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1. Introducao

O presente texto pretende realizar uma reflexdo sobre a politogonia
platonica, mediante uma abordagem comparativa de certas passagens do livro
1T da Repuiblica e do livro 111 das Leis que tratam especificamente da questdo da
origem da cidade. O intuito que nos guia no desenvolvimento dessa reflexao
¢ o de observar como, apesar de algumas diferencas relevantes, a representacao
platonica dos primoérdios da vida social veiculada nessas duas passagens é
profundamente ambigua e problematica, sobretudo no que diz respeito a um
tema essencial da reflexdo politica explorada pelos Didlogos: o tema da are#.
Com efeito, como teremos ocasiao de observar ao longo do texto, tanto na
Repiiblica quanto nas Leis Platio reconhece ao modo de vida dos homens
primitivos uma certa exceléncia ou virtude. Mais ainda: Platio parece até mesmo
admitir que essa exceléncia ou virtude do homem primitivo é superior as
benesses da vida civica ou civilizada, as benesses de uma cidade plenamente
desenvolvida. No entanto, observando mais atentamente os textos, percebemos
que a aref¢ primitiva parece retirar o essencial de seus méritos de uma radical
simplicidade dos costumes, de uma ingenuidade ou inocéncia fundamentais,
e, portanto, de #ma certa auséncia de conbecimento ¢ de educacio. O que nos revela,
assim, a ambigiiidade da reflexdo platonica acerca da condigao original do
homem: Platio, curiosamente, apresenta a exceléncia das sociedades primevas
como superior a virtude civica, mas sugere, a0 mesmo tempo, de uma forma
sutil, que apenas no contexto de uma vida civilizada plenamente desenvolvida
¢ possivel uma virtude completa, pois apenas no contexto de uma vida civilizada
plenamente desenvolvida existem as condi¢es para o aparecimento daqueles
elementos que sao indispensaveis para o acesso a verdadeira arezé: a educagio
e o saber. A tarefa hermenéutica que procuraremos levar a cabo ¢, entdo, a de
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tentar interpretar o sentido dessa ambigtiidade platonica. A aposta que subjaz
ao desenvolvimento de nossa interpretagdo ¢ a de que Platio niao ¢ um
nostalgico das origens, um partidario do retorno a vida primitiva e que, por
conseguinte, sua representagao do #odus vivendi das primeiras comunidades ¢,
pois, fundamentalmente irdnica: ela diz mais do que aquilo que é enunciado
de forma explicita.

Particularmente no que diz respeito ao texto do livro 11 da Repribiica,
a leitura que aqui pretendemos avangar situa-se nas antipodas da interpretagiao
desse mesmo texto proposta pelo prof. Claudio Velloso, em artigo publicado
no volume 107 da revista Kriterion." De fato, nesse artigo, o prof. Claudio
Velloso defende a tese, contra o que ele considera que ¢ a opiniao da maioria
dos comentadores, de que a primeira cidade descrita na Reprblica deve ser
levada a sério, pois ¢ a tnica cidade que Sécrates qualifica explicitamente de
verdadeira (alething polis). Invertendo os termos em que o problema é
tradicionalmente colocado pelos intérpretes, o prof. Velloso afirma assim que
a cidade primitiva, a cidade das origens, é a verdadeira cidade platonica, porque
¢ a cidade onde se verificam a ordem mais perfeita e o regime mais sadio; a
segunda cidade, que ¢ uma cidade derivada de uma purgacdo ou catarse de
uma pd/is luxuosa (¢ryphisa), nao é senao uma cidade degradada e corrompida.
Essa perspectiva transforma, evidentemente, todo o sentido da organizacao
discursiva da Repriblica: ao contrario do que pode parecer a primeira vista, a
exceléncia politica e moral esta dada no inicio, na primeira cidade, todo o /dgos
desdobrado posteriormente, na seqtiéncia do dialogo, sendo apenas a descricao
de uma ordem politica decadente em relagao a perfei¢io original. Como se v¢,
a leitura do prof. Claudio Velloso se baseia numa interpretagao literal das
palavras de Sécrates e descarta qualquer possibilidade de ironia no texto. O
prof. Velloso, no entanto, reconhece, logo na abertura de seu artigo, que Platio
¢ um autor perverso. O que ele talvez nao saiba ¢ que a perversidade de Platio
possa ser maior do que ele imagina. A andlise que vamos explorar a seguir
busca deixar isso claro. Passemos, entdo, a ela.

2. A génese da cidade no livro 11 da Reputblica
Antes de abordarmos diretamente a descriciao da génese da cidade
apresentada por Sécrates no livro II da Repriblica, situemos, brevemente, o

' VELLOSO, C. W. A verdadeira cidade de Platao. Kriterion, Belo Horizonte, v. 107, p. 72-85, 2003.
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contexto argumentativo em que ela aparece. Como ¢ sabido, a Repriblica tem
como objeto precipuo de seus debates a tentativa de definir a natureza da justica
(dikaiosyng). Essa empresa, como admite Sécrates, nada tem de ociosa, mas
constitui uma indagacdo decisiva e premente, pois, dizendo respeito a forma
mesma como devemos viver, possui um inequivoco alcance ético? Ao final do
livro I, Socrates reconhece, no entanto, o fracasso das discussoes desenvolvidas
até ali, e confessa o impasse teérico (aporia) a que chegou o dialogo. A razio
dessa aporia, segundo o filésofo, reside no fato de que, em um dado momento
do debate, a discussdo foi deslocada do terreno da definicio da natureza da
justica para o problema de saber se a justica ¢ ou nao algo de vantajoso e se o
homem justo ¢ ou ndo mais feliz que o injusto. Ora, continua Sécrates, antes de
respondermos se a justica é ou nao vantajosa e se 0 homem justo é ou nao o
mais feliz, seria preciso sabermos o que € o justo em si mesmo ou como tal (%
dikaion ho ti pot’ estin), coisa que nao foi de modo algum realizada pelos
participantes do didlogo.” Ou seja, expressando em termos logicos e mais
abstratos o enunciado socratico, antes de sabermos se tal ou qual predicado Y
pertence a um sujeito X, € preciso saber o que ¢ X. Nesse sentido, pode-se dizer
que, na perspectiva de Sécrates, o erro crucial que comprometeu o
desenvolvimento do debate do livro I foi o de ter ignorado uma regra
metodologica fundamental, que determina que a pergunta pela esséncia — o que
¢ X? (# estiy) — deve preceder necessariamente, na ordem do conhecimento (ordo
cognoscend), a pergunta pela qualidade — X é Y? (bgpoion #7;). Trata-se, como se vé,
do mesmo principio explicitado pelo Ménon, didlogo no qual Sécrates se confessa
incapaz de responder se a areff pode ou nio ser ensinada (didaktin), antes de
saber o que ela é em si mesma.* No Ménon, porém, ap0s trés tentativas frustradas
de definir a esséncia (ousia) da virtude e o aparecimento de uma primeira aporia
acerca do que € a arezé, o dialogo, por insisténcia de Ménon, volta-se de novo
para a questdo de saber se a areff pode ou ndo ser ensinada, mesmo sem
identificarmos qual é a sua natureza. Mas Sécrates aceitard esse procedimento e
transgredira o principio metodolégico inicial por ele estabelecido apenas com
uma condi¢io: que a discussao seja conduzida de uma maneira su#7 generis, sob a
forma de uma argumentagido por hipdtese (ex hypothéseps).”

? PLATAO. Repriblica, 352d: ou gar peri toii epitykhintos ho ligos, alld peri toii hintina tripon khré zén.
, PLATAO. Repriblica, 354a-c.
PLATAQO. Ménon, 71b-d. Sobre essa questao, ver GOLDSCHMIDT, V. Les Dialogues de Platon: Structure
_ et méthode dialectique. Paris: PUE, 1947, p. 117-135.
" PLATAO. Ménon, 86¢-87b.
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Na Repriblica, depois do reconhecimento da aporia, Socrates, mesmo
sabendo que seus argumentos anteriores sao conceitualmente insatisfatorios,
ameaca abandonar a discussio. Glaucon, porém, solicita ardentemente ao filésofo
para que nao abandone o debate e os persuada verdadeiramente (alethds) do
valor da justica. A fim de indicar em que sentido isso devera ser feito, Glaucon
estabelece uma classificaciao dos bens (os bens que siao estimados por si mesmos,
e ndo por suas conseqiiéncias, como, por exemplo, 0s prazeres; os bens estimados
por si mesmos e por suas consequéncias, como a visao e a saude; e, por ultimo,
os bens estimados apenas por seus resultados, mas nao por si mesmos, como o0s
exercicios de ginastica e a cura de doengas) e pergunta a Socrates em qual categoria
a justica deve ser incluida. Ao que o filésofo responde que, a seu ver, a justica
pertence a categoria mais bela, isto é, a categoria das coisas queridas por si
mesmas e por seus efeitos.® Ora, nota Glaucon, tal no é a opinido do vulgo (hoi
pollod), para quem a justica se enquadra na terceira espécie (¢zdos) de bem, sendo
vista como uma coisa penosa (epipdnos), que deve ser cultivada (epitedentéon) nao
por si mesma, mas apenas em vista de recompensas ¢ da boa reputagdo. Mas,
continua Glaucon, Sécrates deve tentar demonstrar o contrario, fazendo o elogio
da justica como um valor digno de escolha por si mesmo, independentemente
de recompensas ou vantagens, e evidenciando por ai a dynamis que lhe é propria
e sua supetioridade em relacdo a injustica.” E, para dar maior dramaticidade a
tarefa outorgada a Socrates, Glaucon e seu irmao Adimanto desenvolvem na
seqiiéncia do didlogo dois discursos que, radicalizando a tese convencionalista
de Trasimaco, esvaziam a justica de qualquer consisténcia e reduzem-na a um
mero artificio social, seguido hipocritamente pelos homens no plano das
aparéncias sociais, em fun¢ao da boa reputacio ou do medo do castigo, mas
jamais sendo desejado por si mesmo.®

Ora, diante desses discursos devastadores feitos pelos dois irmaos
e da enormidade da tarefa filosética que lhe ¢ atribuida, Sécrates hesita e
confessa que se julga incapaz de defender a justica adequadamente. Mas o
filésofo acaba por aceitar o desafio, considerando que seria um ato impio agir
de forma diferente.” E a primeira observagio feita por ele ao dar inicio a essa

* PLATAO. Repriblica, 357b-358a.
, PLATAO. Repiiblica, 358a-d. )
PLATAOQO. Repiiblica, 358e-366b. Ver, sobre esse ponto, os comentarios de KOYRE, A. Introduction a la
lecture de Platon: Suivi de Entretiens sur Descartes. Paris: Gallimard, 1995, p. 101-104; VEGETTI, M.
, Guida fl//d lettura della Repubblica di Platone. Bari: Editori Laterza, 2002, p. 43.
PLATAO. Repiiblica, 368a-c.
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ingente empresa tedrica é que a pesquisa (20 gétena) que eles estdo prestes a
empreender ndo ¢ coisa insignificante (o phasilon), mas um trabalho que exige
uma certa acuidade de visao (axy blépontes), o exercicio de um olhar tedrico
arguto e bem treinado. Porém, no intuito de facilitar esse exercicio visual,
Socrates decide adotar uma curiosa estratégia de pesquisa: assumindo que ha
uma analogia entre as estruturas da cidade e as estruturas da alma, ou uma
estrita correspondéncia entre a pd/is e o individuo, o filésofo propoe que talvez
seja mais facil observar primeiramente a questdo da justica no plano coletivo
da cidade, onde o justo se I¢ em caracteres maiores, para depois observa-la no
interior da psykhé, onde o justo se 1é em caracteres menores."” Ora, é nesse
ponto preciso do dialogo que Sécrates propoe entdo a fundagao de uma cidade
em palavras (en ldgo(7)), trazendo a tona a questao da génese da pd/s.

Donde se origina a cidade? Segundo Socrates, a cidade se origina
ou vem a ser (gignetai) porque nenhum homem se basta a si mesmo ou é auto-
suficiente (antdrkes), mas sendo carente de muitas coisas (alla pollin endeds),
precisa de outros homens para suprir suas multiplas necessidades (&hreZa). Ou
seja, os individuos nao sao ménadas capazes de sobreviverem no isolamento
e na soliddo, mas seres que dependem de seus semelhantes para subsistir,
razao pela qual eles se unem uns aos outros num sistema de associagao (synoikia)
que recebe exatamente o nome de cidade. A necessidade, ou, por outra, a
fraqueza original do homem, ¢, pois, o principio constitutivo donde emerge o
processo de fundagio da comunidade politica (vi&szein polin)." Socrates observa
que as caréncias humanas sio muitas, mas que, no fundo, elas podem ser
reduzidas a trés necessidades fundamentais: a necessidade de obtencdo de
alimentos, a necessidade de habitacio e a necessidade de vestuario."? Do que
se segue que a cidade primitiva sera uma associagao comunitaria cuja fungao
precipua consiste tao-somente em satisfazer esses trés apetites basicos da vida
humana. Ora, a fim de poder realizar a contento essa fungdo, a cidade devera
abrigar em si pelo menos quatro artes ou oficios elementares, a saber: a arte
do lavrador, a arte do pedreiro, a arte do teceldo e a arte do sapateiro. Sdcrates
considera, porém, que uma vez que os homens possuem naturezas diferentes
(diaphéron ten physin), e, portanto, habilidades e aptiddes diferentes, eles nio

1

" PLATAO. Repiiblica, 368c-369b.
Isso significa que, contrariamente a certos relatos miticos (o mito da Idade de ouro, por exemplo), a
condi¢ao primeva da humanidade nao é uma condigao paradisiaca e de plenitude, mas uma condigao
, de pentria e privacao.
PLATAO. Repiiblica, 369b-d.
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poderdo exercer todas essas artes a0 mesmo tempo: pelo contrario, dada a
diversidade de constituicbes, cada um devera exercer apenas aquele oficio
para o qual é naturalmente mais apto."” Temos ai, pois, o célebre principio da
divisao do trabalho ou da especializagao funcional, que, segundo Socrates, é
essencial para o bom funcionamento da ordem social, sobretudo por dois
motivos principais: em primeiro lugar, porque, ao fazer com que cada um se
ocupe apenas de seu préprio oficio e tao-sé dele, permitira que o individuo
exerca sua funcio da forma mais eficiente possivel, fornecendo, assim, uma
melhor contribuicao para a vida da cidade; em segundo lugar, porque,
estabelecendo uma maior reciprocidade e interdependéncia entre os cidadaos,
criard uma maior unidade do corpo politico.'

Na sequiéncia de seu discurso, Socrates observa, contudo, que 0s
agricultores, construtores, teceloes e sapateiros dependem de muitas coisas
para exercerem seus oficios, coisas essas que eles mesmos nao podem fabricar
ou produzir, se seguirmos de forma rigorosa o principio da divisao do trabalho
ou da especializacao funcional enunciado anteriormente. Eis por que a cidade
terda necessidade de mais artesdos além daqueles j4 mencionados e devera
admitir em suas fronteiras ferreiros, carpinteiros, pastores e criadores de gado."”
Mas isso ainda ndo ¢ tudo, prossegue Socrates: dado que a cidade ndo podera
evidentemente produzir tudo de que precisa, mas sera obrigada a importar
certas mercadorias, ela precisara conseqiientemente de homens especializados
na pratica do comércio, que se encarregarao de trazer do exterior tudo que
falta a comunidade para a sua subsisténcia. Ora, se supomos que esse comércio
se realizard preferencialmente pelo mar, percebemos entio a constitui¢ao, na
estrutura social da cidade, de um novo segmento de trabalhadores, o dos
especialistas na labuta maritima: marinheiros, pilotos e construtores de navios.
Por fim, considerando-se que havera também um comércio que se realizara
no interior da prépria comunidade, ele tera igualmente de ser entregue a um
grupo de homens especifico, os retalhistas, “gente inutil para qualquer outro
trabalho”, e que, numa cidade bem administrada, deve ser encarregada das
relagdes de compra e venda que sio feitas dentro da pd/is.'

" PLATAO. Repiblica, 369¢-370c.
. Cf. ANNAS, J. An introduction to Plato’s Republic. Oxford: Clarendon Press, 1982, p. 73-75.
* PLATAO. Repiiblica, 370c-¢. A criagio de animais na primeira cidade nio se faz tendo em vista o
consumo de carne, mas, sobretudo, por causa do transporte, das peles e da 1a. Os habitantes da cidade
6 primitiya sa0, 20 que tudo indica, vegetarianos.
PLATAO. Repiiblica, 370e-371d.

KLEOS N.9/10: 115-143, 2005/6
120



RicHARD ROMEIRO OLIVEIRA

Pois bem, com essas ultimas consideragdes, Socrates julga que a
cidade por eles fundada atingiu seu ponto maximo de desenvolvimento, sua
completude (pd/is teléa). Onde, entdo, se encontram nela a justica e a injustiga?
Adimanto julga que nio é capaz de ver tal coisa na cidade que acaba de ser
descrita, mas considera que talvez o justo e o injusto nela se encontrem nas
transagoes que os cidadios realizam entre si.'” A resposta de Adimanto é cutiosa
€ 20 mesmo tempo sugestiva, antes de mais nada porque ela aponta para a real
dificuldade de se descobrir a natureza da justica e da injustica no contexto da
primeira cidade. Porém, a proposta por ele feita de tentar ver a justi¢a e o seu
contrario na mera troca de bens e servicos nao pode evidentemente satisfazer
a Sécrates, na medida em que tal proposta nada mais ¢ que a retomada da
defini¢dao avangada por Polemarco no livro I, que reduzia o justo a uma espécie
de direito comercial. Seja como for, Sécrates nao se preocupa por ora em
problematizar a resposta de Adimanto, mas decide acrescentar algumas
consideracGes sobre o regime ou modo de vida extremamente moderado dos
habitantes da cidade primeva, a cidade das origens, no intuito de tentar
conseguir ver onde, nela, se podem encontrar a justica e o seu oposto. Nesse
sentido, o filésofo observa que os homens da cidade primeva trabalharao
quase nus no verdo, mas adequadamente cal¢ados e vestidos no inverno; que
eles terdo uma alimentagao bastante frugal, consistindo numa dieta a base de
paes, cereais, queijo, vegetais e legumes; que eles se reclinardo em leitos feitos
de folhagem de mirto; e que, nos banquetes, eles beberdo vinho alegremente
com seus compatriotas, coroados de flores e entoando hinos aos deuses, sem
terem filhos além da conta e vivendo uma vida longa, pacifica e sauddvel.”®

A descri¢ao de Sécrates desse modo de vida simples e bucdélico dos
homens de antanho, porém, suscita a imediata reacdo de Glaucon, para quem
a cidade primeva ou originaria apresentada por Sécrates nao passa de uma
“cidade de porcos”.”” Curiosamente, Socrates nio empreende, todavia, a defesa
da cidade das origens, da cidade primitiva, mas, aceitando aparentemente a
critica de seu interlocutor, da a entender que concorda com ele quanto ao fato
de que para uma melhor abordagem da questio que os ocupa no momento,
isto é, a questao do justo e do injusto, é preciso investigar, a0 que parece, NAo
apenas como se origina uma cidade (o pdlin, his éoike, skopodimen midnon hipos

" PLATAO. Repiiblica, 371¢-372a.
. PLATAO. Repriblica, 372a-d.
PLATAO. Repriblica, 372d.
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glgnetai), mas também o que ¢ uma cidade luxuosa (a/la kai tryphisan polin). De
fato, afirma Socrates, observando uma cidade desse tipo, rapidamente eles
poderao identificar donde brotam nas cidades a justiga e a injustiga. Sem duvida,
continua o filésofo, a cidade verdadeira ¢, a seu ver, aquela que foi ha pouco
descrita como uma coisa sadia (he meén odin alething pdlis dokei moi einai hén
dielelythamen, hdsper hygiés tis), mas, uma vez que tal cidade ndo basta, deve-se
considerar igualmente a cidade inchada de humores (phlegmainonsan polin).>

Com essas considera¢oes, o dialogo entra, entao, em uma nova etapa
discursiva e, procedendo a ampliacao da cidade original (“devemos tornar a
cidade maior”, afirma SOcrates — meizond te ail ten polin def poiein), passa a descricao
de uma segunda forma de pd/is: a pélis luxuosa. Ora, o principio de constitui¢ao
da cidade luxuosa ¢, antes de mais nada, a busca do supérfluo. Com efeito, se
a cidade primeva ou das origens se baseava inteiramente sobre a mera satisfagao
das necessidades, a segunda cidade sera fundada principalmente sobre os
desejos nao-necessarios, isto ¢, sobre os desejos relativos ao conforto e ao
bem-estar cultural e material.*! Ora, observa Socrates, com a busca de satisfacio
dos desejos nao-necessarios € preciso que seja admitida na cidade toda uma
turba de artifices consagrados exatamente a produgao do supérfluo: rapsodos,
atores, poetas, pintores, artesaos que fabricam utensilios de luxo e adornos
femininos, produtores de perfume e cabeleireiros. Além disso, a cidade luxuosa
amara as riquezas e possuird o ouro, o marfim e as pedras preciosas. Em
virtude de todas essas transformagdes, ela precisara, assim, certamente, de
um numero maior de servidores, isto é, de amas, de agafates, de pedagogos,
de governantas e de cozinheiros. Mas, o que é mais curioso, a diferenca do
que ocorria na “cidade dos porcos”, cujos habitantes eram aparentemente
vegetarianos e, portanto, desconheciam a criacao de porcos (ndo ha, assim,
porcos na “cidade dos porcos”), a cidade do luxo necessitara de porqueiros e
praticard o consumo da carne suina.”?

Pois bem, segundo Socrates, duas conseqiiéncias importantes se
seguem a esse processo de desenvolvimento da cidade luxuosa. A primeira
delas é o aparecimento da necessidade de uma arte especial, cuja importancia
¢ fundamental no contexto da “pd/is inchada de humores™: a medicina. De
fato, o abandono da dieta primitiva, simples e frugal, e a adogao de um regime

» PLATAO. Repiiblica, 372¢-373a.
. Cf. STRAUSS, L. The city and man. Chicago: Chicago University Press, 1978, p. 96.
" PLATAO. Repriblica, 373a-d.
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alimentar, digamos, mais sofisticado ou gastronomico, traz consigo
inevitavelmente a degradacao da satde e a irrupgao de doengas. E, com o
surgimento das doencas, evidentemente passamos a precisar de médicos.
Ha, assim, uma conexdo essencial entre a sofisticagdo do paladar gerada
pela culinaria e o advento da medicina. A outra conseqiéncia importante é
que, com a expansao crescente dos desejos e dos apetites propiciada pela
cidade luxuosa, o territorio original (&hdra) no qual se encontra instalada a
comunidade nao sera mais suficiente (bikané) para alimentar a popula¢io, o
que obrigara a cidade a se langar a aquisicao de novas terras e a conquista de
propriedades alheias. Ora, a necessidade de conquista de novos territorios
¢, segundo Socrates, a origem mesma da guerra (polémon génesin). Nesse sentido,
podemos dizer, assim, que a proliferacio do desejo de riquezas e de bens
supérfluos que funda a cidade do luxo leva necessariamente a constitui¢ao
de uma espécie de plonexia, a qual acarreta, por sua vez, o aparecimento da
guerra e, portanto, da violéncia.”

Na continuacdo de seu discurso, Sécrates considera que, com o
aparecimento da guerra, resultante da pleonexia, a cidade sera levada a instituir
uma nova classe de artesaos: os guardides. A argumenta¢ao socratica, a esse
respeito, se funda sobre a assimilagdo do exercicio da guerra a uma espécie de
arte. Com efeito, diz o filésofo, o combate militar constitui uma competéncia
técnica (#6khniké) e, enquanto tal, ele nao pode ser exercido por todo e qualquer
cidadio, mas apenas por aqueles profissionais naturalmente habilitados para
ele, se devemos respeitar o principio da divisao do trabalho estabelecido
anteriormente como base de toda ordem civil. Segue-se dai, portanto, que a
cidade devera contar com um exército profissional, formado por guardiaes
bem treinados e especializados, capazes de lutar pela cidade e pela protecao
de seus bens. Nao nos deteremos, na sequiiéncia de nosso texto, na analise do
restante do discurso desenvolvido por Sécrates no livro I1. Gostarfamos apenas
de ressaltar aqui um ponto que julgamos importante para a compreensao de
seu significado. Trata-se da consideragao socratica de que a classe dos guardiaes,
a diferenca dos demais artesaos, exigira para si uma educacio especial e uma
formacao rigorosa, cuja descri¢ao ocupara boa parte das discussoes posteriores.
Ora, o processo de educacdo ou paideia da classe dos guardides constituira, na
visdo socratica, o procedimento através do qual a cidade inchada de humores

“ PLATAO. Repiiblica, 373d-e.
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sera purificada de seus excessos e de sua pleonexia, sendo reconduzida, assim,
a um novo estado de sanidade e equilibrio.” Ou seja, o trabalho de tornar a
cidade novamente sa comega pelo treinamento e pela disciplina pedagogica
do grupo militar, que aparecera justamente no apice do processo degenerativo
que conduziu a cidade da ordem primitiva a violéncia da pleonexia® Esse
processo educativo, como se sabe, consistird, em seus momentos iniciais,
no ensino tradicional da ginastica e da musica; mas, na medida em que a
classe dos guardiaes se dividira, na verdade, em duas categorias, os auxiliares
(epikonroi), que serdo os guerreiros propriamente ditos, e os governantes
(d@rkhbontes), uma paideia superior devera ser reservada a estes ultimos, a elite
governante da cidade, paideia essa cujo apice é caracterizado justamente pelo
aprendizado da filosofia.

Pois bem, chegados a esse ponto e tendo em conta os elementos
analisados acima, considero que podemos, agora, retornar a questao que
estabelecemos no inicio deste ensaio como nosso objeto privilegiado de estudo,
qual seja, como interpretar a primeira cidade descrita por Sécrates no livro 11
da Repiiblica e a representacao da virtude humana que lhe é inerente. Conforme
dissemos antes, o prof. Claudio Velloso considera que a cidade primitiva, a
primeira cidade, deve ser levada a sério, pois ela é, de fato, a genuina cidade
platonica. Interpretando literalmente as palavras de Socrates na passagem do
livro II citada acima, ele considera que a primeira cidade ¢ a unica cidade
verdadeira (alethine pdlis), porque € a cidade verdadeiramente sadia e ordenada:
as outras cidades que lhe sucedem na continuacao da exposi¢ao socratica (a
cidade luxuosa e a cidade purificada), na medida em que derivam da irrup¢ao
dos desejos supérfluos, sdo apenas o simulacro corrompido de sua saudavel
perfeicao original. Nos termos de Velloso,

a cidade verdadeira seria aquilo de que a cidade luxnosa, ou seja, a cidade que se delineia
sucessivamente, ndao é outra coisa sendo imitacao e simulacro. A cidade verdadeira ¢ a
prapria cidade, enquanto a cidade luxcuosa é uma nao-cidade, mesmo conservando semelbangas
com a cidade. Nesse sentido, a cidade verdadeira nao so seria politica, mas seria a sinica
politica verdadeira. '

* PLATAO. Repiiblica, 399.
" Cf. VEGETTI, 2002, p. 47. Tendo em conta essa informagao, podemos dizer, entdo, que a Repriblica
nos apresenta, na verdade, em seu desdobramento discutsivo, a descrigao de trés cidades diferenciadas:
;2 cidade primitiva, a cidade inflamada ou luxuosa ¢ a cidade purificada pela paideia.
VELLOSO, 2003, p. 74-75.
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Do que se segue que a verdadeira e genuina exceléncia se encontra
apenas na ordem engendrada pela primeira cidade; toda exceléncia que vem a
seguir, resultando de um processo de purificacio ou catarse de um excesso
previamente instaurado, ndo constitui sendo uma virtude de segunda ordem.”

Mas, em nossa perspectiva, a leitura do prof. Velloso, apesar de
apresentar uma certa coeréncia, contém um equivoco fundamental, na medida
em que ela ignora um elemento importante para a compreensao desse ponto
decisivo da argumentacao da Repriblica: a profunda ambigtiidade ou ambivaléncia
que caracteriza a descri¢do socratica da primeira cidade. De fato, a primeira
cidade, a cidade das origens, ¢, certamente, apresentada como uma cidade
sadia, que, a0 se fundar num perfeito sistema de cooperagio social e satistazer
apenas as necessidades basicas de seus membros, estabelece um regime de
vida perfeitamente equilibrado e virtuoso. Nesse sentido, a cidade primeva,
sendo uma cidade “econdmica’, é uma cidade sem excessos, sem humores, e,
portanto, uma cidade cuja exceléncia reside principalmente na auséncia de
pleonexia e de conflitos (ndo ha guerras e violéncia no contexto da cidade
primitiva). Tal é, pois, a virtude que lhe é propria: o sadio equilibrio e a saudavel
moderagdo que derivam de um modo de vida circunscrito inteiramente ao
circulo férreo da satisfacio das necessidades basicas do homem.” Mas — e
aqui tocamos o ponto fundamental — é precisamente essa sua virtude que
constitui a0 mesmo tempo sua limitacao, pois, como da a entender a seqiiéncia
do discurso de Sécrates, numa cidade como essa ¢ impossivel a manifestagdo
da justica e da injustica em sua plenitude, isto ¢, a completa manifestagdao da
natureza humana. Ou seja, a virtude da cidade primitiva se baseia numa
deficiéncia, numa caréncia, vale dizer, no fato de que nela 0 homem ainda nio
desenvolveu plenamente suas capacidades para o bem e para o mal, mantendo-
se no plano de uma ingénua e bucdlica simplicidade.

Poderfamos expressar essa idéia da seguinte forma: a cidade primitiva,
como dissemos, produz um regime ou modo de vida inteiramente preso ao
circulo das necessidades basicas. Ora, uma vida voltada apenas para a satisfagdo
das necessidades ¢ uma vida absolutamente simples, que ignora o supérfluo, e
uma vida absolutamente simples é uma vida que desconhece os aspectos mais
perversos e excessivos da natureza humana, isto ¢, uma vida onde impera

~ VELLOSO, 2003, p. 83-84.
" Cf, sobre isso, as observacoes de CORNFORD, F. M. The Republic of Plato. Translated with introduction
and notes. New York: Oxford University Press, 1973, p. 54.
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ainda a znocéncia. Mas 1a onde reinam a inocéncia e a ingenuidade, nao ha
espago para a irrup¢ao do mal, e onde nao espago para o mal, nao ha necessidade
da educagio e, por conseguinte, daquilo que é a meta suprema de toda educagao:
o saber. Segue-se dai que a virtude da cidade primitiva se baseia numa auséncia
de paideia e de conhecimento: a inocéncia que a caracteriza substitui a necessidade
do aprendizado e do pensamento.”” Contratiamente ao que pensa o prof.
Velloso,™ nio ha, assim, o menor vestigio de filosofia na cidade primitiva,
simplesmente porque a filosofia é impossivel em um contexto onde a inocéncia
substitui o saber e a auséncia do mal torna supérflua a educacio. Os homens da
cidade primitiva entoam, sim, hinos aos deuses e sao piedosos, mas eles nao
filosofam de modo algum, de vez que sua piedade, sua inocéncia e sua
simplicidade fazem as vezes da reflexdo. Entende-se, entdo, agora, um pouco
melhor, por que a primeira cidade é considerada como uma “cidade de porcos’:
nao porque nela os individuos chafurdem grosseiramente no prazer e no
desregramento, mas porque nela o homem, limitando-se ao plano meramente
primario da satisfagao das necessidades e desconhecendo as benesses da paideia,
vive uma vida ignara que lhe impede o acesso as suas mais altas potencialidades.”
Ou seja, a primeira cidade é uma estrutura puramente econémica, onde nao ha
lugar para a emergéncia de uma virtude realmente humana. E verdade, como
observa o prof. Velloso, que nio ¢ Socrates, mas Glaucon quem qualifica a
primeira cidade de “cidade de porcos”.”* Mas é preciso observar que Sdcrates
nao se da ao trabalho de defender a primeira cidade dessa acusacio e admite
explicitamente que ela nao ¢é suficiente (bzkané) para a observagao do que sao a
justica e a injustica. Cedendo facilmente ao anseio de Glaucon pelo luxo, Sécrates
concorda, assim, em fazer a cidade crescer e assume tacitamente que o desejo ¢
uma motivagao originaria do comportamento humano, dando a entender que a
plena manifestacdo da natureza da justiga pressupde, pois, o aparecimento de
um excesso prévio.”

Y STRAUSS, 1978, p. 95. A existéncia de alguns tipos de técnica na primeira cidade nao invalida essa
observagao, pois as técnicas presentes na cidade primitiva sdo oficios ligados a mera produgio das
condicdes basicas da sobrevivéncia humana.

VELLOSO, 2003, p. 78.
Na tradicéo literaria grega, o porco era visto, via de regra, ndo como um simbolo de concupiscéncia e
intemperanga, mas como uma representa¢ao da ignorancia, da estupidez e da incultura. Cf.,, por exemplo,
PLATAO. Lagnes, 196d e ARISTOFANES. Cavaleiros, 985-996. Devo essa preciosa observacao a
professora Paula da Cunha Corréa. Ver os comentarios feitos por ela sobre o assunto em CORREA, P.
37C. Harmonia: Mito e musica na Grécia antiga. Sio Paulo: Humanitas/FFLCH/USP, 2003, p. 79-80.
. VELLOSO, 2003, p. 81.
Cf. ANNAS, 1982, p. 77.
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A conseqiiéncia que se extrai dessas observacdes é, pois, que a
apresentacdo socratica da cidade primitiva na Reprblica é, de fato,
profundamente ambivalente e irbnica: a primeira cidade é, decerto, virtuosa,
mas a sua virtude deriva da ignorancia e da simplicidade dos costumes (ou
seja, sua virtude nio ¢ ainda uma virtude inteiramente humana, vale dizer,
uma virtude baseada na educacio e no saber). Toda a interpretacao desenvolvida
pelo prof. Velloso sobre o estatuto da primeira cidade na Repriblica se acha
comprometida por nao se aperceber dessa ambigtiidade ou ironia fundamental
do discurso socratico. Mas, ao contrario do que pretende Velloso, pode-se
dizer que Socrates nao ¢ partidario de nenhum bucolismo e nio acalenta
nenhuma nostalgia pelas origens: todo o desenvolvimento subseqiiente de
seu discurso sugere, antes, que, para que a justica e a injustiga possam aparecer
de forma plena, é preciso que a cidade cresca e conhega o mal, isto ¢é, é preciso
que a cidade abandone o circulo férreo das necessidades e a simplicidade
bucolica das origens e se lance num movimento de expansiao impulsionado
pelo despertar dos desejos ndo-necessarios.* Nesse sentido, o desenvolvimento
da civilizagdo e da vida politica aparece, no contexto da Repsiblica, como um
elemento imprescindivel para o surgimento da verdadeira exceléncia humana.
Mas ¢ preciso notar, 20 mesmo tempo, que esse ¢ apenas o primeiro aspecto
da questio, pois se é verdade que, na perspectiva de Platdo, esse processo de
expansao da vida urbana e civilizada é visto como um elemento necessario, o
filésofo considera igualmente que ele sé ¢ justificado enquanto se direciona
para uma meta que de certa forma ¢ superior a0 seu movimento: a paideia e
aquilo que ¢ a referéncia suprema de toda paideia — o saber. Isso significa que
enquanto a po/is civilizada se limita a satisfazer os desejos meramente supérfluos
do homem, e se contenta com a simples aquisi¢ao de riquezas e de conforto
material, ignorando seus objetivos mais elevados, ela nao passa de uma “cidade
cheia de humores”, de uma cidade inflamada. Ora, diante dessa cidade
meramente luxuosa, Sécrates ndo hesita em qualificar a cidade primeva de
cidade verdadeira. A cidade primeva ¢é a verdadeira cidade apenas enquanto a
cidade civilizada ou luxuosa nio cumpre sua mais alta destinacdo. Socrates
ousa desafiar, assim, a vida na pd/isluxuosa em nome de uma virtude primitiva,
isto ¢, em nome de uma virtude baseada na ignorancia, enquanto essa pd/is
luxuosa ignora sua razdo-de-ser fundamental. O que equivale a dizer que a

* Cf. CORNFORD, 1973, p. 59-60.
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postura socratica em relagao a cidade do luxo ¢, pois, tio ambigua e polémica
quanto sua postura em relacao a cidade das origens, a cidade dos porcos. O
ensinamento que resulta, assim, para o intérprete, dessas reflexdes é que o
valor do processo de expansio da cidade e da vida civil torna-se profundamente
questionavel e problematico se ele ndo leva em conta as mais altas aspiragoes
humanas. Na continua¢io do presente texto, veremos como no livro III das
Lezs, apesar de algumas importantes diferencas conceituais, esse mesmo
pensamento é formulado, através de uma apresentagao igualmente ambigua
das primeiras comunidades humanas.

3. A arqueologia das Leis e as origens da vida politica

Na feliz expressao de R. Weil, o livro III das Leis contém o discurso
arqueologico de Platio, isto ¢, o discurso platonico mais completo e sistematico
sobre as origens e as vicissitudes da sociedade politica.”” De fato, apés ter
delimitado nos dois primeiros livros desse dialogo, por um lado, o #/ss soberano
da boa organizagao civica e social — isto ¢, a exceléncia ou virtude (aref) — e,
por outro, o mecanismo principal através do qual esse #/os é efetivado no
interior da cidade —isto ¢, a educacao publica, Platiao decide se voltar, no livro
III, para o problema da génese e da corrupgao dos regimes politicos nas
fronteiras do devir. A intencao de Platdo com esse procedimento ¢ clara: trata-
se de tentar extrair de uma observag¢io da constitui¢do, ascensio e queda dos
mais diferentes tipos de politeia os principios mesmos que asseguram a
conservag¢ao de um bom regime em meio a radical instabilidade do tempo. Na
consecugao desse objetivo, o livro III percorre, como ¢ sabido, todo o arco
das formas politicas e sociais conhecidas até entdo, dos patriarcados arcaicos
a formacio do despotismo persa. Nosso interesse precipuo, porém, no presente
texto, ndo serda o de fornecer uma interpreta¢ao panoramica ou de conjunto
desse vasto painel de regimes, mas se concentrara na andlise da representacio
das sociedades primitivas por ele veiculada, a fim de poder comparar o
significado que ¢ a ela subjacente com a descri¢io da génese da primeira cidade
apresentada na Reprblica.

Uma diferenca importante, porém, deve desde ja ser assinalada, aqui,
entre o procedimento discursivo seguido pelo livro III das Leis no tratamento
da questao das origens da vida politica e aquele seguido pelo livro 11 da Repriblica.

P VEIL, R. L archéologie de Platon. Paris: C. Klincsieck, 1959,
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Com efeito, enquanto, na Repziblica, Platao, na abordagem do problema da
génese da cidade, recorria a um método, por assim dizer, rigorosamente
dedutivo ou a priori, e buscava reconstituir a formaciao da pd/is a partir da
analise de alguns axiomas fundamentais, sem nenhuma pretensio de

% nas Lezs, o filosofo, de certa forma, se aventura a elaborar uma

historicidade,
narrativa histérica que, em seus multiplos desdobramentos, reconstrua o
processo de constituicdo e sucessao dos regimes em sua real seqiiéncia
cronolégica ou temporal. E verdade que essa historia platonica é explicitamente
apresentada como um relato meramente conjectural e aproximativo,” que
deve muito ao mito, parecendo ser mesmo, em alguns momentos, indissociavel
dele; no entanto, ela ja ndo se confunde com o método puramente analitico
seguido pela Repriblica: a arqueologia das Leis ¢, de fato, uma curiosa mistura
de mito e histéria e como tal ela pretende nos fornecer um relato verossimil
ou probabilistico do devir das sociedades humanas no tempo.”™ Considerada,
entdo, essa importante diferenca metodologica, passemos, agora, a analise do
texto das Less em questio.

Como dissemos acima, apos ter determinado a finalidade suprema
da legislagdao nas discussoes realizadas nos livros precedentes, o Estrangeiro
de Atenas (protagonista do dialogo e porta-voz de Platio) inicia sua reflexao
histérica no livro III expressando o desejo de remontar agora as rafzes ou
fundamentos originarios da cidade: com efeito, indaga ele, qual dizemos ser o
primeiro principio dos regimes politicos (politeias de arkhbén tina pote phimen
gegonénaiy)? Ora, em sua opinido, para abordarmos de forma conveniente essa
questao, por assim dizer, arqueologica, é preciso que adotemos um ponto de
vista que nos permita observar as inumeraveis mudancas que afetam as
sociedades humanas em seu movimento de transformacio, seja em direcao a
virtude, seja em direcdo ao vicio (%n tdn pdleon epidosin eis aretén metabainonsan
hdama kai kakian hekdstote theatéon). Isso pressupoe, no entanto, segundo o
Estrangeiro, que possamos considerar as coisas a partir de uma extensao de
tempo imensa, mesmo infinita (apo khrinon mékous te kai apeirias), visto que
uma quantidade enorme de anos ja se escoou (kbrinon pléthos gégonen) desde

‘f Cf. KOYRE, 1995, p. 109-110; CORNFORD, 1973, p. 53.
" Com efeito, 0 uso do termo eikds (“provavel”, “verossimil”) e da forma verbal impessoal éoiken (“parece”,
“¢é provavel”) ocorre varias vezes ao longo do texto. Ver, por exemplo, PLATAOQ. Leis, 111, 677h9,
,,078b9, 68028, 681a5, 6866, 687b9, 691a9.
O recurso ao vocabulo mythos para qualificar a narrativa historica do livro I1I aparece em trés momentos

da exposicio: em PLATAOQ. Repriblica, 68228, 683d3 e em 699d8.
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que as cidades existem e os homens nelas habitam como cidadaos. De fato,
no interior de uma tal extensao de tempo (en fosito(z) khring(z)), podemos notar
que mirfades de cidades (myriai epi myriais poleis) surgiram e desapareceram,
adotando, em cada lugar, repetidas vezes, toda sorte de regime; que algumas
delas, de pequenas que eram (ex elattingn), se tornaram maiores (mefous),
enquanto que outras, de grandes (ek 7eizonon), se tornaram pequenas (eldttons),
ou ainda que algumas comunidades, de melhores (ek beltionon), se tornaram
piores (kheirons), ao passo que outras, de piores (eR kbeironon), se tornaram
melhores (beltions). Diante dessas inumeraveis vicissitudes politicas, arremata
o HEstrangeiro, a tarefa principal do filésofo-legislador consiste, antes de mais
nada, em tentar compreender, se possivel, a causa que lhes é subjacente (tazites
dg péri labomen, ei dynaimetha tés metabolgs tn aitian), pois assim ser-nos-ao reveladas
a génese primordial e as transformagdes que afetam os diversos regimes (%n
priten tén politeidn génesin kai metibasin).”

Clinias acata as palavras proferidas pelo Ateniense e observa que ¢é
preciso se esforcar para fazer o que ele propde. O Estrangeiro indaga entio a
seus interlocutores se lhes parece existir alguma verdade nas velhas lendas
(palaioi ligoi) que nos contam que a humanidade foi inumeras vezes destruida
por catastrofes, pestes e muitos outros tipos de flagelo. Clinias responde que
todas essas coisas contadas pelos antigos parecem bem criveis para todos
(pdny mién odin pithanon to toiositon pan panti). Ora, sendo admitido o carater ao
menos acreditavel (pithandn) dessas velhas tradi¢oes, o Estrangeiro se vé entdo
autorizado a selecionar uma dentre elas em particular, a saber, aquela que nos
narra a destruicao da espécie humana pela acio de um diltvio, a qual funcionara,
assim, como a hipétese mitica fundamental da primeira parte de seu discurso
historico, consagrada a descri¢do da vida das civilizagdes primitivas.*

Antes de prosseguirmos em nossa leitura, duas observagoes devem
ser feitas aqui em relagdo a esses enunciados iniciais do Estrangeiro que abrem

" PLATAO. Leis, 111, 676a-c.
PLATAQ. Leis, 111, 677a-b. Conforme observa R. Weil, “la reconstitution de la civilisation primitive et
de ses lents progres sera fondée sur le ‘vraisemblable’. Mais ’hypothése fondamentale - celle du cataclysme
presque total - n’est déja elle-méme que croyable - pithandn - non point certaine. Cette hypothése convient
a Platon parce qu’elle permet d’expliquer les faits” (WEIL, 1959, p. 58-59). Como se sabe, tal hipitese
nao ¢ uma novidade das Lezs, mas uma idéia ja avancada pelo Timen. De fato, nesse tltimo dialogo (22c-
23a), Platdo, pela boca de um sacerdote egipcio, afirma que muitas vezes, no curso do tempo, a
humanidade foi destruida pela irrup¢ao de catastrofes naturais inesperadas. Ora, segundo a conjectura
proposta pelo sacerdote egipcio do Timen, essas destruigdes periddicas do género humano teriam ocorrido
de duas formas: ou pelo fogo (0 que nos mostra, por exemplo, de uma forma alegérica, o mito de
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o livro I1I, os quais podem ser interpretados como uma espécie de prélogo ao
seu discurso histérico. A primeira dessas observac¢des diz respeito a
representacao da historicidade humana que ¢ por eles veiculada. Com efeito,
afirmando que as cidades evoluem ora em dire¢do a virtude, ora em dire¢do
ao mal, e que de melhores elas se tornam piores e de piores, melhores, essas
palavras iniciais do livro III nos mostram que, em Platdo, a historia nao ¢
concebida como uma marcha linear e necessaria em direcio ao melhor, mas,
antes, como um movimento oscilatério que, carecendo de um sentido unico e
sendo perturbado pela irrupg¢ao de crises cosmicas periodicas, tem seus altos
e baixos, seus cumes e declives. Isso significa que Platdo ignora a idéia de
progresso e compreende o desenvolvimento das vicissitudes histéricas como
um processo essencialmente ciclico, no interior do qual os regimes nascem, se
desenvolvem e finalmente perecem, para de novo recomecarem o dificil
trabalho de reconstru¢io da ordem e da civilizagao. Uma tal perspectiva, como
¢ facil ver, situa-se no extremo oposto da concep¢ao moderna, que fez do
progresso a obscura for¢a motriz da historia, representando a evolugao do
devir humano no tempo como um movimento linear e cumulativo, orientado
irresistivelmente para a consumaciao de um estado politico e social
perfeitamente racional e organizado. De fato, ndo obstante as importantes
diferencas conceituais existentes entre as diversas filosofias modernas da
histéria, pode-se dizer que todas elas sao animadas indubitavelmente por um
certo otimismo comum, na medida em que pressupéem que o curso dos
acontecimentos histéricos ¢ governado por uma teleologia interna que
encaminha todos os acidentes e percal¢os das sociedades humanas no tempo
rumo 2 cria¢do de uma ordem politica e civilizatoria justa, razodvel e feliz."!

Faeton), ou pela agua (diluvios e tempestades). No primeiro caso, diz o sacerdote, os inicos sobreviventes
do cataclismo sao os povos que habitam as planicies; no outro, os habitantes das montanhas, isto ¢, os
pastores e criadores de gado. Como veremos em seguida, as [eis desenvolverao de preferéncia a segunda
hip6tese. Para um comentario dessas questdes no Timeu, ver BRISSON, L. I’Egypte de Platon. In:
1 . Lectures de Platon. Paris: Vrin, 2000. p. 153-158.

Como mostrou de forma magistral K. Lowith, essa concep¢io otimista do processo histérico, que
permeia toda a modernidade, tem uma origem religiosa na tradicao judaico-crista e pode ser interpretada
como uma laiciza¢ao da idéia biblica do drama da salvacio, segundo a qual o tempo dos homens na vida
presente possui um sentido e obedece a um plano divino, na medida em que é guiado pela Providéncia
em dire¢ao a uma meta definida: a consumacao do saeculum, momento escatologico privilegiado, quando
a separacao definitiva dos justos e dos pecadores tornara possivel a restaura¢ao do Paraiso e o novo
advento do reino dos Céus. Ver LOWITH, K. Histoire et salut: Les presupposés théologiques de la
philosophie de I'histoire. Traduit de I'allemand par Marie-Christine Challiol-Gillet, Sylvie Hurstel et
Jean-Frangois Kervégan. Paris: Gallimard, 2002.
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Ora, nada ha de semelhante em Platio, que, como frisamos, concebe o processo
histérico antes como um eterno e mondtono movimento ciclico do que como
uma marcha progressiva e irresistivel rumo a um #/s ou estado de perfeicao
preestabelecido.”

A segunda observagdo que gostarfamos de fazer em relagao ao
prologo do livro III conecta-se estreitamente com a primeira e se refere ao
fato de que Platao retoma, nele, como viu R. Weil, uma concepgao que ja se
encontra de certo modo presente na reflexdo politica e historiografica de
Herédoto, a saber: a idéia da instabilidade fundamental das coisas humanas
no curso do tempo.” Contudo, é necessirio especificar um pouco mais as
coisas e notar igualmente que Platdo da a essa idéia tradicional um
desenvolvimento inteiramente original a partir de seus interesses pessoais.
De fato, na visio platonica, a ascensao e a queda dos governos, a génese € a
corrupgao dos regimes, ndo sio processos aleatorios e inexplicaveis, mas
transformagoes (metabolai) presididas por causas ou principios (azt/ai) dotados
de uma certa inteligibilidade, os quais podem, pois, ser apreendidos, em
alguma medida, pelo esforco reflexivo da filosofia. Ora, a aposta decisiva
que inspira o discurso histérico do livro III é que o legislador, a0 compreender
o funcionamento dessas causas, torna-se ipso facto capaz de identificar quais
sdo os principios politicos que permitem a uma sociedade se constituir de
uma maneira sélida e ordenada, assegurando, assim, sua conservacao
temporaria em meio ao fluxo incessante do devir. O que equivale a dizer,
pois, que a reflexdo sobre as vicissitudes historicas se faz, em Platido, mais
sutil e mais perspicaz, subordinando-se as exigéncias da andlise politica e
filosofica: seu intuito principal, em suma, consiste em extrair da instabilidade
mesma da histéria e do devir humano as normas que fundam a ordem e a
permanéncia do melhor regime face a acio do tempo.* Veremos

s CHATELET, E. La naissance de Phistoire: Ta formation de la pensée historienne en Gréce. Paris:
Editions de Minuit, 1962, p. 176-177. Chatelet observa com razao que, para Platao, o movimento
paradigmatico a partir do qual a histéria humana é pensada “est celui dont la revolution des astres

_fournit image: le mouvement circulaire. Il ne saurait donc y avoir progres au sens absolu”.

"CEW EIL, 1959, p. 57. Weil aproxima o comeco do livro III das Ieis do preambulo das Histdrias. Ver,
particularmente, o fim do preambulo, onde Herédoto afirma: “E avangarei na continua¢ao do meu
relato, percorrendo as grandes cidades dos homens e as pequenas; pois daquelas que outrora foram
grandes, a maioria ficou pequena; e as que eram grandes no meu tempo, haviam sido pequenas outrora;
logo, persuadido de que a prosperidade humana nunca permanece fixa no mesmo ponto, farei mencao

,, tanto destas quanto daquelas”.

Nesse sentido, pode-se dizer, portanto, que Platio aborda o estudo da histéria nio como puro historiador,
mas como filésofo e moralista: para ele, importa, de fato, identificar, por detras das mutagdes e eventos
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ulteriormente, de uma maneira mais detalhada, como se articulam todos
esses pontos da investigagdao platonica.

Pois bem, na continuagiao do dialogo, o Ateniense, iniciando o
desenvolvimento de sua exposicao e explorando a hipétese mitica dos
cataclismos periddicos, explica que as cidades humanas fundadas nas planicies
e préximas ao mar foram outrora inteiramente aniquiladas pela irrup¢ao de
um terrivel diluvio. Os unicos sobreviventes da catastrofe (hoi tdte periphygintes
ten phtordn), prossegue ele, foram os pastores, que viviam isolados nas regides
elevadas. De acordo com o Estrangeiro, esses pastores, pequenas centelhas
do género humano habitando o cume das montanhas, deviam ser totalmente
ignorantes das artes praticadas nas cidades (apedrous einai tekhnin kai en tois
dstesi), em particular de todos os artificios (mekhandn) pelos quais os cidadios,
em virtude da cobica e do desejo de vitdria (eis pleonexias kai philonikias), se
fazem mal uns aos outros. Clinias aceita essa primeira explica¢do, dizendo que
¢ a0 menos provavel (eikos gozin) que as coisas tenham se passado assim. O
Estrangeiro nota, entao, que, com a destruicao das cidades e das artes, todos
os instrumentos (drgana) e as descobertas realizadas nos diversos dominios do
saber igualmente desapareceram, deixando um terrivel vazio técnico e material.
A situacao, provavelmente, deve ter permanecido assim por mirfades de anos
(myridkis myria éte) e fol somente em um tempo mais recente que algumas
invenc¢des foram criadas por seres extraordinarios como Dédalo, Orfeu,
Palamedes, Mirsias, Olimpo, Anfion e Epiménides.” Por outro lado, continua
o Estrangeiro, no que concerne a legislagdao e a organizagao politica, as coisas
nio estavam evidentemente numa melhor condicao: nesse mundo desolado
que emerge do dilivio, onde reinava uma imensa e assustadora solidao (zyrian
meén tina phoberan eremian) e abundava uma grande quantidade de terra, nao
havia efetivamente nenhum vestigio de leis nem de auténtica vida civil, com
tudo o que essa comporta de bom e de mau, o que impossibilitava, pois, que
os sobreviventes da catastrofe se tornassem completos (gegonénai teléons) seja

historicos, as leis que determinam o desenvolvimento, o apogeu e a ruina dos regimes, de forma a poder
distinguir assim as boas das mas organizagdes politicas. Cf. SAUNDERS, T. Notes on the Laws of Plato.
London: Institute of Classical Studies, 1972. Bulletin Supplement n. 28, p. 13: “Plato’s aim throughout
the historical excursus of Book I1I is not merely to produce an accurate chronological account, but to
understand the reason for the rise and fall of the states and their various transformations”. Mesma
petspectivaem BURY, R. G. Plato and History. Classical Quartely, New Seties, Oxford, v. 1,n. 1/2,86-93,
Jan.-Apr. 1951, p. 88 ¢ em JOUANNA, J. Le médecin, mode¢le du legislateur dans les Iozs de Platon.
43Kz‘e;ﬂa, §trasbourg, v. 3, p. 77-91, 1978, p. 78-79.
PLATAO. Leis, 111, 677b-¢.
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no que diz respeito a virtude, seja no que diz respeito ao vicio (pros areten ¢ pros
kakian). O renascimento da civilizagido e o desenvolvimento das cidades a
partir dessa vida primitiva deve ter levado, sem ddvida, um tempo
extraordinario, visto que os pastores foram por séculos assolados pelo medo
(phobos) de descer novamente as planicies (e& gar hypselin eis td pedia katabainein).*

Essas primeiras descri¢oes do Ateniense acerca das caracteristicas
da vida primitiva possuem, a nosso ver, uma importancia fundamental no
contexto do livro III, visto que elas enunciam um principio decisivo para a
compreensao do seu significado, a saber: o de que o desenvolvimento da vida
moral estd intimamente associado ao lento e penoso processo de reconstrucao
da civilizag¢do e da sociedade urbana. Com efeito, os pastores primitivos sio
considerados incapazes de se tornar completos (#e/éous) na virtude ou na
maldade porque ignoram os recursos e perigos inerentes a vida civilizada: seu
desconhecimento da civilizagao explica, assim, sua inocéncia e sua imaturidade

moral.¥’

Isso significa, portanto, que a condi¢ao primeva do homem, no que
diz respeito a moralidade, ¢ uma condi¢do ambigua, de indeterminacao, e que
a realizacao da verdadeira aref¢ e de seu oposto pressupoe a formacgao de uma
certa complexidade de carater cuja existéncia s6 ¢é possivel a partir do
desenvolvimento da vida urbana e propriamente politica. Ou seja, o estado
original do homem nio é um estado inteiramente “paradisfaco”, mas um estado
de pentria técnica e moral: os primeiros pastores eram criaturas ingénuas,
dominadas pelo medo e pela ignorancia. A principal conseqiiéncia decorrente
dessa idéia ¢é a de que, do ponto de vista histérico, a suprema perfei¢io (ou
perversao) do homem ndo deve ser buscada no principio, mas no fim, isto é,
com o advento da sociedade politica, pois apenas no interior da sociedade
politica pode o ser humano encontrar a condigdo satisfatéria para a plena
manifestacdo de todas as possibilidades de sua natureza.

Dando prosseguimento a sua analise, o Estrangeiro observa em
seguida que a condi¢do de penuria técnica e material na qual se encontrava o
mundo pés-diluviano tornava o contato entre os sobreviventes extremamente
dificil, obrigando-os assim a viver em uma situagao de radical isolamento. De
fato, esses sobreviventes nao possuiam veiculos ou meios de transporte (poreia)
e tampouco conheciam a arte de fabrica-los. Além disso, de vez que a metalurgia
e todas as ciéncias ligadas ao trabalho dos metais haviam desaparecido sob as

" PLATAO. Leis, 111, 678a-c.
Cf. GOULD, J. The development of Platos Ethics. Cambridge: Cambridge University Press, 1955, p. 88.
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aguas do diluvio, eles nao podiam nem mesmo forjar ferramentas para cortar
madeira. Ora, ¢ facil ver que, sem esses recursos e conhecimentos técnicos
indispensaveis, tais homens estavam, por conseguinte, privados de toda e
qualquer possibilidade de se comunicar uns com os outros de maneira efetiva
e constante.” Seu destino era, assim, o de vagar pela terra devastada, levando
uma vida nomade e solitaria. Mas, acrescenta imediatamente o Ateniense, nao
obstante essas dificuldades, havia em um tal contexto, paradoxalmente, aspectos
positivos. As sedigdes e as guerras (stdsis hama kai pdlemos), por exemplo, que
tantos males provocam aos povos e as sociedades, ndo mais existiam e nao
mais assolavam, portanto, a vida humana. E isso, explica ele, por duas razdes
principais. Em primeiro lugar, porque os homens desse periodo, por causa de
sua grande soliddo (d7'eremian), ndo se viam uns aos outros como inimigos,
mas, antes, se regozijavam quando porventura se encontravam, manifestando
amizade e afeto reciprocos. Em segundo lugar, porque, apesar da penuria
material, ndo havia para eles verdadeira pobreza: a alimentacdo (#rophé) era
realmente suficiente para todos e os pastos para o rebanho abundavam em
varios pontos da terra, nao constituindo motivo de conflito entre os individuos;
havia, igualmente, grandes quantidades de roupas, habitagdes e abrigos. Gragas
a essas condicdes econOmicas favoraveis, os sobreviventes do diluvio nao
eram, pois, nem muito pobres (pénetes sphidra onk ésan) nem impelidos pela
pobreza (oud hypo penias anankazimenoi) a se disputarem entre si. Porém, observa
o Hstrangeiro de Atenas, se eles ndo eram pobres, é preciso notar que eles
tampouco eram ricos (plozisioi d'onk dn pote egénonto), visto que ignoravam
inteiramente aquilo que constitui a fonte primaria de toda riqueza, a saber, o
uso do ouro e da prata. Ora, as comunidades onde a pobreza ¢ a riqueza nao
coexistem (méte ploditos synoiké(i) méte penia) sio as que em geral produzem os
mais nobres caracteres (gennaidtata éthe), pois em tais comunidades nao ha espago
nem para a desmesura, nem para a injustica nem para a inveja (oste gar hybris
0iit’ adikia, élof te aii kal phthinoi ouk engignontai ). Podemos, portanto, dizer,
conclui o Ateniense, que os pastores primitivos eram bons (agathoi) por um
lado em virtude das coisas ditas acima, por outro, porque eles possuiam uma
certa ingenuidade ou simplicidade de carater (exétheia) que os levava a acreditar
em tudo que lhes era dito acerca das coisas nobres e vis (kald kai aiskbrd). Ao
escutar, por exemplo, histérias sobre os deuses e os homens, nenhum desses

* PLATAO, Leis, 111, 678c.
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pastores, dada a sua simplicidade (ewéthezs dntes), possuia a sabedoria (sophia) de
suspeitar (hyponoein) que o que lhes era contado poderia ser falso, e, sem qualquer
questionamento, eles conformavam assim toda a sua vida ao que era narrado.

Essas palavras do Ateniense deixam novamente clara a profunda
ambigtiidade que caracterizava o estado moral do homem primitivo: a0 mesmo
tempo em que os pastores sio considerados bons e justos, eles sio vistos
como seres ingénuos e desprovidos de sabedoria. Pode-se pensar, assim, que
a auséncia de sophia é, pois, paradoxalmente, a condicao fundamental para a
preservacdo da sua bondade, de vez que a ignorancia que os acompanha,
impedindo-lhes o acesso ao questionamento acerca do que é bom ou mau,
verdadeiro ou falso, é o que conserva intactas sua simplicidade e sua naivesé.”
Ora, Platdo define essa condicao moralmente ambigua dos primeiros pastores
através do uso de um termo especial: exétheia. Como se sabe, tal termo possuli,
em grego, um sentido dubio, pois ele pode significar “bondade”, “candura”,
“bonomia”, mas também, em um viés mais pejorativo ou irdnico,

2 ¢ ) <C

“ingenuidade”, “tolice”, “estupidez”. O mesmo ocorre com o adjetivo exethés,
que significa “bom”, “simples”, “honesto”, mas igualmente “ingénuo”, “tolo”,
“estupido”. Recorrendo a esses vocabulos para descrever o carater dos
sobreviventes do diluvio, Platdo visa a expressar, assim, a situa¢ao de
ambigtliidade e mediocridade moral que caracteriza a sociedade primitiva, o
estado de bucdlica inocéncia do homem arcaico, que, carecendo ainda de
acesso a racionalidade, dispde, sem duvida, de uma certa bondade, mas de
uma bondade espontanea e ingénua, que, sendo desprovida de reflexao,
encontra-se, pois, aquém do dominio da verdadeira e plena moralidade.”
Ainda uma vez, Clinias aprova o discurso do Ateniense, afirmando
que tudo o que foi dito lhe parece exprimir convenientemente o que aconteceu
no passado (ezzoi godin syndokei). Com esse consentimento de seu interlocutor,
o Hstrangeiro pode entdo retomar sua narrativa e propugnar que, no que diz
respeito a legislagdo, assunto principal do didlogo, as sociedades primitivas

Y ek, PANGLE, Th. The Laws of Plato. Translated with notes and an interpretive essay. Chicago: Chicago
University Press, 1988, p. 426: ““|...] while the Athenian suggests that primitive man might have been
supetior as regards courage, moderation and justice, he does not begin to ask whether primitive was
supetior in wisdom; primitive man had no wisdom of any kind. His simplicity, piety, credulity took place

_of wisdom”.

T CE GAUDIN, C.EYHEEIA: La théorie platonicienne de 'innocence. Revue Philosophique de la France et de
/ ’fflm;zger, Paris, n. 2, p. 145-168, 1981. Ver também BRISSON, L. Platon, les mots et les nrythes: Comment
et pourquoi Platon nomma le mythe? Paris: Editions de la Découverte, 1994, p. 153-154.
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estavam em uma situagao singular, na medida em que elas nao tinham
necessidade nem de legisladores nem de leis escritas. Com efeito, explica ele,
os homens que viviam nessa época nio conheciam o dispositivo da escritura
(grammata), o que fazia com que todo seu modo de vida fosse fundado, por
conseguinte, sobre o respeito dos costumes (¢zh¢) e da lei ancestral (pdtrios
nomos). Ora, um tal modus vivends, que carece do recurso da legislagao escrita,
nao deixa de constituir, porém, segundo o Ateniense, um tipo especial de
regime (politeia), a saber, o que denominamos precisamente de autocracia
(dynasteia), forma de poder que existe ainda em algumas regices da Grécia e do
mundo barbaro e da qual fala Homero quando descreve a sociedade dos
Ciclopes.” De fato, referindo-se aos Cicloples, o grande poeta afirma:

leis desconbecen, bem como os concilios na dgora piblica./ Vivem agrestes, somente nos

cimos das montanbas,| em grutas concavas, tendo cada nm sobre os filhos ¢ a esposa |
52

Plenos direitos, sem que dos demais o destino lhe importe.

Clinias considera a evocagao desses versos agradavel e afirma que
tudo quanto ele péde conhecer de Homero sempre lhe soou cheio de
urbanidade; a0 mesmo tempo, contudo, ele confessa que os cretenses nao
estdo muito familiarizados com a épica homérica, visto que, de um modo
geral, eles ndo fazem uso de poetas estrangeiros. Megilo, porém, afirma que
tal ndo é o caso entre os lacedemonios e que Homero sempre foi tido, pelos
homens de seu pafs, como um dos mais importantes poetas gregos; ademais,
acrescenta o espartano, ele serve como uma boa testemunha para o discurso
desenvolvido, porquanto através de seu mythos ele parece considerar que a
primeira forma de regime ou politeia se caracteriza pela selvageria. O Ateniense
acata a observa¢iao de Megilo e deixa entrever assim a inten¢do subjacente a
sua referéncia aos Ciclopes: comparando a sociedade primitiva a comunidade

" PLATAO. Leis, 111, 679e-680a. A maioria dos tradutores d ao termo politeia presente nesse passo
conotagoes politicas. Cf., por exemplo, SAUNDERS, T. Plato, The I.aws. Harmondsworth: Penguin
Books, 1975, p. 123, que verte o vocabulo por “political system”, e CASTEL-BOUCHOUCHI, A.
Platon: 1es Lois (extraits). Introduction, traduction nouvelle et notes. Paris: Gallimard, 1997, p. 160, que
opta pela tradugao “régime politique”. Mas trata-se af de um equivoco, que compromete indiscutivelmente
a compreensio da exposi¢io histérica desenvolvida pelo Estrangeiro. Com efeito, o patriarcado primitivo,
embora seja uma estrutura social ja dotada de uma certa organizagio do poder, antecede evidentemente
a constituicao da cidade ou sociedade civil propriamente dita, e ¢, pois, um estado que nada tem de
politico. Tendo em conta esse fato, deve-se entdo concluir que Platao usa o vocabulo politeia nessa
passagem de uma maneira lata, no sentido de forma de mando ou de governo em geral, de modo que

.,a traducao mais conveniente para cle, em um tal contexto, seria conseqiientemente “regime”.
HOMERO. Odisséia, 1X, 112-115.
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desses seres cruéis e violentos (como ¢ sabido, os Ciclopes ignoravam os deuses
e ahospitalidade e eram canibais), ele pretende mais uma vez forcar uma reflexao
sobre a condi¢ao insolita e ambigua dos primeiros homens: sua simplicidade e
inocéncia nao exclufam, ao que tudo indica, algo de selvagem e de brutal; sua
falta de sofisticagdo parece ter tido como contrapartida uma certa violéncia
natural. O que nos leva a conclusio de que a supera¢ao da vida pré-politica e o
desenvolvimento da cidade, ao propiciarem conforto e seguranca, contribuem,
de certa forma, para tornar os homens mais suaves e ddceis.”

Seja como for, ao dar continuidade ao seu raciocinio, o Ateniense
nao se detém mais sobre essas questOes, mas trata de levar adiante sua
exposi¢ao, observando como funcionava essa primeira forma de organizagao
social surgida apos o diluvio denominada dynastela. Em seu modo de ver, a
caracteristica principal desse tipo de regime consistia no fato de que os homens,
vivendo dispersos (diesparménon), organizavam-se em habitagoes (oikéseis) e em
familias (géne) isoladas, no interior das quais o membro mais velho do cla
(presbytatos), ou seja, o patriarca,™ governava com uma autoridade hereditaria
e absoluta, enquanto os demais membros do grupo lhe seguiam como um
bando de passaros (kathdper ornithes).”” Para o Ateniense, esse governo
autocratico e patriarcal exercido no interior de um génos, do qual a sociedade
dos Ciclopes constitui um bom exemplo, representa curiosamente a mais justa
de todas as formas de realeza (basileian pasin dikaidtaten) - talvez, poderiamos
conjecturar, porque ele nos fornece, de um modo um pouco confuso e cifrado,
uma imagem do que seria o governo verdadeiramente ideal, isto é, o governo
do fil6sofo, também ele absoluto e autocratico.>

Na continua¢io de seu discurso, o Estrangeiro de Atenas observa
entio que, com o passar do tempo, esses pequenos clas ou grupos familiares
de estrutura patriarcal terminam por se encontrar e se reunir para formar
comunidades maiores, as chamadas vilas (ezs 70 koinon meizous poiodintes poleis
pleious synérkbontai), nas quais os homens, abandonando o pastoreio, passam a

_, Ver PANGLE, 1988, p. 427.
Sobre a vetustas ou idade mais avangada como principio de designagao do governante na familia primitiva,
cf. também ARISTOTELES. Po/itica, 1, 1252b21: “toda familia é governada de forma monarquica pelo
__homem mais velho” (pdsa oikia basilesietai hypo toii presbytaton).
. Segundo CASTEL-BOUCHOUCHI, 1997, p. 329, n. 13, a compara¢iao dos homens a um bando de
_ passaros ¢ um simile de inspiragao homérica e constitui um Adpax nos dialogos platonicos.
" PLATAO. Leis, 111, 679e-680e. Acerca do melhor regime como o governo absoluto e autocratico do
filésofo, ver PLATAO. Politico, 292a-297¢; PLATAO. Leis, IX, 875¢-d.
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praticar a agricultura e outras técnicas até entdo ignoradas.”” Clinias acredita
que é bem provavel (¢7&ds) que um tal desenvolvimento tenha efetivamente
ocorrido, determinando a passagem do velho génos as vilas. Ora, o que é
igualmente provavel (ez&ds), observa em seguida o Estrangeiro, ¢ que a formagao
desses vilarejos a partir da reunido das familias primitivas engendrou uma
situacio politica nova. De fato, explica ele, quando os clds familiares cresceram
e se encontraram na constituicao das vilas, cada tribo entrou na nova
comunidade trazendo seus préprios valores e costumes (/dia éthe). Uma tal
diversidade de costumes, obviamente, corria o risco de engendrar disputas
entre os grupos, visto que cada familia julgava que seus habitos eram superiores
aos dos outros géne. A fim de resolver esse problema, foi preciso assim que
uma comissao de representantes dos diferentes clas se organizasse, no intuito
de selecionar entre as multiplas tradices em conflito aquelas que eram
realmente melhores e superiores, criando dessa forma principios e normas
validos para todos os membros da comunidade. Essa codificacao de costumes,
afirma o Ateniense, é, aparentemente (hos éoiken), a origem mesma da legislagao
(arkhé nomothesias), razao pela qual os homens que a realizaram foram
considerados como os primeiros legisladores.

A descoberta da escrita, possibilitando a redacdo das leis e a
uniformiza¢io dos costumes, marca, assim, o fim do patriarcado primitivo
(dynasteia) e a passagem a um sistema social mais complexo: as tribos. Ora,
uma vez terminado o trabalho de codificacdo dos costumes, os legisladores
estabeleceram entdo os novos chefes politicos (drkhontes) responsaveis pelo
comando das vilas, os quais governaram o povo de acordo com as leis
instituidas. O Ateniense designa essa segunda forma politica originada a partir
dos velhos regimes patriarcais de aristocracia ou monarquia, sistema de governo
baseado no respeito a legislagdo escrita e nao mais na autoridade despética do
membro mais velho da familia.”” Na continuacio de seu discurso, o Estrangeiro
mostra que a etapa seguinte do desenvolvimento historico, responsavel pelo

A utilizacio do termo polis, “cidade”, para descrever essa etapa do desenvolvimento histérico é
surpreendente: a palavra mais apropriada seria, sem duvida, kdwe, “vila”, que expressaria melhor a
progressao oikia-kdme-pdlis que visa a explorar o dialogo nesse passo. O vocabulario de Platdo ¢, pois,
aqui, impreciso. Weil (1959, p. 73) acredita que essa imprecisao se explica em parte pelo fato de o
filésofo, neste momento do livro 111, seguir de muito perto o texto homérico, que ndo emprega senao
o substantivo pd/is. Vale lembrar que alhures, no livro I, 626¢ et seq., Platio havia adotado a terminologia

jscorreta, explicando a passagem progressiva das casas as vilas ¢ das vilas a cidade.

oy PLATAO, Leis, 111, 681a-d.

PLATAO. Leis, 111, 681d.
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advento de um terceiro tipo de regime, é caracterizada pelo aparecimento das
cidades propriamente ditas e da vida civil e tem sua origem quando os homens
ousam descer novamente do alto das montanhas para se estabelecer em
comunidades instaladas nas regioes planas. O Estrangeiro evoca como exemplo
desse novo momento da histéria humana a fundacao de Trdia em uma planicie
préxima ao monte Ida, e cré que ele se situa provavelmente muito tempo
depois do diluvio, porquanto seu aparecimento pressupde que os homens,
alojando-se no sopé das montanhas e fundando cidades nas proximidades de
rios, tenham sido atingidos por um extraordinario esquecimento da catastrofe
primitiva. Seja como for, ao levar adiante seu discurso, o Ateniense mostra
como essas cidades com o tempo se desenvolveram, se multiplicaram e, ao se
encontrarem, deram origem a uma nova forma de regime: a confederagio,
sistema politico mais sofisticado, resultante da uniao de varias pdleis através do
estabelecimento de um pacto associativo. O exemplo evocado agora é o da
confederagdo dorica, organizac¢io politica promissora que reuniu trés das
cidades mais poderosas do Peloponeso: Argos, Messénia e Esparta.®’

A sequiéncia do discurso do Estrangeiro é consagrada a analise das
causas que levaram a ruina dessa confederacdo dorica e ao relativo sucesso de
Esparta face a derrocada de Argos e Messénia. A conclusiao a que chega o
Estrangeiro a partir dessa analise é que o éxito historico do regime espartano
se explica pela forma peculiar de organizagao de seu sistema politico, um
sistema misto que, mesclando e combinando diversos tipos de autoridade,
evitou a concentragdo exacerbada do poder em um unico 6rgao de governo.
A parte final do livro III das Leis é dedicada a demonstracio da validade
politica do principio do regime misto ilustrado por Esparta, através de uma
reflexdo sobre a ascensdo e a queda de dois outros importantes sistemas
politicos: a democracia ateniense e o despotismo persa. Nao me deterei, aqui,
porém, na analise e interpretacio dessas importantes passagens do livro III
das Lezs, que exercerdo, como se sabe, uma profunda influéncia na historia da
filosofia politica ocidental. Gostaria, pelo contrario, de retornar, agora, ao
inicio da exposicao arqueolégica do Estrangeiro, a fim de poder considerar
alguns de seus elementos relativos a representacio da sociedade primitiva e
compara-los com a descricao da primeira cidade da Repriblica.

Como vimos, a sociedade de pastores que emerge apds o advento

q

" PLATAO. Leis, TIT, 682¢-684c.

KLEOS N.9/10: 115-143, 2005/6
140



RicHARD ROMEIRO OLIVEIRA

do dilavio ¢ uma sociedade caracterizada por dois tracos fundamentais: a
penuria técnica e o medo. Com efeito, os pastores primitivos sao considerados
como ignorantes (dpeiroi) das artes praticadas nas cidades — sobretudo da arte
de lidar com os metais — ¢ como seres dominados pelo pavor de um novo
cataclisma. Desconhecendo, assim, a arte da metalurgia, esses pastores sio,
evidentemente, incapazes de forjar ferramentas e meios de transporte, razio
pela qual eles ndo tém contatos freqlientes entre si, nio podendo, pois, praticar
o comércio. Ora, tendo em conta esses elementos, percebemos entio que a
sociedade pos-diluviana descrita pelas Leis difere bastante da primeira cidade
apresentada por Sécrates na Reprblica, de vez que esta dltima apresenta um
conhecimento tecnolégico superior ao daquela (com efeito, ela ja domina a
metalurgia) e pratica o comércio e a arte da navegacdo como atividades
regulares. Mas, ndo obstante essas diferengas, acreditamos que essas duas
comunidades podem ser aproximadas, na medida em que elas exercem uma
fungio discursiva semelhante na economia nos dois didlogos, qual seja, a de
apresentar-nos uma visao da génese e dos primordios da vida politica, mediante
a descricao de organizagdes comunitarias que antecedem a constituicao de
uma cidade plenamente desenvolvida.

Pois bem, exercendo uma funcio discursiva semelhante, essas duas
versoes das origens da vida politica veiculam uma representacio igualmente
ambigua ou ambivalente do estatuto da virtude dos homens primitivos. De
fato, como pudemos observar, o Estrangeiro das Lezs, tal como Sécrates na
Repriiblica, concede aos homens de antanho a posse de uma determinada virtude,
a posse de uma certa areté. F verdade que o Estrangeiro remonta, em tltima
analise, a fonte dessa virtude ou are# dos primeiros homens a completa auséncia
de saber que imperava nos primoérdios, a ignorancia e a inocéncia (euétheia)
derivadas da falta de uma verdadeira vida urbana ou civil. Curiosamente, porém,
o Estrangeiro das Lezs, como Socrates na Repiiblica, sugere que essa virtude
baseada na ignorancia e na inocéncia é superior as sofisticacées da vida civil e
da a entender que os homens primitivos eram mais nobres, mais valorosos e
mais moderados que os homens civilizados. O Estrangeiro ousa confrontar,
pois, explicitamente, a civilizagao e as suas benesses em nome de uma bondade
primitiva, em nome de uma bondade ingénua e quase selvagem. Mas esse é
apenas um aspecto da questao, pois a0 mesmo tempo em que o Estrangeiro
reconhece que os homens primitivos eram bons e virtuosos, ele admite que
esses homens nao podiam se tornar completos (#/ezoi) seja em relacdo a virtude,
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seja em relagdo ao vicio, e que eles estavam, portanto, de certa forma, aquém

da verdadeira exceléncia humana.*!

E isso, como mostra o Estrangeiro, por
uma razao muito simples: embora o homem primitivo possa ser considerado
como mais moderado, mais nobre e mais valoroso do que o homem urbano e
civilizado, ele ndo pode ser considerado, porém, como superior no que diz
respeito a sabedoria (sophia). Pelo contrario, o homem primitivo nao dispunha
de nenhuma sabedoria, de vez que sua simplicidade, ingenuidade e credulidade
(o homem primitivo acreditava em tudo que lhe era dito acerca dos deuses)
faziam as vezes do saber e do conhecimento.

Ora, como devemos entender essa apresentacdo ambigua da
bondade do homem primitivo e essa problematizacao da vida politica e
civilizada? A nosso ver, para uma adequada compreensao desse ponto, uma
leitura mais literal e, por isso mesmo, mais apressada, deve ser desde ja
descartada. De fato, o Estrangeiro das Leis, tal como Sécrates na Repriblica,
nao pretende advogar com esse procedimento nenhum tipo de bucolismo,
nenhum retorno aos “velhos tempos”, e ndo alimenta, assim, nenhuma
nostalgia das origens. Ao contrario, ele admite explicitamente, como pudemos
notar, que a completa manifestagdo da natureza humana, seja em relacdo a
virtude, seja em relacio ao vicio, s6 pode vir a tona no contexto da vida civil
ou urbana. Se, pois, o Estrangeiro desafia a cidade desenvolvida ou civilizada
em nome de uma inocéncia primitiva, em nome de uma bondade ingénua e
pré-reflexiva, devemos suspeitar que ele age assim movido por uma inten¢io
mais sutil. Com efeito, ao confrontar as benesses da civilizagado com uma are/é,
digamos, rustica, o que o Estrangeiro visa fazer ¢ mostrar que se a sabedoria
e a educagdo para a sabedoria sao negligenciadas, entdo o valor da civilizagdao
e dos beneficios materiais a ela associados tornam-se fundamentalmente
problematicos e questionaveis. Nesse sentido, o ensinamento a ser extraido
dessa passagem das Leis é semelhante aquele que ja havia sido pelo sugerido
pela Repriblica, a saber: que a pretensao da cidade de ser o horizonte superior
de realizagio da natureza humana e de sua exceléncia somente pode ser
justificada se a cidade assume como sua missao o projeto de promover a mais
alta aspiracao humana: a busca do saber. Ou seja, a fun¢io suprema da cidade
¢ formar e educar o homem tendo em vista a satisfacio de seu desejo mais
elevado, o desejo de conhecimento. Se a cidade da aos homens todo o conforto

“ PLATAO. Leis, 111, 678a-b.
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e todo o bem-estar propiciados pelo desenvolvimento das artes e das técnicas,
mas ndo subordina esse processo de melhoria das condi¢des materiais da
existéncia a nenhuma meta cultural superior, a nenhum projeto de paideia, ela
corre o risco de fazer do homem um animal muito menos decente do que ele
era nos primordios da vida social.®? Tal fato é precisamente o que determina a
ambigtiidade de toda vida politica e civilizada. A conclusdao que podemos retirar
dessa reflexdo ¢, entdo, que, na perspectiva platonica, tal como podemos
observar por essas importantes passagens da Repriblica e das Leis, o mero
desenvolvimento da civilizagdao e de suas benesses nido ¢ de maneira alguma
um indice seguro de aperfeicoamento humano e que a busca do homem por
sua exceléncia ou are#é, correndo o risco de se estagnar numa mera cultura do
conforto e do bem-estar, pode ser um processo longo e sinuoso.

RESUMO

Este artigo pretende realizar uma reflexdo sobre a politogonia platonica,
mediante uma abordagem comparativa de certas passagens do livro II da
Repiiblica e do livro III das Lezs que tratam especificamente da questdao da
origem da cidade ou comunidade politica. O intuito que nos guia no
desenvolvimento dessa reflexdo é o de observar como, apesar de algumas
diferencas conceituais e terminoldgicas relevantes, a representacao platonica
da vida primitiva veiculada nesses dois textos ¢ profundamente ambigua e
problemiatica, sobretudo no que diz respeito a um tema essencial da reflexdo
politica explorada pelos Dialogos: o tema da arefé. Palavras-chave: Areté. Pilis.
Euétheia. Vida politica. Progresso.

RESUME

Cetarticle cherche a faire une réflexion sur la politogonie platonique en utilisant
une approche comparative de quelques passages du livre II de la Républigue et
du livre IIT des Lozs qui concernent spécifiquement a la question de l'origine
de la ville ou de la communauté politique. Notre intention dans le
développement de cette réflexion est d’observer comme, malgré quelques
différences conceptuelles et terminologiques importantes, la représentation
platonique de la vie primitive mentionée dans ces deux textes est profondément
ambigiie et problématique, surtout en ce qui concerne un sujet essentiel de la
réflexion politique explorée par les Dialogues: le sujet de I'aree. Mots-clés:
Arete. Polis. Enethera. Vie politique. Progrés.

* Ver PANGLE, 1988, p. 427.
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