INTRODUCAO!

“Engnanto se passa por ela?, vivendo-se nma metdfora da pripria existéncia humana, pode-se olbar
para baixo e se ver sobre a dgua do lago, entre as imagens das raizes do universo, também o reflexo de um
rosto, o priprio rosto — o rosto que se reconbece duplicado no meio de nendifares, num sempre inacabado
anto-retrato, como o deixado na tela por Monet.”

José Américo Motta Pessanha. Bachelard e Monet: do olbar a reflexo.

1. A filosofia do bistoriador da filosofia’

1.1 A tese na bistoria

José Américo Motta Pessanha nasceu em 16 de setembro de 1932 em
Campos dos Goytacazes, no estado do Rio de Janeiro, onde fez seus estudos
ginasial e secundario no Liceu de Humanidades de Campos.

Em 1952 ingressou no curso de Filosofia da Faculdade Nacional de
Filosofia, FNFi, da Universidade do Brasil, onde concluiu o Bacharelado e a
Licenciatura em 1955, tendo sido convidado em 1956 pelos Professores Pe.
Maurilio Teixeira Leite Penido e Alvaro Vieira Pinto a integrar o quadro de
professores do Departamento de Filosofia da FNFi, na condi¢ao de Auxiliar de
Ensino da cadeira de Historia da Filosofia. Postetiormente, com o licenciamento
do catedritico de Historia da Filosofia, o Professor Alvaro Vieira Pinto, que
assumiu a dire¢ao do Instituto Superior de Estudos Brasileiros (ISEB), o Professor
José Américo passou a dividir juntamente com a Professora Wanda Soares,
também Auxiliar de Ensino, os trabalhos da cadeira nos cursos de Filosofia,
Pedagogia e Ciéncias Sociais.*

‘A edi¢ao deste texto do Professor José Américo Motta Pessanha sé foi possivel pela atengdo e autorizagio
que nos foram dadas pela familia Motta Pessanha, a qual expressamos nossos agradecimentos, em
especial a Sra. Diva Pessanha e Maria Beatriz Pessanha Boeschenstein, pela delicadeza com que sempre
atenderam as nossas solicitacGes. Registramos, também, nossos agradecimentos a Virginia Vassalo da
Biblioteca Marina de Sido Paulo Vasconcellos do IFCS da UFRJ, que possibilitou-nos o acesso aos

_ originais.

; A ponte japonesa no jardim da casa de Claude Monet em Giverny. [n. eds.]

PESSANHA, J. A. M. A filosofia do historiador da filosofia. Boletim de Histéria da Faculdade Nacional de

, Lilosofia da Universidade do Brasil, Rio de Janeiro, v. 3, n. 6, jan./jun. 1961.

PESSANHA, J. A. M. [Carta encaminhada ao Coordenador do Programa de Pis-Graduagio em Filosofia do IFCS da
UFR] — Profa. Crensa Capalbo). Rio de Janeiro, 24 maio 1981. p. 1; AUGUSTO, M. das G. de M.; BRITO, M.
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A tese que ora apresentamos foi escrita em 1965 — e redigida em
“tempo exiguo”’, no intervalo entre o “inicio de 1965 ¢ a data de depdsito da
tese, em 2 de agosto de 1965, juntamente com o requerimento solicitando a
inscricdo no concurso para provimento de citedra’ — diante de um delicado
cendrio politico institucional e nacional, j4 que, no ano anterior, o Professor Alvaro
Vieira Pinto fora aposentado compulsoriamente, por ato do governo federal,
deixando a cadeira de Histéria da Filosofia inesperadamente sem titular.

Por um certo periodo, os trabalhos docentes continuaram a se
desenvolver com regularidade, até que, no inicio de 1965, o Professor Antonio
Gomes Pena, titular da cadeira de Psicologia e integrante do Departamento de
Filosofia, informou ao Professor José Américo que fora marcado um concurso
para preenchimento da citedra de Histéria da Filosofia.?

O concurso, que parecia estar envolvido em brumas de carater politico,
permaneceu intencionalmente sem divulgacio, ja contando, inclusive, com um
candidato externo a FNFi — e que deveria concorrer como candidato tinico —, de
tal modo que, instado pelo Professor Antonio Gomes Pena e por outros colegas,
o Professor José Américo foi persuadido a candidatar-se ao concurso, na tentativa
?9 “por
razoes politicas” e “sem nenhuma resisténcia”, a um candidato externo e unico."

de impossibilitar que a catedra de Historia da Filosofia fosse “entregue

Foi assim que, por sugestdo do Professor Pena, comegou a preparar a
tese, enquanto membros da Congregacao solicitavam que lhe fosse concedido o

B. L. de; SEABRA, M. do P. [Memorial apresentado pelo Depar de Filosofia do Instituto de Filosofia ¢ Ciéncias
Sociais do Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas da UFR] para a concessio do titulo de Notdorio Saber ao Professor José
Ameérico Motta Pessanha). Rio de Janeiro, dez. 1986. p. 4. Este Memorial foi elaborado por uma Comissao
constituida pelos Professores Maria do Prado Seabra, Marly Bulcao Lassance de Brito e Maria das
Gragas de Moraes Augusto, designada pelo Departamento de Filosofia em reuniio plenaria do dia 11
de dezembro de 1986. Na antiga FNFi o curso de Filosofia tinha a duracio de quatro anos: no primeiro
ano eram oferecidas 3 disciplinas: Introdugao a Filosofia; Légica e Psicologia (geral); no segundo ano,
4 disciplinas: Filosofia Geral (teoria do conhecimento), Psicologia (especial), Histéria da Filosofia
(antiga e medieval) e Sociologia; no terceiro ano, 4 disciplinas: Filosofia Geral (metafisica), Psicologia
(especial), Historia da Filosofia (moderna) e Estética; no quarto ano, 2 disciplinas: Filosofia da natureza
¢ Btica, acrescidas de 2 disciplinas eletivas: Hist6ria da Filosofia (contemporanea) ¢ Filosofia Social. As
disciplinas Hist6ria da Filosofia (1° ano) e Fitica (2°ano) eram obrigatérias para o curso de Ciéncias
Sociais; no curso de Pedagogia Histéria da Filosofia era disciplina obrigatéria no 1° ano do curso,
incluindo-se no 3° ano do curso a disciplina Filosofia da Educagao. Cf. UNIVERSIDADE DO BRASIL.
_ Digesto da Facnldade Nacional de Filosofia. Rio de Janeiro, 1955. p. 33-47.

on PESSANHA, 1981, p. 2.

_Cf. PESSANHA, 1981, p. 1-2; AUGUSTO; BRITO; SEABRA, 1986, p. 4-5.
Cf. PESSANHA, 1981 p- 2. Se entendermos por “inicio de 1965” o més de marco, inicio do semestre
letlvo podemos 1nfer1r que o prazo de redagio da tese foi de, no maximo, 4 meses.

()Cf AUGUSTO; BRITO; SEABRA, 1986, p. 4; PESSANHA, 1981, p. 1-2.
Cf. PESSANHA, 1981, p. 2.
e PESSANHA, 1981, p. 2.
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“notorio saber”, condi¢ao indispensavel para que um candidato, sem o titulo de
Livre Docente ou Doutor, pudesse se inscrever no concurso de provimento de
catedra''. Uma vez a tese concluida, foi depositada na Direcio da Faculdade
com o pedido de inscrigao no concurso, conforme nos conta o Professor José
Américo, em carta enviada ao Coordenador do Programa de Pés-Graduacio
em Filosofia da UFR], em 24 de maio de 1981:

[...] diante dessa sitnagao, em nome do Departamento, o Prof. Antinio Gomes Pena apelon

para que eu contribuisse para evitar que se efetivasse aquela trama altamente ofensiva para o
Departamento e para a ética universitaria. Sua sugestao: que eu me candidatasse — ou pelo
menos pedisse inscricao — naquele concurso. Para tanto, deveria preparar uma tese, enquanto
membros da Congregagao fentariam obter que me fosse concedido “notdrio saber” — condigao
indispensavel para que pudesse participar da disputa pela cdtedra sem os pré-requisitos habitnais
(titulo de doutor e livre-docente). Apresentei a tese (“Empédocles e a Democracia®), juntamente
com requerimento, datado 02/08/ 1965 e dirigido ao diretor da Faculdade, no qual Jo/z'agzm
o reconbecimento de “notorio saber” e inscrigdo no concurso de provimento de catedra.

As dificuldades que envolveram a decisio de acatar uma solicitagao
excepcional como o “notério saber”, e o encontro com o Professor Evaristo de Moraes
Filho, no dia da entrega dos exemplares da tese, que também havia decidido inscrever-
se no concurso com o objetivo de impedir que a catedra de Histéria da Filosofia -
outrora regida por intelectuais do porte do Pe. Mautilio Teixeira Leite Penido® e do
Professor Alvaro Vieira Pinto'* — “fosse ‘entregue’, sem resisténcia e sem combate
académico’ a2 um candidato unico, sio também relatados na referida carta:

i; Cf. PESSANHA, 1981, p. 2; AUGUSTO; BRITO; SEABRA, 1986, p. 5-6.
,, PESSANHA, 1981, p. 1-2.

Em seu depoimento acerca da FNFi, o Professor Evaristo de Moraes Filho nos fala do Pe. Penido:
“Havia recém-chegado da Suica, a pedido do Alceu [Alceu de Amoroso Lima, primeiro diretor da
FNFi], um grande professor de Filosofia, o padre Maurilio Teixeira Leite Penido, professor da
Universidade de Freiburg. [...]. Quando nos diplomamos, éramos trés diplomados em Filosofia e ele
tinha 15 assistentes na Europa. O Pe. Penido se decepcionou muito, porque tinha habitos europeus de
estudo, pensando que aqui era igual e se decepcionou muito, dizia em aula que “fazer filosofia no
Brasil era o mesmo que plantar alface no Saara.” [...] O Pe. Penido era também 6timo professor [...].
Trazia as aulas todas escritas a lapis e nunca repetia a mesma aula no ano seguinte. [...]| Despertou em nds
um entusiasmo, uma vontade de estudar extraordinaria. Foi o tempo dureo da FNFi.” (Evaristo de
Moraes Filho); “Penido vinha da Europa, preso ainda aos habitos europeus, era culto, inteligente, com
aulas ‘conferéncias’ - ele chegava e abria aquelas anotagdes, caderno com mil anotagées —, chegava e
comegava sua aula-conferéncia para aquela turma de ‘incientes’, como diria Anisio Teixeira.” (Jader de
Medeiros Britto). Cf. FAVERO, Maria de Tourdes de I.. A. (Coord.). Faculdade Nacional de Filosofia —

14Depoimeﬂlaf. Rio de Janeiro: PROEDES-UFR]J, FUJB, 1992. v. 5, p. 220; 247.

“Quando voltei para o Rio, em 1946, retornei a FNFi, [...]. E no 2° ano de Filosofia, em 46, lecionavam
o Pe. Penido - Teoria do Conhecimento -, Histéria da Filosofia era dada pelo Vieira Pinto, no lugar do
Poirier. Ele se especializou nos idealistas: Platdao, Kant e Husserl, nos mundos antigos, modernos e
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5. E importante esclarecer que foi para mim extraordinariamente penoso tomar essa
decisdo, ndo apenas pelo esforco de escrever em tempo exigno — uma lese, fora das condigoes
normais em que um trabalho intelectnal deve ser realizado, mas sobretudo por violentar
men priprio projeto pessoal, que era o de, na época, seguir naturalmente a seqiiéncia
natural da evolugao académica, pela realizacio do doutorado. Mais ainda, foi para mim
extremanente penoso solicitar uma medida excepcional, passivel de ser interpretada como
presungosa— qual seja, a solicitacao de reconbecimento de “notorio saber”. Minba resisténcia
somente foi vencida, bastante a contragosto, diante da impossibilidade de 0 Departamento
de Filosofia, naquele momento, encontrar outra forma de tentar impedir a “ocupacio” da
cadeira de Historia da Filosofia.

6. No dia da entrega dos exemplares da tese encontrei o Prof. Evaristo de Moraes Filho, que
estava na Faculdade com o mesmo intuito: ex-integrante do Departamento de Filosofia (onde
Joi meu professor), também pedia inscricdo no concurso, no propdsito de impedir que a citedra
de Histdria da Filosofia fosse “entregue”, sem resisténcia e em combate académico, a candidato
dinico, vindo de fora, por ragdes politicas. Passaram a existir, assim, trés mﬂdz’d%as a
cdtedra, ficando men caso pessoal dependendo da concessao prévia do “notdrio saber.”

Entretanto, antes que a comissio designada para estudar o pedido de

inscri¢ao do Professor José Américo se pronunciasse, o projeto de reforma da

universidade — que a partir da Lei 4.851, de novembro de 1965, havia alterado o

nome da Universidade do Brasil para Universidade Federal do Rio de Janeiro-
UFR]J —, com a aprovagao do Decreto-Lei n° 53 de 18 de novembro de 1966,
que estabelecia os principios e as normas das universidades federais, acrescido

das normas complementares instauradas pelo Decreto-Lei n® 252, de 28 de fe-
vereiro de 1967, a partir do Plano de Reestruturacao da UFR], expedido pelo
Decreto n° 60.455-A de 13 de marco de 1967, sera aprovado pelo Conselho
Federal de Educacio em 8 de fevereiro de 1968."° A catedra serd extinta pela Lei
n°5.540 de 1968'" e a Faculdade Nacional de Filosofia, dividida em varios Ins-

1

contemporaneo, respectivamente. A tese dele para catedratico de Filosofia, foi sobre a dindmica no
Timen de Platiao.” (Evaristo de Moraes Filho); “Um bom curso de Filosofia pressupbe que vocé tenha
conhecimento de alemio e francés, para nao dizer, grego e latim, como o Vieira Pinto, nosso grande
mestre, que tinha uma facilidade extraordindria para o estudo de linguas. [...] Vieira Pinto nio ficava
preso as notinhas. Vieira Pinto era aquela erudi¢do e ele amava, vivia a Filosofia. Ele degustava o que
estava transmitindo. A gente se transportava para Platio, passavamos trés meses estudando Platio. Para se
ter uma idéia, nés tivemos durante o Curso, dois anos de Historia da Filosofia e, nesses dois anos, nos
l;nﬁo conseguimos ir além de Kant.” (Jader Medeiros de Britto). Cf. FAVERO, 1992, p. 221; 245-247.
, PESSANHA, 1981, p. 2.
Cf. FAVERO, M. de L. de A. A universidade do Brasil. Um itinerdrio marcado de lutas. Revista Brasileira
7de Educagao, Rio de Janeiro, n. 10, p. 16-32, jan./abr. 1999.

et FAVERO, 1999, p.3le FAVERO, M. de L. A. Universidade do Brasil: das origens a construgio. Rio de

Janeiro: Editora da UFR]J/Inep, 2000. v. 1, p. 96.
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titutos e Faculdades, ficando o Departamento de Filosofia agregado ao Instituto
de Filosofia e Ciéncias Sociais no Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas da
Universidade Federal do Rio de Janeiro.

Desse modo, o Professor José Américo ficou integrado ao IFCS da
UFR], sendo designado pelo “Vice-Ditetor da Faculdade de Filosofia”"® para reger
a catedra vaga de Historia da Filosofia pela portaria n® 126 de 13 de setembro de
1967, em consonancia com “o art. 48, do Dec. 59.676, de 06/12/66, e do art. 36
e seu paragrafo 1°, do Estatuto do Magistério Supetior. Proc. n® 27.054/67”."

Em 1969 José Américo foi incluido na lista dos professores
aposentados compulsoriamente pelo Al-5, junto com o Professor Evaristo de
Moraes Filho, sendo afastado do magistério e da carreira universitaria, afinal, se o
concurso para provimento da catedra de Histéria da Filosofia ja havia sido
suprimido pela reforma estrutural da universidade, agora ficava também,
definitivamente, comprometido pela supressiao autoritaria de dois dos seus
candidatos.

1.2 A cidadania do exilio

Na famosa prosopopéia das leis no Criton de Platio, os ouvidos de
Sécrates ouvem, como os coribantes escutam o som das flautas, o zunido das
leis lembrando-lhe:

“I...] se deixcares esta vida agora, ir-te-ds embora, tendo sido injusticado, nio por nds, as leis,
mas pelos homens. E, se fugires, retribuindo assin o mal com o mal, e fazendo-o por tua vez,
violando acordos e contratos que fizeste conosco, fazendo mal a esses a quem menos devias
Jazer, a ti priprio e aos amigos, d patria e a nds, ns te tornaremos a vida dura e além, as
nossas irmas, no Hades, ndo te receberdo bem, vendo que, por ti, intentaste deffmz'r—nzoox. Mas
ndo te deixes persuadir, fazendo o que Criton dig, mais que o que nds dizemos I”

Ou seja, o exercicio da filosofia, na versao platonica, nao pode deixar de

1

o3 UFR]. [Certidio de Tempo de Servigo]. Rio de Janeiro, 19 jun. 1987. Cépia do documento original
arquivado na pasta do Professor no Departamento de Filosofia do IFCS da UFR]. Na mesma pasta no
arquivo do Departamento de Filosofia, estd guardada uma cépia do original da Portaria n® 126 de 13 de
set. de 1967, assinada pelo Vice-Diretor da Faculdade de Filosofia da UFR], Professor Raul Bittencourt,
designando o Professor Jos¢ Américo Regente da Catedra de Historia da Filosofia.
,, Cf. UFRJ, 1987.

PLATAO. Criton, 54c. (Traducio de José Trindade Santos, com modificagcdes; Cf. SANTOS, José
Trindade. Eutifron, Apolygia de Sécrates, Criton. Traducio, introducio ¢ notas de José Trindade Santos. 3. ed.
Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 1992.)
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ser justo, o que equivale a dizer que ele no pode abrir mao de sua condi¢do politica.

E, pois, com essa escuta platénica que o professor José Américo ird
alargar a dimensao de sua experiéncia paidéutica: apos trabalhar de 1966 a 1969
como redator de verbetes na area de Filosofia e Histéria do Brasil, na Enciclopédia
Delta Larousse, assumira, a partir de 1970, o cargo de diretor-editorial da Abril
S.A. - Cultural e Industrial, onde permanecera até 1984.

Na Editora Abril, foi o responsavel pela edi¢do de varias séries de
livros e fasciculos, dentre elas: Imortais da Literatura Universal (1970), Cldssicos da
Literatura Juvenil (1971), Mitologia (1973), Cléssicos Modernos (1973), Nova Histdria da
Miisica Popular Brasileira (1976), Teatro Vivo (1976), Mestres da Miisica (1979), além
de duas grandes colegbes cuja importancia intelectual foram fundamentais para
os estudos na area de Ciéncias Humanas no Brasil: Os Economistas e a mais famosa
de todas, Os Pensadores, que disponibilizaram ao grande publico obras seminais
do pensamento e da cultura ocidentais, até entao inacessfveis em Lingua Portuguesa.

A Colegao Os Pensadores — talvez o mais importante evento editorial
na area de Ciéncias Humanas, em geral, e na de Filosofia, em particular, no
Brasil —, sendo vendida através de bancas de jornais e revistas com precos
acessiveis, propiciou facil acesso ao publico de todo o territério nacional as
obras de grandes pensadores ocidentais, preenchendo uma grande lacuna na
vida universitaria e cultural brasileira, constituindo-se assim, num grande
paradoxo: o professor de filosofia, aposentado e interditado no exercicio da
catedra pelo regime militar, era o coordenador da colegao que, ao longo dos
governos militares, traria a filosofia para o convivio de um puiblico muitissimo
mais amplo do que o reduzido nimero de alunos e professores da antiga FNFi.*!
A colecio composta por 68 volumes, dedicados em sua maioria a um pensador,
contendo um ensaio introdutério, uma cronologia basica da vida e uma pequena
bibliografia de comentarios classicos acerca de cada um dos autores
apresentados em cada volume, acrescidos de uma selecio de textos e de

A questdao da produgio cultural durante os anos do regime militar no Brasil vem sendo estudada por
varios pesquisadores, que tém, muitas vezes, assinalado o paradoxo gnosiolégico na década de 70:
“Viviamos um paradoxo: nunca se proibiu e nunca se produziu tanta cultura como nos anos do regime
militat” (PAIXAO, Fernando; MIRA, Maria Celeste (Ed.). Momentos do livro no Brasil. Sao Paulo: Atica, 1998.
p. 143. A Abril Cultural produziu “[...] uma certa democracia do conhecimento”, onde a populagio
menos favorecida, os “brasileiros de baixo poder aquisitivo passaram a encontrar nas bancas assuntos
antes restritos a bibliotecas e livrarias”. (ABRIL: os primeiros 50 anos. Sio Paulo: Abril, 2000. p. 14).
Sobre essa questio cf. MARCONI, Paolo. A censura politica na imprensa brasileira — 1968-1978. Sio Paulo:
Global, 1980; MIRA, Maria Celeste. O leitor ¢ a banca de revista: a segmentacio da cultura no século XX. Sio
Paulo: Olho d” Agua, Fapesp, 2001, e FERREIRA, Mateus H. F. A trajetéria da Abril Cultural (1968-1982).
Em Questio, Porto Alegre, v. 11, n. 2, p. 239-258, jul./dez. 2005.
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tradugoes preparadas por especialistas de diferentes universidades brasileiras.

A primeira edi¢io de Os Pensadores foi iniciada em 1972 | a segunda
edicio em 1978% e a terceira em 1982* | sendo que a edigdo iniciada em 1972
vendeu 4 milhes de exemplares, e o primeiro volume lancado em 1972, dedicado
a Platdo, com ensaio introdutorio, selegao de textos, cronologia e bibliografia,
elaborados por José Américo, vendeu, em apenas 2 semanas, 100 mil exemplares® .

José Américo sera também o responsavel pelo ensaio introdutério
dos volumes referentes aos Filosofos Pré-Socraticos; a Socrates; Platdo; Aristoteles;
Epicuro, Lucrécio, Cicero, Séneca e Marco Aurélio; Santo Agostinho; Bruno,
Galileu e Campanella; Descartes; J. Bentham e J. Stuart Mill; H. Bergson; G.
Bachelard; Jean Piaget e Skinner.

Em 1980, ap6s a anistia, sera reintegrado ao Departamento de Filosofia
do IFCS da UFR], passando, entdo, a ministrar curso de pés-graduacao /o sensu,
voltado para a analise dos didlogos de Platao: Razzes do Platonisino, em 1982, Platio,
entre a matematica ¢ a politica, em 1983 e Bachelard ¢ a imaginacao, em 1984,
responsabilizando-se, a partir de 1985, pela disciplina referente a Filosofia Antiga,
no curso de Aperfeicoamento em Filosofia.

Em 1985, com a implementag¢do no departamento de filosofia dos
centros de pesquisa, pelo entdo chefe de departamento, Professor Olinto Pegoraro,
José Américo passa a integrar o Centro de Estudos em Filosofia Antiga, que em 1989,
com o reconhecimento da Congregacdo do IFCS, passa a denominar-se Progranma
de Estudos em Filosofia Antiga.

Apbs a concessio do “notorio saber’” pelo CEPG da UFR], em 1986,
José Américo passard a oferecer cursos regulares na graduagao e na pés-graduagao
em Filosofia, orientando alunos no nivel de graduagao e pés-graduagio, vindo a
aposentar-se em 1990.

A contribui¢ao de José Américo no ambito da vida cultural brasileira
nas décadas de 80 e 90 pode ser avaliada pela importancia dos projetos que
assessorou ou coordenou junto a Diretoria Executiva da FUNARTE, em 1985-
1986; a0 Nucleo de Editoracio da Fundagio Pré-Memoria, em 1986-1989, e na
Diregao do Centro Cultural Sao Paulo, na gestao de Marilena Chaui na Secretaria
de Cultura do governo Luisa Erundina na Prefeitura de Sao Paulo, de 1989-1992.

Z Publicagdo seriada iniciada em 1972 e concluida em 1975.
” Iniciada em 1978 e concluida em 1980.

_ Iniciada em 1982 e concluida em 1985.
Cf. PAIXAO; MIRA, 1998, p. 164-165 ¢ FERREIRA, 2005, p. 242.
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Em 1993, retorna ao Rio de Janeiro, vindo a falecer em 5 de maio de
1993, em decorréncia de um enfarte subito e fulminante.

2. Publicacies

A obra do Professor José Américo Motta Pessanha esta difundida em
diferentes meios de comunicacao, da tese aos projetos académicos mais amplos,
dos periddicos especializados aos jornais e revistas culturais. O que apresentamos
a seguir é¢ um levantamento, ainda incompleto, de suas principais publicagoes,
recenseadas pelo ano de edigao.

2.1 1961 a 1969

A filosofia do historiador da filosofia. Bofetim de Histdria da Faculdade Nacional de Filosofia da Universidade
do Brasil, Rio de Janeiro, v. 3, n. 6, jan./jun. 1961.

Aristotelismo e Historicidade. Boletim de Historia da Facnldade Nacional de Filosofia da Universidade do
Brasil, Rio de Janeiro, v. 5, n. 7, ago. 1963.

O itineratio da paixdo: analise filosofica da obra de Clarice Lispector. Cadernos brasileiros, Rio de
Janeiro, n. 29, maio/jun. 1965.

Camus: o absurdo na paisagem. Cadernos Brasileiros, Rio de Janeiro, n. 31, set./out. 1965.

2.2 1970a1979
PLATAO. Introdugio e selecio de textos. Sio Paulo: Abril Cultural, 1972.%
SOCRATES. Introducio e selecio de textos. Sio Paulo: Abril Cultural, 1972.
OS PRE-SOCRATICOS. Introdugio. Sio Paulo: Abril Cultural, 1973.
ARISTOTELES. Introducio e selecio de textos. Sao Paulo: Abril Cultural, 1973.

EPICURO; LUCRECIO; CICERO; SENECA; MARCO AURELIO. Introdugio. Sio Paulo: Abril
Cultural, 1973.

SANTO AGOSTINHO. Introducio. Sao Paulo: Abril Cultural, 1973.
DESCARTES. Introdugio. Sio Paulo: Abril Cultural, 1973.

BACHELARD. Introducio e selecio de textos. Sao Paulo: Abril Cultural, 1974.
BENTHAM; STUART MILL. Introdu¢io. Sio Paulo: Abril Cultural, 1974.
PIAGET; SKINNER. Introduc¢io. Sio Paulo: Abril Cultural, 1975.

PLATAO. Introdugio e selegio de textos. 2. ed. Sio Paulo: Abril Cultural, 1978.
OS PRE-SOCRATICOS. Introducio. 2. ed. Sio Paulo: Abril Cultural, 1978.

26 . A .~ ~ . -
Recenseamos aqui apenas as trés edi¢oes da Colecao Os Pensadores editadas sob a responsabilidade do
Professor José Américo.

KLEOS N.7/8: 97-182,2003/4
104



INTRODUGAO

ARISTOTELES. Introducio e selecio de textos. 2. ed. Sio Paulo: Abril Cultural, 1978. 2 v.
Primeira edicao do 2° volume.

BRUNO; GALILEU; CAMPANELLA. Introdugio e selecio de textos. Sao Paulo: Abril Cultural,
1978.

BENTHAM; STUART MILL. Introdugao. 2. ed. Sio Paulo: Abril Cultural, 1979.
BERGSON. Introdugio. Sio Paulo: Abril Cultural, 1979.
DESCARTES. Introducio. 2. ed. Sio Paulo: Abril Cultural, 1979.

Marx e os atomistas gregos. In: MARX, K. Diferenca entre as filosofias da natureza em Demdcrito e
Epicuro. Introdugido por José Américo Motta Pessanha. Sdo Paulo: Global, 1979.

2.3 1980 a 1989
SOCRATES. Introducio e selecio de textos. 2. ed. Sio Paulo: Abril Cultural: 1980.

EPICURO; LUCRECIO; CICERO; SENECA; MARCO AURELIO. Introducio. 2. ed. Sio Paulo:
Abril Cultural, 1980.

SANTO AGOSTINHO. Introdugio e selecao de textos. 2. ed. Sao Paulo: Abril Cultural, 1980.

Razio humana, razio divina: os limites internos e externos do formalismo. Revista filosdfica brasileira,
Rio de Janeiro, v. 1, n. 0, dez. 1981.

PLATAO. Introdugio e selegio de textos. 3. ed. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1983.
ARISTOTELES. Introducio e selecio de textos. 3. ed. Sao Paulo: Abril Cultural, 1983. v. 1.
OS PRE-SOCRATICOS. Introducio. 3. ed. Sio Paulo: Abril Cultural, 1983.

BRUNO; GALILEU; CAMPANELLA. Introdu¢io e selecio de textos. 3. ed. Sio Paulo: Abril
Cultural, 1983.

BACHELARD. Introducio e selecio de textos. 3. ed. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1983.
PIAGET; SKINNER. Introducio. 2. ed. Sio Paulo: Abril Cultural, 1983.

ARISTOTELES. Introducio e selecio de textos. 3. ed. Sao Paulo: Abril Cultural, 1984. v. 2.
SANTO AGOSTINHO. Introdugio e selecao de textos. 3. ed. Sao Paulo: Abril Cultural, 1984.

BENTHAM; STUART MILL. Introducio e selecio de textos. 3. ed. Sio Paulo: Abril Cultural,
1984.

BERGSON. Introducio. 2. ed. Sio Paulo: Abril Cultural, 1984.
BACHELARD. Introducio e selecio de textos. 2. ed. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1984.
Bachelard e Monet: do olhar a reflexdo. Caderno cinza. Rio de Janeiro: Rio Arte, 1984.

Arte e Renascimento: humanismo e pintura. Rio de Janeiro; MEC/FUNARTE, 1984. (Colegio
Doze Questdes sobre Cultura e Arte, v. 4).

SOCRATES. Introducio e selecio de textos. 3. ed. Sio Paulo: Abril Cultural, 1985.

EPICURO; LUCRECIO; CICERO; SENECA; MARCO AURELIO. Introducio. 3. ed. Sao Paulo:
Abril Cultural, 1985.

KLEOS N.7/8: 97-182,2003/4
105



EMPEDOCLES E A DEMOCRACIA

Filosofia e teologia numa epopéia policial da idade média: O nome da Rosa de Umberto Eco.
Comunicagies do ISER, Rio de Janeiro, v. 4, n. 13, p. 8-21, mar. 1985.

Bachelard: as asas da imaginacio. In: BACHELARD, G. O direito de sonbar. Sao Paulo: Difel, 1985.
Ensaio introdutério.

BACHELARD, G. O direito de sonhar. Tradugio de José Américo Motta Pessanha. Sio Paulo: Difel,
1985.

Platdo e as idéias. In: REZENDE, A. (Otg.) Curso de Filosofia. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 1986. p.
43-57.

A imagem do cotpo. In: A imagem do corpo nu. Rio de Janeiro: FUNARTE/Instituto Nacional de
Fotografia, 1986. p. 5-15. Ensaio de apresentacdo do catalogo sobre a exposi¢io de fotografias
realizada em 25 de setembro a 7 de novembro de 1986, na FUNARTE.

Platio: as varias faces do amor. In: NOVAES, A. (Org,). Os sentidos da paixao. Sao Paulo: Companhia
das Letras, 1987. p. 77-103.

Bachelard e Monet: o olho e a mio. In: NOVAES, A. (O1g,). O o/bar. Sao Paulo: Companhia das
Letras, 1988. p. 149-165.

Dialética platonica e dialética hegeliana. Revista Filosdfica Brasileira, Rio de Janeiro, v. 4, n. 3, p. 123-
152, dez. 1988.

A Teoria da Argumentagio segundo Perelman. In: CARVALHO, M. (Otg,) Paradigmas Filosdficos da
Atualidade. Campinas: Papirus, 1989. p. 221-247.

2.4 1990 a 1997

A dgua e o mel. In: NOVAES, A. (Otg,). O desgjo. Sao Paulo: Companhia das Letras; Rio de Janeiro:
Funarte, 1990. p. 91-93.

As delicias do jardim. In: NOVAES, A. (Org). Ftica. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1992, p. 57-
85.

Prefacio. In: BRAZIL, H. V. Dois ensaios entre psicandlise e literatura. Rio de Janeiro: Imago, 1992.

O sono ¢ a vigilia. In: NOVAES, A. (Otg). Tempo e histéria. Sio Paulo: Companhia das Letras/
Secretaria Municipal de Cultura, 1992. p. 33-55.

Humanismo e pintura. In: NOVAES, A. (Org,). Artepensamento. Sio Paulo: Companhia das Letras, 1993.
A presenca do outro na arte. Revista de psicologia USP, Sao Paulo, v. 5, n. 1-2, 1994.

Razio dialégica. In: HUHNE, L. M. (Org.) Ragdes. Rio de Janeiro: Uapé, SEAF, 1994. p. 67-100.
Texto preparado por Maria da Concei¢do Vianna, a partir da conferéncia gravada na Casa de Cultura
Laura Alvim, em evento organizado pela SEAF em 1993. O volume iz memoriam a José Américo
Motta Pessanha.

Platdo: o teatro das idéias. O que nos faz pensar, Rio de Janeiro, n. 11, p. 7-35, 1997. Texto preparado
a partir de gravacio feita no ciclo de conferéncias no Departamento de Filosofia da PUC-Rio.

Cultuta como ruptura. In: NOVAES, A. (Otg). Cultura brasileira: tradi¢io/contradigio. Rio de
Janeiro: Jorge Zahat, 1997. Publicacdo péstuma da conferéncia proferida em 28 de ago. 1985, no
curso Cultura Brasileira: Tradicao e Contradigio, realizado pela FUNARTE, MINC, no petiodo de 5 de
agosto a 2 de dezembro de 1985.
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3. O texcto e os critérios de edigdo

O texto, que ora apresentamos, sofreu pequenas alteragoes visando a
atualizacio ortografica da Lingua Portuguesa e de parte das normas para referenciar
a bibliografia citada, onde substituimos todas as ocorréncias de “pag:” por “p.”,
com excegdo das fontes primarias. Os termos gregos transliterados, originalmente
apresentados entre aspas, foram substituidos por italico e alterados em sua
transliteragdo para as regras utilizadas pela revista K/¢os.

No corpo do texto mantivemos a disposi¢ao original sem atentar para
as normas atuais de citacao de textos: as citagdes em recuo sao feitas apenas para
as fontes primarias; as citagdes de comentadores, independentemente de seu
tamanho, estao integradas ao corpo do texto, refletindo, assim, uma compreensao
valorativa entre as fontes primarias e secundarias, onde os comentadores
estdao integrados ao projeto de “comentario” aos poemas de Empédocles,
objeto da tese.

As referéncias bibliograficas as fontes primarias foram mantidas tal
como apresentadas originalmente nas notas de rodapé. Em alguns casos,
acrescentamos, entre colchetes, a referéncia exata da passagem mencionada, seguida
daindicacio “n. eds.” (nota dos editores), como por exemplo:

(1) — “Politique d’Aristote” — texto francés apresentado e anotado por
Marcel Prélot: Presses Universitaires de France, Paris, 1950, pag. 6.
[ARISTOTELES. Politica, 1, 1253a2-3. [n. eds.).

As fontes secundarias tiveram seu modo de referenciamento atualizados
pelas Normas de Referéncias Bibliograficas e citagdes da ABNT.

O exemplar da tese utilizado faz parte da Colegiao Professor Eduardo Pradoe
de Mendonga, da Biblioteca Marina de Sao Paulo Vasconcellos, do Instituto de
Filosofia e Ciéncias Sociais da Universidade Federal do Rio de Janeiro, com o
numero de registro: 22.537 — compra UFR] — 10-04-79.

Maria das Gracas de Moraes Augusto
Alice Bitencourt Haddad

Carolina Aradjo

Instituto de Filosofia ¢ Ciéncias Sociais
Universidade Federal do Rio de Janeiro
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A direita, fac-simile da capa original da tese Empédocles e a Democracia, em cartolina cinza.
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A MEU PAI

A MEUS ALUNOS DA
FACULDADE NACIONAL DE FILOSOFIA

AMEMORIA DE LYGIA
— que acreditava no dialogo.
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— “BEU NUNCA SOUBE AGIR SO.
AGIR SO, E AGIR COMO TIRANO.”*

*RAYMOND GUERIN: “EMPEDOCLE”, mythe - Gallimard, Paris, 1950, pag. 184.
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APRESENTACAO

O pensamento dos antigos filésofos gregos permanece um desafio.
Em todas as épocas pensar filosoficamente tem sido um constante dialogo com
aqueles que primeiro tentaram aprisionar a realidade em quadros de compreensao
tedrica. Mas sdo principalmente os integrantes do “Olimpo pré-socratico” que
tornam mais violento o desafio e mais decisivo o dialogo. De tal modo que o
legado que eles deixaram nio representa apenas a “aurora da filosofia” no Ocidente:
¢ também a melhor ocasiao para que seu intérprete se desvele a si mesmo através
do esforco de compreendé-lo.

Ao historiador da filosofia os pré-socraticos se apresentam como
oportunidade incomparavel para ele por em uso seu instrumental de trabalho e
manifestar os fundamentos teéricos de seu historicismo. Distantes no tempo
envolvidos por lendas ou camadas de sucessivas interpretagdes, 0s pré-socraticos
exigem do historiador a multiplicagao de recursos explicativos numa tentativa de
“traducao” que ultrapassa de muito o puro ambito da linguagem. E acaba por
tornar mais explicita e consciente a perspectiva filoséfica do proprio historiador,
que neste esforco se traduz. Porque deixaram mensagem freqiientemente enigmatica
e lacunar, os pré-socraticos exercem papel estimulante para a consciéncia do
historiador, exigindo-lhe a abdica¢ao da comoda posicao de observador ou
colecionador de doutrinas alheias para assumir toda a estrutura e todo o risco de
seu trabalho. Risco de se colocar abertamente em jogo —no “jogo sério” que é o
da filosofia, segundo Platao — risco de se des-cobrir, de se ex-por.

Pois este o papel que os pré-socraticos definitivamente conquistaram
dentro da filosofia: o de oraculo para a prépria filosofia. De oraculo que, exigindo
decifracio, desencadeia o processo de autocompreensiao na consciéncia que o
enfrenta. De oraculo — que, também para o historiador, é o ponto de partida
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para o socratico “conhece-te a ti mesmo”. De oraculo — sobre o qual a consciéncia
reflete e, como espelho, devolve a consciéncia a consciéncia, conduzindo-a a
auto-especulagdo. De oraculo — esta forma de se permanecer contemporaneo
de todos os tempos, de se ser perene.

Empédocles de Agrigento vive de forma excepcionalmente intensa a
funcio oracular. Porque ¢ extremamente rico de aspectos, seu pensamento suscita
controvérsia e pede continua revisao. E porque em seus poemas filoséficos
ressoam todos os acordes de seu momento historico e se entrecruzam todas as
linhas de sua cultura, tentar compreendé-lo ¢, de algum modo, tentar compreender
a alma daquela Grécia do século V a.C., sem se poder negligenciar nenhuma
faceta de sua desconcertante riqueza.

Nosso trabalho tem objetivo bastante limitado. Dois pressupostos
principais o sustentam:

1. o0 de que nio podemos compreender corretamente o pensamento
filosofico desvinculando o filésofo do seu tempo, das peculiaridades de sua
circunstancia histérica, do contexto de sua cultura;

2. o de que a linguagem do fil6sofo importa decisivamente para a
apreensao do sentido de sua filosofia: e através da “imagerie” do filésofo que
devemos comegar a abordagem e tentar a conquista de seu pensamento.

A aplicagao desses dois pressupostos metodoldgicos a interpretacao
da obra de Empédocles levou-nos, com o apoio na autoridade de varios
especialistas, a estabelecer as bases de nosso trabalho nos capitulos I — “Filosofia
e Polis” e II — “Empédocles: o Homem”.

Partindo daf — e sempre preocupados em deixar o filésofo envolvido
na atmosfera de sua cultura — acreditamos ter conseguido extrair novas dimensées
de seu pensamento. Empédocles resultou filosoficamente bem mais préximo de
Socrates e do proprio Platao do que costumam considerar as historias de filosofia.
Nele conseguimos descobrir o surgimento do dialogo democratico, nao
propriamente no mero carater formal e extrinseco, mas naquilo mesmo que este
didlogo nao dispensa para existir: 1° — a consideragdao do “outro” como outra
consciéncia, como inter-locutor, como “alter ego”; 2° — a constru¢ao da
compreensao humana a partir das experiéncias comuns. Esta ¢ a conclusio
principal das partes 1 e 2 do capitulo I1I: “A verdade habita no dialogo”.
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A terceira parte do capitulo III (“Mens sana in corpore sano”) e o
capitulo IV — “A Isonomia no Kdsmos” — procuram mostrar os alicerces biologicos
e cosmoldgicos que Empédocles apresenta para o didlogo filoséfico e, a0 mesmo
tempo, para a luta de democratizagio da polis. Aplicando o principio democratico
de isonomia a explica¢ao de todos os setores do real, Empédocles consegue
descobrir fundamentos tedricos, “cientificos”, para a sua posi¢dao politica,
fundamentos que se conjugam harmoniosamente com seus motivos religiosos.

Empédocles aparece entio, como pretendemos mostrar, numa situagao
impar dentre os filésofos antigos. Como aquele que defendeu a acep¢ao grega
de democracia também com as armas da filosofia e da ciéncia.
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I. FILOSOFIA E POLIS

1. O fildsofo na pdlis

Niao podemos compreender plenamente o sentido da filosofia grega
se desligamos o filésofo da polis. A filosofia na Grécia antiga, embora nem
sempre de forma explicita, acompanha e reflete a evolucio da cidade-estado. E
o fil6sofo ¢ frequentemente homem de ac¢o politica, além de critico, defensor
ou reformador de institui¢oes sociais. O filésofo politico e o filésofo legislador
sdao expressoes desse modo helénico de filosofar que, por mais se amplie em
cosmologia ou se rarefaca em metafisica, nunca perde de vista o universo humano
imediato: a polis, constante ponto de referéncia, ocasido para a agao do filésofo
a0 mesmo tempo que manancial de problemas e de imagens para a sua
compreensio da realidade.

A esséncia da filosofia grega depende da polis no mesmo sentido em
que Aristoteles faz depender da polis a propria esséncia do homem, ao defini-lo
como animal civil, “naturalmente feito para a sociedade politica”.! A integra¢io
no corpo da Cidade é que confere a0 homem a sua humanidade plena e estabelece,
segundo os proprios gregos, a principal distingao entre eles e os “barbaros”. A
integracao no corpo da cidade é que situa a condi¢ao humana e marca a distancia
que separa os homens dos deuses e dos brutos. E a integragio no corpo vivo da

' -“Politique d’Aristote” — texto francés apresentado e anotado por Marcel Prélot: Presses Universitaires

s de France, Paris, 1950, pag. 6. [ARISTOTELES. Politica, 1, 1253a22-3. n. eds.].
“Les sociétés domestiques et les individus ne sont que les parties integrantes de la Cité, toutes
subordonnées au corps entier, toutes distinctes par les puissances et leurs fonctions, et toutes inutiles
si on les desassemble, pareilles aux mains et aux pieds qui, une fois separés du corps n’en ont plus que
le nom et I'apparence sans la réalité, ainsi qu’une main de pierre. Il en va de méme des membres de la
Cité; aucun ne peut se suffire a lui-méme. Quiconque n’a pas besoin des autres hommes, ou ne peut
résoudre 4 rester avec eux est un dieu ou une brute”. Aristételes “Politique” idem pag. 7 [ARISTOTELES.
Politica, 1253218-29. n. eds.].
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Cidade que deve também revelar o sentido completo das idéias do homem,
desse homem grego que se concebe a si mesmo como ser-na-polis.

O caso de Platio pode ser o mais expressivo, mas nao ¢ o unico.
Interferindo diretamente na vida politica de Siracusa® e preocupado com a
expansao cartaginesa na Sicilia®, escrevendo a Repriblica e as Ieis a0 mesmo tempo
que desenvolve profunda especulagao meta-matematica que nio € sendo “a acao
entravada que se renuncia para se realizar mais seguramente’, Platio manifesta
com toda for¢a uma situacio comum aos filésofos gregos: a de estarem
freqiientemente envolvidos nas questoes politicas.

O mundo grego ¢ bem uma heraclitica unidade em permanente tensao.
Nietzsche o mostrara® ao estabelecer a oposicio entre o apolineo e o dionisfaco
e a0 combater a visio da Grécia formada pelo classicismo, pintando “um
helenismo que é essencialmente contraste, luta, desumanidade e, por isso, segundo
ele, genialidade”.” Mas ja o proprio Heraclito tragara o panorama geral da vida
grega enquanto desvelava a raiz social de sua perspectiva filosofica ao afirmar: “A
guerra é o pal de todas as coisas e o rei de todas as coisas; de alguns ela fez
deuses, de alguns — homens, de uns fez escravos, de outros — homens livres”.?

As tensdes internas da polis e as tensdes entre as cidades-estado
sobrepunham-se as tensoes entre o mundo grego e os povos vizinhos. As tensoes
Grécia-Lidia’ , Grécia-Pérsia, Grécia-Cartago, Grécia-Macedonia servem de fundo

" Platio: Carta VI, 326 b.
“Plato’s object was not, as has been fancied, the ridiculous one of setting up in the most luxurious of
Greek cities a pinchbek imitation of the imaginary city of the Republic. It was the practical and
statesmanlike object of trying to fit the young Dionysius for the immediate practical duty of checking
the Carthaginians and, if possible, expelling them from Sicily, by making Syracuse the center of a
strong constitutional monarchy to embrace the whole body of Greek communities in the west of the

s islapd” (TAYLOR, A. E. Plato: the man and his work. New York: Meridian Books, 1956, p. 7).
DIES, A. Introduction. In: PLATON. La République. Paris: Les Belles Lettres, 1947. p. v. Opinido semelhante
¢é manifestada por outros historiadores como MAGALHAES-VILHENA, V. Socrate et la ligende platonicienne.
Paris: Presses Universitaires de France, 1952a, p. 132 e Jean Luccioni, que escreve: “Platon reste
essenciellement un politique, méme quand il semble mettre les problemes de la philosophie au
premier rang de ses préoccupations. La philosophie loin de I’éloigner de la politique I’y raméne plutot
et §’il est permis de s’exprimer ainsi, elle fournit 2 Platon des armes nouvelles pour le combat qu’il ne
cesse de mener. (LUCCIONL, J. La pensée politique de Platon. Paris: Presses Universitaires de France, 1958,

. 100).

f IEHETZSCHE, F. L'origine de la tragédie. Paris: Mercure, 1947,

. MONDOLFO, Rodolfo. E/ genio helenico. Buenos Aires: Columba, 195,6 p. 18.
Heraclito de Efeso: aforisma 53 D. (“Ancilla to the pre-socratic philosophers”, traducio de “Fragmente

. der Vorsokratiker” de Diels por Kathleen Freeman; Oxford, 1956, pag. 28).
O acordo entre Trasibulo, tirano de Mileto, e o rei da Lidia, estabelecido no fim do século VII a.C., deu
a Mileto seguranca e tranquilidade que concorreram inclusive para o desenvolvimento da escola
milesiana. Veja-se BURNET, John. L'aurore de la philosophie grecque. Tradugdo de Early Greek Philosophy. Paris:
Payot, 1952, p. 37.
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ao desenrolar da cultura grega. Dentro desse campo de conflitos e no seio de
tantos antagonismos, os filésofos procuram a clara e serena unidade da
compreensio." Unidade que surge da luta dos opostos, que nasce de “movimentos
em sentidos contrarios, como no arco e nalira”.!! Unidade harmonica buscada
pelo pensamento — mas que inevitavelmente transporta para a visao do &dszzos as
experiéncias colhidas no universo da polis.

Nada ha a estranhar no fato de que, desde o surgimento da ciéncia
teodrica e da filosofia na Mileto do século VI a.C., ai também tenha comecado a
longa tradicao dos filésofos-politicos e dos filésofos-legisladores. O préprio
Tales, com efeito, desempenhou, segundo Herédoto, importante papel na politica
de seu tempo, tentando induzir os gregos da Jonia a se unirem em um estado
federativo tendo Teos por capital. Tudo indica que a ameaca persa ja se fazia
sentir e quem procura solugdo para este grave problema politico é o mesmo
homem que, segundo a tradi¢ao, inaugura a filosofia grega. Se para nés o nome
de Tales lembra, sobretudo, o matematico e o primeiro filésofo do Ocidente,
para os proprios gregos foi certamente outro o motivo de sua fama. Burnet é da
opinido de que foi aquela a¢io politica “que valeu ao fundador da escola milesiana
seu lugar incontestado entre os Sete Sabios”."?

Todavia é importante ressaltar desde logo que o vinculo estreitissimo
que liga os filésofos gregos aos acontecimentos da polis nao resulta de uma
atitude intelectual de engajamento a maneira moderna. O vinculo é tio mais forte
quanto ele ndo é estabelecido apenas por uma opgio intelectual. E, antes, condicio
imposta a qualquer cidadao grego pela propria organizagao politica em que vive.
Resulta principalmente daquele universo politico helénico, feito da constelagao de
cidades-estado fortemente ciosas de sua fisionomia particular, de suas tradi¢des,
de seus deuses e herdis. E ciosas de sua autonomia, dessa autonomia que € sintoma
do anseio de liberdade que parece animar os varios aspectos da cultura grega e
que transparece nitidamente na vida politica. Com efeito, “a mesma vontade de
liberdade que havia dado aos gregos a forc¢a para repelir a dominagio estrangeira
se exercia no interior e levava cada polis a preservar sua liberdade em todas as

Y “L’oeuvre n’est claire et simple que lorsque ’'homme souffre et se débat dans 'obscur et le complique;
Pordre et ’harmonie ne s’expriment que pour surmonter par la création les discordes et les desordres
subis par ’étre mais refusés dans l'intimité de cet étre; la mesure et la raison ne régnent dans 'oeuvre
que pour étre mieux opposées et imposées aux exces et a la passion qui regnéraient sans cela dans les
faits: c’est toujours du sein du Multiple que surgissent et prennent forme les oeuvres a la gloire de

, VUnit€¢” (BASTIDE, Georges. Le moment historigne de Socrate. Paris: Félix Alcan, 1939, p. 7-8).

,, Heraclito: af. 51 D.

BURNET, 1952, p. 46.
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circunstancias e a repelir todo ataque 4 sua prépria autonomia”."?

No fil6sofo o estreito liame entre o homem e a po6lis se torna apenas
mais consciente. O que em qualquer cidaddo grego é mera condi¢do imposta
pela organizagio politica, no filésofo se transforma em elemento fundamental
de sua visio-de-mundo. A estrutura e a dinamica da polis transparecem
inevitavelmente em sua compreensao global da realidade.

Deste modo, para se interpretar corretamente a filosofia grega é preciso
nao esquecer que ela tem sempre um postulado social e politico que antecede e
esclarece suas préprias premissas ideolégicas. Este postulado ¢ a pélis com sua
vida, suas tensoOes internas e externas, suas tradi¢Oes e seus ideais. E com uma
organizagao que prende intensamente o individuo ao Estado, de forma bem
diferente da moderna. Que prende através de uma solidariedade tao estreita
que, para os proprios pensadores gregos, aparece como de natureza
fundamentalmente moral.'

Ja se tem mostrado que a propria dimensao da cidade-estado impunha,
de saida, essa solidariedade entre seus habitantes. Facilitando a agao coercitiva dos
canones de conduta, a0 mesmo tempo propiciava a polis a manifestagao e o
desenvolvimento de sua natureza peculiar, de sua “qiiididade”, daquela esséncia
que a tornava inconfundivel e era o orgulho e o patrimonio comum de seus
cidadios.” O fendmeno geogrifico e o fendmeno politico aqui se associam.
Esclarece M. Defourny: “Na lingua grega, polis ¢ a0 mesmo tempo uma expressao
geografica e uma expressao politica; esta palavra designa indiferentemente tanto
o lugar onde bate o coragao da Cidade, quanto a populagao submetida 2 mesma
soberania absoluta”.'®

Compreende-se assim o enorme poder que a pélis exercia sobre seus
habitantes. Compreende-se porque um grego se pensa a si mesmo antes de tudo
como cidadao. Toda sua vida “esta marcada por sua integracio a esta série de

T

1: POHLENZ, M. La liberté grecque. Paris: Payot, 1956, p. 30.
“Starting from an ethical point of view, and from the conception of the state as a moral association,
Greek thought always postulated a solidarity which is foreign to most modern thinking. The individual
and the state were so much one in their moral purpose, that the state was able to exercise an amount
of influence which seems to us strange”. (BARKER, Ernest. Greek political theory. London: Methuen,
5 1957, p. 7).
“The very size of the city-state and the consequent intimacy of its life, encouraged the rise of a local
opinion of decency and propriety. Each of these small cities had its ‘tone’ each had evolved in the
course of its history a code of conduct peculiar to itself. Such a code found its sanction in the force
of public opinion by which it had been created. Concentrated and intense that opinion bore up each
mindividual with a weight which we can hardly imagine.” (BARKER, 1957, p. 5).
DEFOURNY, M. Aristote: étude sur la politique. Paris: Beauschene, 1932, p. 467.
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comunidades superpostas, fratrias ou outras, que sao como que 6rgaos da Cidade.
Toda sua atividade se inscreve neste quadro: obras de arte destinadas a embelezar
ou a celebrar a Cidade, especulagdes filosoficas que visam a melhora-la, obras
literarias destinadas a praga publica ou as festividades teatrais; sempre e por
toda parte a Cidade é primeira ¢ 0 homem ¢ de saida o que lhe impde seu
papel civico”."”

Essa ligacao do homem a polis permite a elucidagdo de instantes capitais
da filosofia grega. Mesmo doutrinas que aparentemente se distanciam da realidade
imediata, em escaladas metafisicas, manifestam novas ressonancias com o auxilio
dessa referéncia ao universo social em que o filésofo vive e atua. O exemplo de
Parménides de Eléia é dos mais significativos. Na “Via da Verdade” de seu poema
Da Natureza, Parménides afirma o ser como unico e imutavel e intemporal. O
descobrimento dessa verdade (a/#heia) parece representar o abandono completo
da temporalidade. Como se o papel do filésofo fosse o de pairar acima da
historicidade, alheio as vicissitudes humanas. Como se Parménides, levado pelo
catro conduzido pelas filhas de Hélio'® , fugisse da pélis para realizar a expetiéncia
filosofica. No entanto, apesar de contrapor a verdade (a/étheia) a opinido (dixa) e,
apesar de propor o abandono do caminho em que “sio levados daqui e dali os
homens ignorantes de duas cabegas”" , Parménides permanece no seio da pélis
e no meio dos mortais. Informa Burnet: “Como a maioria dos antigos fil6sofos,
ele tomou parte na politica e Espeusipo contava que ele foi o legislador de sua
cidade natal”.* Tal fato nio parece sugetir que, para o proprio Parménides, a
visao da verdade nio significa necessariamente fuga do mundo e desprezo pela
temporalidade? O Parmeénides-politico e o Parménides-legislador nos fazem
reconsiderar o significado e o valor da “Via da Opiniao”. Somos forcados a ler
com outros olhos as passagens do poema em que o filésofo fala da incoercivel
necessidade do homem de nomear os objetos de sua sempre relativa expetiéncia.”
A dbxa surge com uma importancia que a primeira vista podemos nao perceber.
Mas que justifica a ligagao da Sofistica ao eleatismo, ligacdo tio nitida para os
antigos que Gérgias, com todo o seu relativismo, foi colocado entre os eleatas.

ix TOUCHARD, Jean. Histoire des idées politiques. Patis: Presses Universitaires de France, 1963, p. 10.
Parménides: “Da Natureza”, 1 (proémio): “Les penseurs grecs avant Socrate” — textos traduzidos e
,comentados por Jean Voilquin; Paris, Garnier, pag. 76.
, Da Natureza”, 6. (idem)
,, BURNET, 1952, p. 198.
“...Todas essas coisas sio apenas nomes dados pelos mortais em sua credulidade” (“Da Natureza”: 8); “A
,cada uma dessas coisas os homens atribuiram um nome particular” (idem, 18).
Um dos resumos do Tratado do ndo-ser, de Goérgias, nos chegou através do escrito pseudo-aristotélico De
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Mesmo que nao se possa aceitar tal interpretagao do retérico siciliano, parece
irrecusavel que o pensamento de Parménides anuncia 0 momento em que, na
evolucio da cultura grega, a nogao de convengao (ndzz0s) comega a substituir a lei
da polis arcaica (zhémis), tanto na fundamentagao legal do universo politico quanto
na compreensao global da realidade. Pois talvez a mensagem mais fecunda de
Parmeénides, para os proprios gregos, tenha sido a de que a “medida humana”
independe da natureza (physis). Para Parménides “a medida pertence aquele que
mede, nao ao objeto medido, excluindo com o mesmo golpe a medida ideal e
abstrata”.” Mais e mais a cultura grega se humaniza e reconhece seu nucleo
antropoceéntrico. A este sentido de crescente antropocentrismo, que prenuncia a
Atenas de Socrates, parece conduzir indiretamente a distingdo parmenidica entre
averdade desumana e a “opinido dos mortais”. E tudo leva a crer que a experiéncia
pessoal de Parménides dentro da polis — do Parménides politico e legislador — é
fator decisivo para a caracterizagio do homem como ser que nomeia, que
convenciona. A convencao da dixa nada mais é que a “medida humana”
progressivamente tomando consciéncia de sua autonomia, a propor¢ao que a
propria estrutura da polis avanga para a configuragao democratica.

2. A polis na linguagem

Mas nio comega com a filosofia a projecao de experiéncias sociais
sobre a visio global da realidade. Ao contrario, a origem dos vocabulos-chave
da explicagio filoséfica e cientifica nos leva a remontar a visio mitica do mundo
e af mais forte ainda transparece a marca do social. A tal ponto que Mondolfo
conclui: “Os problemas césmicos, na reflexdo mitica inicial, sio concebidos
essencialmente como problemas humanos, modelados sobre o exemplo dos
mesmos. Isso significa, evidentemente, que ao contemplar e tratar de compreender
anatureza, 0 pensamento mitico possui ja os conceitos relativos a0 mundo humano,
e por isso mesmo pode emprega-los; em outras palavras, a reflexdo sobre o
mundo humano precedeu a reflexdo sobre o mundo natural; e por isso esta
pode apoiar-se sobre aquela, quando surge pela primeira vez”.**

Nas raizes das palavras sentimos atras da visao mitica a vida da polis
primitiva. A nog¢ao de moira (destino) fundamental as mitologias homérica e

Melisso, Xenophane et Gorgia, onde o sofista ¢ situado na série dos seguidores de Parménides. A propésito,
ver: DUPREEL, E. Les sophistes. Neuchitel: Griffon, 1948, p. 62 e ZAFIROPULO, Jean. L'éole éléate. Patis:
. Les Belles Lettres, 1950, p. 46.
,, ZAFIROPULO, 1950, p. 112.
MONDOLFO, Rodolfo. En los origenes de la filosofia de la cultura. Buenos Aires: Hachette, 1960a, p. 18-19.
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hesiddica tem acepgio primatiamente social, s6 depois sendo aplicada a natureza.
A moira é fundamentalmente “por¢ao”, “provincia” — cada deus tem sua propria
provincia — que é um certo departamento da natureza ou campo de atividade. &
o que lhe confere status proprio e “The da uma posi¢ao determinada num sistema
social”. Por isso “a sua moita é também chamada algumas vezes o seu privilégio”.*

Também kdsmos tem originalmente um sentido social, antes de ser
empregado pelos filésofos para exprimir a regularidade e a ordem do universo.”’
Por sua vez a nogao de “lei”, basica a construgao de uma compreensio cientifica
e filosofica da realidade denuncia, em sua raiz, a mesma origem de natureza
social. A lei universal dos filésofos — seja expressa como dike, thémis ou mesmo
ndmos — conserva o sabor humano de seu nascedouro. Por isso ¢ que, para os
pensadores gregos, sobretudo os da fase pré-socratica, “a lei cosmica nao tem o
carater determinista que tem a lei natural em seu sentido moderno, mas um carater
normativo como a lei da justica na esfera do humano”.”® De fato, a legalidade
que os gregos reconhecem no universo nunca perde inteiramente a ressonancia
religiosa, ética e politica de seu desabrochar dentro do universo social.” Em
Anaximandro de Mileto é que encontramos a primeira afirmacio da legalidade
na natureza. Mas Jaeger mostra que a imagem que exprime essa legalidade — no
unico fragmento que nos chegou da obra do filésofo através de Simplicio —
reproduz uma cena na sala de um tribunal.*® “As coisas sio castigadas e expiam,
no tempo previamente fixado, suas reciprocas injusticas” — teria escrito
Anaximandro.”’ Mondolfo — que adota a interpretagio dada por Jaeger — comenta:
“Anaximandro imagina um pleito entre as coisas, como entre os homens ante o

* “Moira came to be supreme in Nature over all the subordinate wills of men and Gods, because she was
first supreme in human society, which was continuous with Nature. Here too we find the ultimate
reason why Destiny is moral: she defines the limit of ‘mores’, of social custom” (CORNFORD, F. M.

o Lrom religion 1o philosophy. New York: Harper Torchbooks, 1957, p. 51).

,, CORNFORD, 1957, p. 16.

“The macrocosm was at first modelled up the microcosm; and the primitive microcosm is the tribe.
We are reminded that the very word ‘cosmos’ was a political term among the Dorians, before it was
s borrowed by philosophy to denote the universal order” (CORNFORD, 1957, p. 53).
, MONDOLFO, 1960, p. 33.
“More than in ‘themis’ we have in ‘dike’ that union of religious, ethical, and political currents of
thought which was so characteristic of the Greek conception of civic obligation and which is one
reason why the Greeks seem never to have felt the need for any general Word like the Roman ‘ius’ —
as opposed to ‘fas’ — to denote the law as an aggregate comprising the secular rules enforced by the state
irrespectively of their ethical or religious content” (JONES, J. W. The law and the legal theory of the Greeks.

0 Oxford: Clarendon, 1956, p. 33).

JAEGER, Werner. La teologia de los primeros fildsofos griegos. Buenos Aires: Fondo de Cultura Econémica,

5, 1952, p. 40.

Simplicio: “Fisica”, 24, 13 (J. Voilquin, o.c. pag 32).
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tribunal: vemos em sua representacao uma cidade jonica, vemos a praga onde se
administra justica; porém o juiz que esti no estrado e pronuncia a sentencga ¢ o
tempo, o juiz inexoravel que ja conhecemos no pensamento politico de Sélon”.**
A natureza é moral: esta a mensagem deixada por Anaximandro, ao apresentar
uma nogao de lei e de equilibrio universal provenientes de experiéncia vividas no
seio da polis. Eis por que tem razao Thomson quando afirma que “a expressao
lei natural nada mais é que uma metafora extraida das relagdes sociais”.”

Ao lado dos acontecimentos sociais de natureza juridica, as conquistas
técnicas sao outra grande fonte de imagens que a vida da pdlis oferece a
construcdo da visao cientifico-filoséfica dos primeiros pensadores gregos. As
imagens sugeridas pela técnica aparecem freqliientemente no vocabulario dos
filésofos, acelerando o processo de racionalizagdao que se vinha operando nos
varios aspectos da cultura helénica.

E bem verdade que elevado indice de racionalizacio ja encontramos
nas epopéias homéricas e nos poemas de Hesiodo. Ja af sentimos a for¢a da
progressiva valorizagao da “medida humana”, da qual resultarido — primeiro na
Grécia — ciéncia tedrica e filosofia.

Incontestavelmente o antropomorfismo dos deuses de Homero é uma
forma de racionalismo™ , como o ¢é a sua concepgio de psykhé oposta a fé primitiva
na imortalidade da alma.®® E certo também que a evolucdo da nogao de areté
(virtude) — da [/ada para a Odisséia— reflete o crescente sentido de ordenacio e de
hierarquia que servira de base a ética filosofica, permitindo a passagem do fato
ao direito. Enfim, nos seus diversos aspectos a epopéia homérica mostra a
expansao de um “pensamento filoséfico relativo a natureza humana e as leis
eternas do curso do mundo”.” René Schaerer consegue até mostrar que no
esquema homérico de relacionamento entre os deuses e os homens e os deuses
entre si ja se acham implicitas no¢Ges que, somente com Platao, a filosofia

apresentard em toda plenitude.” Realmente, a suserania de Zeus — completamente

 MONDOLFO, 1960a, p. 3.

THOMSON, George. The first philosophers. In:
“ Lawrence & Wishart, 1955. v. 2, p. 160.

CHANTRAINE, P. Le divin et les dieux chez Homére. In: ROSE, H. ]. et al. La notion du divin depuis Homeére

Jjusqu’a Platon. Vandoeuvres-Geneve: Fondation Hardt, 1952. (Entretiens sur I’Antiquité Classique, v. 1), p.
, 03 et seq.
;(’ E o que ja mostrava Erwin Rohde no seu classico Psiche.

JAEGER, W. Paidéia: los ideales de la cultura griega. Buenos Aires: Fondo de Cultura Econémica, 1957,
,,D- 60 et seq.

SCHAERER, R. L’homme antique et la structure du monde intérienr. Paris: Payot, 1958.

. Studies in ancient Greek society. London:
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conquistada na Odisséia — introduz maior unidade na a¢do do divino homérico,
garantindo ao mundo maior estabilidade e justificando sua compreensao em
termos de quase-ciéncia.

Em Hesiodo alogicizagdo do mito vai além. Primeiro, porque irrompe
o subjetivo com forca que antes nao havia tido. Na épica mais antiga o poeta era
o simples vefculo an6nimo das musas e da tradicao. Ja Hesiodo “assina” sua obra
e utiliza o proémio da Teggonia para fazer um pouco de historia pessoal.™

Segundo, porque as verdades sobre a origem dos deuses as Musas
revelaram “um dia a Hes{odo, ao lhe ensinarem um belo canto, quando ele
apascentava suas ovelhas ao pé do Hélicon divino”.*” Ou seja: a valotiza¢io do
subjetivo, aqui, significa realmente valorizagao das condi¢des normais e cotidianas
de existir e conhecer. Significa valorizagao da “medida humana” enquanto humana
e presente, valorizagao por isso mesmo das exigéncias naturais de compreensao.
A verdade sobre os deuses e os homens Hesiodo a descobre no plano humano
— “ao pé do Hélicon divino” — e na sua condi¢ao humana normal de vida e
trabalho: “quando apascentava suas ovelhas”. Nio ¢ de surpreender, portanto,
que em seu conjunto o resultado da Teggonia seja uma visao-de-mundo altamente
racionalizada, cuja coeréncia é garantida pela genealogia sistematica dos deuses.*

Mas a valorizacao das condi¢cbes normais e cotidianas de existir e
conhecer leva consigo e pressupoe a valorizagdo das condigoes humanas de operar
sobre a natureza. Ou seja, valorizacio do trabalho e da #&hne, tema central da
ética hesiddica, tema de Os trabalhos e os dias. Esta a verdade exaltada por Hesiodo
ao inaugurar nova linha ética, “campesina”, oposta a ética aristocratica de Homero:
o trabalho ¢ o fundamento e a salvaguarda da justica.”!

Proclamando a importancia da #£bne e do trabalho, Hesiodo, porém,
faz muito mais do que abrir uma nova linha ética—a “ética do esfor¢o”, que tera
no socratismo dos cinicos um de seus momentos mais lucidos. Na verdade
denuncia um dos condicionamentos mais decisivos para o surgir e o desenvolver
da filosofia: a laicizagio e a expansido das técnicas dentro da polis.

Em sua evolugao, as atividades praticas cotidianas que ligam o homem
a natureza ddo surgimento a uma fonte de imagens distinta daquela que é
representada pela ligacio do homem com a poélis. As sugestoes provenientes da

" JAEGER, 1952, p. 17.

Hesiodo: “Teogonia”, Prelidio, 20. Belles Lettres, Paris, 1951, pag. 32. [Na edi¢io de MAZON, Paul
0 (Bd.). Théogonie; Les travanx et les jours; Le boucher. Paris: Les Belles Lettres, 1951, p. 32. n. eds.].
. JAEGER, 1952, p. 18.

P. Mazon em nota introdutdria a Les travaux et les jonrs, em MAZON, 1951. JAEGER, 1957, p. 67 et seq.
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luta pelo controle da natureza vém se somar as imagens de fundo social e politico,
tornam mais complexa a “imagerie”” do filésofo, enriquecendo-lhe os instrumentos
de compreensao do real.

A humanizagao da arte, a oferecer novas imagens para a compreensao
da realidade, golpeia fundo a visao mitica arcaica, a0 mesmo tempo que concorre
para a dessacralizagdo da linguagem. A linguagem filos6fica desponta com imagens
“prosaicas”, controlaveis pelo homem porque muitas vezes sugeridas pelos
processos técnicos de se atuar sobre a natureza, de se controlar o mundo. Essas
imagens sio do “dominio” do homem, dao a0 homem clara visdo de sua woira
e de sua liberdade, abrindo o caminho das hipéteses cientificas, mutaveis e
progressivas. Através das imagens colhidas nos processos técnicos que o homem
inventa, aperfei¢oa e controla, a linguagem filoséfica inicia a sucessao de metaforas
que dara a sua dinamica e garantira o seu progresso. Tem razao Gusdorf, quando
afirma que de certa maneira “a aventura do pensamento ocidental comega quando
a reflexdo grega poe a luz a autonomia da palavra humana”.* Mas é preciso
lembrar que essa autonomia é propiciada pela adogao de imagens sugeridas pela
atividade do homem na podlis. O uso dessas imagens permite a linguagem do
filésofo ir se distanciando dos mitos primitivos, tautegoricos, de fixidez literal
garantida pelos processos mnemonicos de conservagio.®

Ja se mostrou que a partir de Homero as no¢Oes de #khne e de epistéme
— estreitamente vinculadas — evoluem num sentido de progressiva humanizagao.

Enquanto nas epopéias homéricas nao se encontra a expressao episténe (aparece

29\ 44
b

2 ¢

apenas na forma verbal e com a acepgao de “ter pratica”, “saber seu oficio
tékhne ai surge diversas vezes. Seu significado é: conhecimento justo e exato,
conhecimento util, atividade pratica, oficio, presente divino. Em vista disso, conclui
P. H. Michel que, antes do século VI a.C. a ciéncia ainda ndo se distinguiu da
técnica que, por sua vez, se recorda de suas origens divinas. No entanto jaa arte
se humaniza. Ela permanece um presente dos deuses, mas um hino homérico
exalta Hermes — deus mais humano — que nio possui as artes de toda a eternidade,
antes as descobre por meio da inteligéncia. Hermes as inventa como o faria um
homem genial — e as transmite aos homens dirigindo-se a capacidade humana
de compreender. Por outro lado o mito de Prometeu mostra também a arte
como um roubo em prejuizo dos deuses, e essa maneira de concebé-la

" GUSDORE, G. La parole. Paris: Presses Universitaires de France, 1952, p. 11.
1, PEPIN, Jean. Mythe et alligorie. Paris: Aubier, 1958, p. 85 et seq.
SCHAERER, R. Etude sur les notions de connaissance et d’art d’Homeére a Platon. Paris: Macon, 1930.
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determina, nos poemas homéricos e sobretudo em Hesiodo, Pindaro e
Baquilides, sua crescente laicizagao.”

Compreende-se, pois, que o surgimento de uma visao-de-mundo mais
exigentemente teorica — em Mileto, a partir do século VI a.C. — signifique, em
grande parte, a utilizagao de imagens extraidas das técnicas (ja humanizadas) para
a compreensao racional da realidade.** Racional porque a medida do homem.
Mas a medida do homem porque, em parte, 0 dominio do homem sobre a
natureza lhe dd melhor seu préprio valor, sua propria medida.

O caso de Anaximandro ¢é, também a este respeito, dos mais
significativos. Além da sua nogdo de justica por reparacido — que reproduz a
experiéncia, vivida no seio da pélis, de partes litigantes perante o tribunal —
Anaximandro extrai da vida da pdlis outra imagem para caracterizar o
comportamento da physis, o dpeiron. Conjuga a imagem da punic¢ao juridica com
as de processos mecanicos sugeridos pelas técnicas. O dpeiron produz o universo
por “separa¢ao”, por “sacudidelas” —a semelhanca do processo de triagem de
graos.” A adog¢io de imagens mecanicas provenientes de processos técnicos
corriqueiros ocasiona a maior estabilidade na visao do universo. A muoira se
despersonaliza e ganha em equilibrio. Com Anaximandro o mundo se apresenta
como o kdsmos do cientista. Sem duvida, a ordem do mundo fisico é guardada
pelos mesmos poderes que punem a transgressao moral: as Erineas, as moirai.
Porém o que garante a regularidade do universo — e o que representa a inovagao
de Anaximandro — “é fazer da ordem primaria, parcialmente, o efeito de uma

; MICHEL, P. H. De Pythagore a Eunclide. Patis: Belles Lettres, 1950, p. 22 et seq.
A respeito veja-se, principalmente: FARRINGTON, B. Ciencia griega. Buenos Aires: Hachette, 1957;
SCHUHL, P-M. Essai sur la formation de la pensée grecque. Paris: Presses Universitaires de France, 1949;
SCHUHL, P-M. Machinisme et philosgphie. Paris: Presses Universitaires de France, 1947; SCHUHL, P-M.
Mythe et technologie. In: . La fabulation platonicienne. Paris: Presses Universitaires de France,
1960a; SCHUHL, P-M. Remarques sur Platon et la technologie. In: . Etudes platoniciennes. Paris:
Presses Universitaires de France, 1960b; MONDOLFO, R. Sugestiones de la técnica en las concepciones
de los naturalistas presocraticos. In: MONDOLFO, 1960a; MONDOLFO, R. La valoracion del trabajo en
la cultura clasica. In: . La comprension del sujeto humano en la cultura antigua. Buenos Aires: Iman, 1955;
MONDOLFO, R. Trabajo y conocimiento en las concepciones de la antigliedad clésica. In:

|, Problemas de cultura y de educacidn. Buenos Aires: Hachette, 1957.
Veja-se, além de FARRINGTON, 1957; WIENIEWSKI, Bohdan. Sur la signification de 'apeiron
&’Anaximandre. Revue des Etudes Greeques, Paris, v. 70, p. 47-55, 1957. Escreve Wiceniewski: “L’idée que
Papeiron est un mélange avait pu naitre aisément de 'observation. Anaximandre avait pu voir, par
exemple, un mélange de grains de différentes grosseurs se séparant sous 'action d’'un mouvement de
rotation; les plus lourds restent au centre, tandis que, les plus légers sont rejetés vers Iexterieur. Cette
simple expérience pouvait lui donner I'idée de la séparation d’éléments sous I'action de la rotation.
C’est aussi probablement I’image qui lui a suggérée sa conception de la naissance du monde.
(WIENIEWSKI, 1957, p. 51).
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causa mecanica”.® Elimina-se assim o arbitrio dos deuses. Na verdade, o divino
— agora a arkhé para Anaximandro — se desantropomorfiza. Comega a perder
sua comensurabilidade com a forma humana. Continuara, é certo, 2 medida do
homem, mas 4 medida da exigéncia humana de compreender, unificando. A
medida da razio do homem, nio de sua mutavel e instavel imaginagao. O
pensamento filosofico prepara-se para os arrojados voos de Xendfanes®, de
Heréclito™, de Parménides . E de Empédocles.

Mas mesmo entdo nio se pode esquecer que, por tras de todos os
momentos do pensamento filoséfico grego, permanece a pélis. A pélis que oferece
renovadas imagens para a reformulacdo da compreensio da realidade. A polis
com sua vida tensa, a experimentar variados esquemas de organizagao social e de
governo. A polis grega dentro da qual pela primeira vez o ideal democratico se
formula e luta por se impor, combatendo os remanescentes da antiga aristocracia
gentilica e enfrentando oligarcas e tiranos.*

E no seio da pélis que se eleva o pensamento de Empédocles. Nio de
uma polis qualquer: daquela Agrigento siciliana onde ja desponta o ideal
democratico. Como homem, Empédocles participa intensamente da luta pela
implantagdo da democracia em sua cidade. Em Empédocles, o homem de a¢ao
politica e o filésofo estdo, como em geral acontece na Grécia, intimamente
associados. Procuraremos provar que nele a propria visao filoséfica do mundo
esta a servigo dos principios democraticos. A estreita ligagao entre o homem
grego e sua polis e entre o filésofo e os acontecimentos da Cidade, assume em
Empédocles a feicdo de compromisso entre filosofia e democracia. Para
Empédocles a democracia ndo é fruto da convengio, alicergada apenas no arbitrio
humano. O que da a seu pensamento posi¢ao talvez impar dentro da evolugido
da filosofia grega ¢ exatamente isso: defender a democracia mostrando que ela se
fundamenta nas raizes mesmas da realidade. Reformulando idéias pitagoricas,
Empédocles revela que democritico é o governo do &dsmos. E missio do filésofo,
portanto, lutar por democratizar a polis, integrando-a na harmonia universal.

© CORNFORD, 1957, p. 19.

“Nio hd senio um deus, senhor soberano dos deuses e dos homens, que nio se assemelha aos mortais

nem pelo corpo nem pelo pensamento”. Xendfanes de Colofonio (“Da Natureza”), 23 — trad. de .
5, Voilquin, o.c. pag. 45.

“E sabio escutar ndo a mim mas a meu “logos” e confessar que todas as coisas sio um”. Heraclito, ap.
5, 0. D. (J. Voilquin, O.c. pag. 58).

“Resta-nos um sé caminho a percorrer: o que é — é”. Parménides, “Da Natureza”, 8 (J. Voilquin, o.c. pag.
5 70)

Ver particularmente o capitulo sobre a pdlis democratica em GLOTZ, G. La cité grecque. Paris: Albin

Michel, 1928.
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II. EMPEDOCLES: O HOMEM

Ja na antigtiidade a vida de Empédocles suscitou relatos diversos e, a
semelhanca da de Pitagoras, se envolveu em atmosfera de lenda. Tal fato sugere
que “na idade antiga Empédocles foi sem davida mais proeminente que em
nossas atuais historias da filosofia”.”> Mas essa tradicao biografica, desenvolvida
sobretudo em ambientes pitagoricos, perdeu-se quase toda.™

Sobre a vida de Empédocles o que hoje sabemos — como em geral
sobre a vida dos demais filésofos pré-socraticos — provém principalmente de
Di6genes Laércio.” Todavia ndo se pode lancar mio dos dados fornecidos por
este bidgrafo sem se estar prevenido quanto as limitagdes de sua perspectiva de
trabalho, em parte justificadas pelas condi¢oes da época em que viveu. Tais
condi¢oes resultaram da perda da liberdade politica da Grécia e sua dominacio
pela Macedénia apés o desastre de Queronéia.

A impossibilidade de continuar decidindo sobre os destinos da polis
levou o homem grego do periodo alexandrino ao acentuado individualismo que
transparece claramente nas doutrinas filoséficas entao surgidas. O conhecimento
deixa de ser entendido como preparagao para a vida politica — como o fora nos
sofistas ou em Platdo — e tende a se converter em ilustragdo. O que antes nunca
existira — o ideal da “ciéncia pela ciéncia” — agora se delineia como uma das
manifestagoes desse homem grego impedido de participar das decisdes de seu
universo politico. Dai o surgimento, nessa época, do erudito, do especialista.*
Mas dai também o gosto generalizado pela informacao e a intensa curiosidade
sobre as personalidades ilustres que viveram nas fases da perdida grandeza e da
perdida liberdade. FEis como se explica o aparecimento, entao, da biografia como
forma reconhecida de literatura.’’

A Vida dos fildsofos de Dibgenes Laércio se enquadra e se justifica dentro
de tal panorama cultural. Nao é de admirar que resulte da utiliza¢do de relatos

" JAEGER, 1952, p. 132.

Sobre a vida de Empédocles, a obra mais completa continua sendo — com exaustiva apreciagdo das

_ fontes antigas — BIDEZ, J. La biographie d’Empédocle. Gand: Clemm, 1894.

:; Dioégenes Laércio [o texto de Didgenes Laércio é sempre citado sem indicacdo de edicdo. n. eds.].
Neste periodo as “ciéncias particulares” se desenvolvem extraordinariamente e se vio desprendendo
do tronco filoséfico. O Museu de Alexandria se converte no principal nicleo da pesquisa cientifica.

A esse respeito, veja-se FARRINGTON, 1957, p. 198 et seq.

) “Biography as a recognized form of literature only appears among the Greeks in the third century B.C.
(300-200 B.C.) as a characteristic of the Alexandrian age. Philosophers like poets, had by that time
become objects of curiosity to a reading public, and more than one writer set himself to gratify this
curiosity” (TAYLOR, A. E. Socrates: the man and his thought. New York: Anchor Books, 1954, p. 14).
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biograficos anteriores, mas sem exigéncia critica ou escrupulos de fidelidade
histérica.™®

Mas, de qualquer modo, é a Diégenes Laércio que principalmente se
tem de recorrer para obtencio de dados sobre a vida de Empédocles. As
indica¢des diretas contidas na obra do filésofo sobre sua propria pessoa sao
escassas. Quase que tao s6 nos permitem situd-lo no tempo, confirmar sua Cidade
de origem, indicar seu prestigio de taumaturgo, além de esbogar sua
impressionante figura a suscitar admiragao: “como um deus imortal”, caminhando
entre os homens, “coroado de fitas e flores”.%’

Se vamos entao a Diogenes Laércio verificamos que as informacgdes
que ele nos oferece sobre a pessoa de Empédocles na maioria dizem respeito ou
as atividades politicas ou a morte do filésofo. Estas dltimas constituem

remanescentes de antigas lendas que circulavam nos meios pitagoticos.”

Di6genes
Laércio as conserva, certamente para atender ao gosto de seus leitores e em
fungao do sentido que a biografia tem no perfodo alexandrino. Quanto as
informacGes referentes a atividade politica de Empédocles sao, segundo Kirk e
Raven, as unicas “que parecem conter um germe de verdade”.®!

Assim, o que ficamos sabendo de mais seguro sobre a vida de
Empédocles, a partir dos dados colhidos em Didgenes Laércio, é o seguinte:
Empédocles nasceu em Agrigento (Magna Grécia, Sicilia), cerca de 490 a.C.* e
viveu aproximadamente 60 anos.”’ A tradi¢io lhe atribui convic¢des democriticas
e fala de sua intensa participacdo na vida politica de Agrigento. Quanto a sua
morte o mais provavel é que tenha sido banido de sua Cidade, devido a suas
idéias politicas, indo acabar seus dias no Peloponeso.**

Ao fazer o levantamento mais minucioso dos informes fornecidos

* “The critical standard of the biographers of the Alexandrian age was not high. Their public demanded
not so much accuracy as piquant anedocte, scandal, and repartee, and the writer had to study the taste
,, of his public”. (TAYLOR, 1954, p. 15).
“Katharmoi”, 112. [DK B 112. n. eds.].
Segundo Heraclito, Empédocles, apés uma festa, teria ouvido uma voz que o chamava. E foi levado ao
céu, em direcdo a uma luz que se acendera, no meio da noite. Segundo Hermipo e Hipoboto,
Empédocles ter-se-ia langado na cratera do Etna, “querendo consolidar sua reputacio de deus”. O fato
teria ficado evidente porque o vulcdo devolveu intacta uma de suas sandalias de bronzes. (Didgenes
Laércio, VIII, 67/68/69/70). E provavel que essa versio da morte de Empédocles tenha sido forjada por
seus inimigos (politicos?) para comprometer o carater do filosofo. Burnet chega a observar que “esta
o histéria ¢ sempre contada com uma intencio hostil” (BURNET, 1952, p. 238).
o KIRK, G. S RAVEN, J. E. The presocratic philosophers. Cambridge: Cambridge University Press, 1962, p. 321.
o Seu akmé (40 anos) situa-se acerca da LXXXIV Olimpiada (Diégenes Laércio VIII, 74).
o Diégenes Laércio, VIII, 52.
ZAFIROPULO, Jean. Empédocle d’Agrigente. Paris: Les Belles Lettres, 1953, p. 32.

60
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por Dibgenes Laércio sobre aquela participa¢ao de Empédocles na vida politica
de Agrigento, ficamos sabendo:

1. Empédocles recusou a realeza e era, segundo Aristételes, muito
liberal e pouco interessado em comandar.®

2. Certa vez o médico Acron reclamava um lugar na polis onde pudesse
elevar um monumento a seu pai, sob o pretexto de que ele fora um dos mais
eminentes médicos da cidade. Empédocles subiu a tribuna e a isso se op0s,
“falando longamente sobre igualdade”.

3. Noutra ocasiao, “Empédocles dissolveu o Conselho dos Mil que
funcionava ha trés anos, querendo fazer nao mais um conselho dos ricos, mas de
todos os verdadeiros democratas”.’

4. E na época em que “apareceram os primeiros sinais de tirania,
Empédocles persuadiu os agrigentinos a cessarem suas divergéncias e a seguirem
uma politica de igualdade”.

Tais noticias trazidas por Diégenes Laércio — “as que parecem conter
um germe de verdade” — permitiram o seguinte julgamento de Yves Battistini
sobre a pessoa do filosofo: “Como Heraclito, como Parménides, seus iguais na
audaciosa investigaciao do universo, ele desempenhou um papel preponderante
na sua Cidade. Chefe democrata, quebrou sem hesitar todas as tentativas de
tirania: foi da raca daqueles que nao traem a liberdade pondo-se de acordo com
os inimigos da liberdade”.®”

Evidentemente ndo podemos concluir de forma tao categorica com
base apenas nos dados da tradi¢ao recolhidos por Diégenes Laércio. Ja estamos
alertados quanto ao precario senso de fidelidade historica que preside a sua Izda
dos fildsofos. Podemos até concordar com Zafiropulo, quando este afirma:
“Nenhum edificio sélido pode ser construido no estado atual de nossa
documentacao, porque o homem, tanto psicologicamente quanto do ponto de
vista histérico, nao nos é conhecido com certeza senao através dos restos de
sua obra que chegaram até n6s”. "

E exatamente o caminho que vamos seguir. Mostraremos que,

Dlogenes Laércio; VIII, 63.
Dlogenes Laércio; VIII, 65.
Dlogenes Laércio; VIII, 66.

) Dlogenes Laércio; VIII, 72.
BATTISTINI, Y. Trois contemporains: Héraclite, Parménide, Empédocle. Textos completos traduzidos,

comentados e acompanhados dos complementos doxograficos segundo Diels-Kranz. Paris: Gallimard,
1 1955, p. 119.
ZAFIROPULO, 1953, p. 33.
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confirmando a tradiciao que atribui a Empédocles atividade politica a testa do
movimento democratico em Agrigento, sua obra manifesta uma compreensao
do mundo em termos de democracia. E claro — na acepgio de democracia
conhecida pelos gregos. Poucos historiadores da filosofia antiga utilizam os
principios democraticos para interpretar o pensamento de Empédocles. Quando
o fazem ¢ de forma restrita, ndo aproveitando toda a riqueza desse fildo, talvez
aquele que permite a melhor e mais completa abordagem dos varios aspectos da
visao-de-mundo do fil6sofo.”" Nossa intencio é mostrar que os principios
democraticos servem para iluminar a compreensao de foda a mensagem cientifica
e filoséfica de Empédocles. Ele nio ¢ apenas o pensador que, ao lado de
diversificada atividade intelectual, atua politicamente como lider democratico de
Agrigento. Seu modo mesmo de pensar — e até de comunicar seu pensamento —
os alicerces de sua visao-de-mundo, os principios de sua cosmologia: sao todos
aspectos de uma concepcao democratica. Que nio se referia somente a vida
social e politica do homem, mas que devia ser a forma de governo da polis
porque era a propria maneira pela qual o homem e o universo estavam estruturados.
Empédocles pensa a realidade enquanto democrata. Vé o cosmos a imagem da
polis regida pela isonomia.

Nio importa que ele nao tenha escrito os tratados politicos que certa
tradicdo lhe atribui.”? Talvez mesmo essa tradi¢io tenha se gerado em fungio do
espirito democratico dos poemas que ele deixou. Ainda que somente tenha escrito
os dois poemas — Da Natureza e Purificagoes — o sentido democratico de sua
mensagem poderia parecer bem mais evidente ao leitor antigo do que a maioria
dos modernos historiadores da filosofia. Nao apenas porque aquele estava bem
mais integrado na acep¢ao grega de democracia e podia ler integralmente uma
obra que nos chegou enormemente mutilada™, mas também porque os
historiadores freqiientemente modernizam em excesso a visio-de-mundo dos

_; E o caso de JAEGER, 1952, p. 129 et seq.
Dibgenes Laércio, VIII, 58. Negando que Empédocles tenha escrito as obras que lhe sdo atribuidas, além
de dois poemas de que temos fragmentos, argumenta Zafiropulo: “Si les deux poémes que nous
connaissons ne formaient qu’une petite partie de son heritage, ils seraient tout a fait étonnant qu’aucune
de nos cent et cinquante citations n’ait été tirée de quelque autre oeuvre empédocleene, si d’autres
écrits de lagrigentais avaient réellement existé. Quand on prend en consideration le grand nombre
d’auteurs qui citent notre philosophe, une pareille coincidence devient méme hautement improbable.”

53 (ZAFIROPULO, 1953, p. 68-69).

“Si nous pouvons nous fier aux manuscrits de Diogéne et de Suidas, les bibliothécaires d’Alexandrie

évaluaient le ‘Poeme sur la Nature’ et les ‘Purifications’ ensemble a 5.000 vers, sur lesquels environ 2.000

appartenaient a la premiére de ces oeuvres. Diels donne environ 350 vers et fragments de vers du

poeme cosmologique, ce que n’en représente pas méme la cinquieme partic”. (BURNET, 1952, p. 240).
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antigos fil6sofos gregos e buscam neles, de preferéncia, apenas as raizes de nossa
moderna concepcdo de ciéncia ou de filosofia. Esquecem de conserva-los
integrados na poélis em que viveram e a partir da qual olharam o mundo.

Ao contrario, quanto mais tentamos colher o pensamento do filésofo
grego dentro da organizacao e da vida da polis, mais este pensamento se explica
em termos de realidade histérica. No caso de Empédocles, o que ¢ indispensavel,
de saida, é considera-lo como Empédocles de Agrigento. E. como homem grego
do século V, para o qual a atividade politica se integrava as demais atividades do
cidaddo, compondo um todo organico e coeso. Particularmente para um filésofo
estreitamente ligado a visdao unitaria do pitagorismo, como Empédocles, acdo e
compreensao, ética, religido e ciéncia estao perfeitamente fundidas. Nada impede,
portanto, que a ideologia democratica de Empédocles esteja diluida nas suas
doutrinas cosmologicas, epistemoldgicas, éticas ou médicas. O poema Sobre a
Natureza e as Purificagoes sio também tratados politicos, no sentido em que dao a
estrutura da polis democratica fundamentagio teorica.

A obra de Empédocles — embora mutilada e controvertida — é o que
de mais seguro temos para a recomposicao de seu pensamento. Sao a sandalia de
bronze de Empédocles, devolvida pelo vulcao do tempo. Com ela temos de
caminhar, tentando reencontrar o sentido de sua filosofia. Mas nio podemos
esquecer que esta sandalia marcou o chio de sua polis, o chdo de Agrigento.
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III. A VERDADE HABITA NO DIALOGO

1. Alter ego

“Escuta pois Pausanias, filho do prudente Anquitos”.”

Assim comega o poema de Empédocles Da Natureza. O primeiro
verso — e ja o convite ao outro, o apelo a outra consciéncia. O primeiro verso —
e ja se anuncia o dialogo. O primeiro verso — e ja a presenga do interlocutor,
indispensavel a constru¢ao da consciéncia filoséfica segundo o espirito da
democracia.

E bem verdade que, muito antes, Hesiodo se dirigira a seu irmio
Perses e lhe enderecara as explicacbes, as adverténcias e os preceitos éticos de Os
trabalhos e os dias.”* Mas na obra de Hesiodo, apesar da forca com que irrompe o
subjetivo, estamos ainda distantes do didlogo. A subjetividade que af se exprime e
esta valorizada ¢ apenas a do préprio Hesiodo. A verdade que transmite a seu
irmao remonta aquela a/étheia que lhe foi revelada quando s6, “ao pé do Hélicon
divino apascentava as suas ovelhas”. Foi a ele, Hesfodo, que as Musas confiaram
a verdade sobre a origem dos deuses™ e, para a consciéncia mitopoiética de
Hesiodo, isso ndo soa numa acepgao apenas alegorica. Para ele a a/theia é ainda
dadiva do divino, é desocultaciao dos fundamentos da realidade, num processo
de des-coberta cuja iniciativa ndo cabe a consciéncia do homem, mas ao proprio
divino que se desvela. Em Hesfodo a compreensao que o homem atinge da
realidade ainda nio é entendida como resultado exclusivo dos seus esforcos e de
suas experiéncias: os fundamentos ultimos da a/étheia transcendem o humano. Por
isso Hesiodo se apresenta apenas como intermediario entre as Musas e os homens:
ele é o receptor e o arauto da verdade, nao o seu real conquistador. Como
consequéncia, as verdades que transmite a seu irmao, ele as transmite como
verdades ja prontas e irretorquiveis. Porque para ele nao sio verdades estabelecidas
pela “medida humana”, mas originarias de fonte que ultrapassa o controle do
homem, Hes{odo as comunica a seu irmao colocando-se a si préprio num plano

73a

" Empédocle “Da Natureza” frag. 1 (trad. de Jean Voilquin, o.c. pag. 104).
“Moi, je vais a Persés faire entendre des vérités”. Hesiodo “Les travaux et les jours”, 10, trad. de Paul

__Mazon; Les Belles Lettres, Paris, 1951, pag. 86.

* Hesiodo: “Thégonie”, de 28-34, trad. de P. Mazon, Les Belles Lettres, Paris, 1951, pag. 33. Comenta
Jaeger: “De todos los escritores griegos que han llegado hasta nosotros fué Hesfodo el primero en dar
a la palabra ‘verdad’ un sentido tan pleno y casi filoséfico” (JAEGER, 1952, p. 97).
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de superioridade.”™

Nem ¢é ele quem fala — é, através dele, a propria verdade. Ao
irmdo cabe somente ouvi-la. O irmio ¢ por isso ouvinte apenas, nao intetlocutor.
Porque nao ha perfeita comensuralidade entre o humano e a a/étheia, também nao
se pode reconhecer equivaléncia entre o arauto da verdade e o seu ouvinte. O
“outro” nao pode ainda ser reconhecido como outra consciéncia capaz de, por
puro esforco humano, conquistar a verdade. A verdade entendida como absoluta
e fundamentacao super-humana impede que se estabeleca o intercambio igualitario
entre as consciéncias, a reciprocidade na comunicagao, o dialogo.

Também Heraclito se dirigira aos homens, como o arauto do /Zgos.
Clamara: “E sibio escutar ndo a mim, mas a meu /jgos ¢ confessar que todas as
coisas sao um”.”” No entanto o préprio Hericlito reconhece que “este /jgos os
homens jamais o compreendem, nem antes nem depois de té-lo escutado”.™
Indiscutivelmente no modo de comunicagdao do /dgos se manifesta a indole
aristocratica da filosofia do efesiano. Em todos os momentos o /dgos aparece
como um mono-logos: a expressao de uma licida e isolada consciéncia. Expressao
de uma consciéncia em solitaria vigflia diante dos mortais adormecidos. Heraclito
estd s6 na visio do /gos que é comum a todos.” Na verdade ninguém o ouve.
O outro ndo existe enquanto consciéncia, pois esta perdido nas ilusdes do sono.*”
O homem diante do qual Heraclito entoa o seu mondlogo oracular é

inconsciéncia e equivoco:

O homem, na noite, acende uma luz, para ele proprio; morto, ele se apaga. Ora, no curso de
, e .81
sua vida, guando ele dorme, olbos extintos, parece um morto; acordado, parece dormir.

Heraclito nao tem interlocutor. Diante de si sé reconhece o torpor, o
sonambulismo.*” O didlogo ¢ impossivel. Somente cabe a exorta¢io através do

‘ “Je te parlerai en homme qui veut ton bien, grand sot de Perses”. Hesiodo, “Les travaux et les jours”, 286,

__o.c. pag. 97.

., Herddlito: af. 50 (Jean Voilquin, o.c. pag. 58).

L, Heradlito: af. 1 (Jean Voilquin, o.c. pig. 55).

w0 La pensée est commune a tous”, Herdclito: af. 113 (idem, pag. 62).
“Ils entendent sans comprendre et sont semblables a des sourds. Le proverbe s’applique a eux:
présents, ils sont absents” (af. 34)... “... Mais les autres hommes ignorant ce qu’ils ont fait en état de
veille, comme ils oublient ce qu’ils font pendant leurs sommeil” (fim do af. 1). Hericlito (trad. de J.
Voilquin, o.c. pags. 57 e 55).

81

., Hericlito, af. 26 (idem, pig. 57).
Em virios aforismos Heraclito exprime completa rejeicio da mentalidade vulgar e recusa completamente
qualquer valor as doutrinas de pensadores de seu tempo e do passado. Nenhum deles tem consciéncia
da realidade: nem Hesiodo, nem Pitagoras, nem Xendfanes, nem Hecateu, nem Arquiloco, nem
Homero (afs. 40/42/56 e 57-D).
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monologo pessimista que sugere —a semelhanca da Sibila® ou do deus de Delfos*
—uma verdade que permanecera desconhecida pelos mortais, pois “os homens
parecem nao ter nenhuma experiéncia de palavras e de fatos tais como eu exponho,
distinguindo e explicando a natureza de cada coisa”.® Em Heraclito a comunica¢io
entre a consciéncia do filésofo e o outro permanece nas fases de exortacao e
ironia, distante ainda do momento construtivo da maiéutica socratica. Todavia é
no otimismo da maiéutica que a consciéncia do outro se manifesta. E o outro
deixa de ser mero ouvinte e se transforma em interlocutor. Sé6 entao comeca
propriamente o didlogo: confronto de duas consciéncias em situa¢do de paridade,
semelhantes enquanto consciéncias que se dispoem, juntas, a procura da verdade.
Na maiéutica socratica esplende claramente o principio democratico de ésonomia,
que Heraclito desconhece. Heraclito tem consciéncia de si, pois se procurou a si
mesmo™ , mas nio reconhece no outro a idéntica condi¢io de consciéncia capaz
de conquistar a verdade.”’ Isso porque, como em Hesiodo, a verdade permanece
transcendente ao proprio Hericlito que dela é apenas o anunciadot.® Por isso
nele também, como em Hesiodo, o verdadeiro sentido de dialogo — de “/dgos
intercambiado” — ndo pode existit.

Em Parmeénides o /gos conserva o mesmo sentido atistocratico, distante
das experiéncias e dos esforcos do humano comum. A verdade ¢ apresentada
por Parménides como entregue a consciéncia que, sozinha, levada pelas luzes da
compreensao — as donzelas filhas de Hélio — vai se iluminando na ascese intelectual.
O final dessa ascese ¢ o des-cortinar da verdade, desta verdade de pura e solitaria
razdo, distanciada das multiplas experiéncias humanas. Verdade-limite, tao afastada
e diversa da comum visao dos mortais, tao absoluta — que nega o proprio homem.
No final da ascese, através das imagens poéticas de Parménides, sentimos a
passividade do intelecto humano diante da verdade que, ela propria, se desoculta.”

" AL 92D: “la Sibylle qui, d’'une bouche écumante, fait entendre paroles sans agrément, sans parure et
sans fard, fait retentir ses oracles pendant mille ans; car c’est le dieu qui linspire”. (J. Voilquin, o.c. pag.
61,
" AF. 93D: “Le Dieu, dont I'oracle est a Delphes, ne patle pas, ne dissimule pas: Il indique” (idem). A
respeito da decisiva influéncia da Pitia, instrumento do deus de Delfos, sobre a elabora¢io do
_pensamento heraclitico, veja-se, particularmente, SCHUHL, 1949, p. 279 et seq.
LAL1D.
_ Af. 101: “Je me suis cherché moi-méme”. (J. Voilquin, o.c. pag. 61).
~ Af. 70 D: “Héraclite appelait jeux d’enfants les pensées des hommes” (idem) pag. 60 Af. D 78. “L’Esprit
s d¢ L’homme n’a pas de pensées, mais celui de Dieu en a” (idem).
o M50 D (idem).
Parménides: “Da Natureza”, proémio (in J. Voilquin o.c. pag. 74 e 75). Nada ha que acrescentar ao
comentario de Jaeger: “Es de todo evidente que el carro que transporte al poeta hasta su meta va
dirigido por poderes superiores. El camino que toma el poeta se recomienda como ‘alejado de los

8
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Nio ¢ o homem que toma a verdade num gesto de deliberada conquista: ¢, ao
contrario, a verdade que o domina, transcendente e soberana. A verdade que
paira acima da “medida humana” e que é a propria verdade-medida, que se
mede a si mesma: incomensuravel, irrelacionavel, absoluta. De tal forma esta
verdade escapa, em ultima instancia, as iniciativas e aos esforcos humanos para
conquista-la que Parménides — talvez com sutil ironia — identifica seu conteudo
com o discurso de uma deusa. A Deusa-Verdade fala com o acento absolutista
da thémis tradicional, sobrepondo-se, irrespondivel, as opinides humanas e
exortando o filésofo a abandonar o caminho dos mortais:

Afasta teu pensamento desta via de pesquisa e nio deixces o hdbito das milltiplas experiéncias

te forcar a lancar sobre este caminbo olbos cegos, onvidos surdos e palavras de nma lingnagem
0

grosseira.

Mas o que a Deusa-Verdade”' estd a exigir e que o filésofo abdique de
sua condi¢ao humana, ao abandonar sentidos e linguagem. A verdade absoluta é
desumana — eis a mensagem indireta de Parménides, que Empédocles
compreenderi e desenvolvera. E natural, portanto, que 4 visao desumanizada se
apresenta a face da verdade absoluta, eterna, imével.”? E natural que o ser que se
desvele ao pensamento seja o puro “o que €”, que jamais se experimenta. Que
apenas se pode conceber como um além da sensibilidade, embora com o auxilio
da imaginac¢ao. Da imaginagdo purificada, da imaginacao matematica que sugere
a plenitude e a finitude deste ser através da semelhan¢a com a “massa de uma
esfera bem arredondada”.”® F também natural que, pairando além dos sentidos
e além dos recursos da linguagem cotidiana, a revela¢ao que a Deusa-Verdade

senderos de los hombres’. No hay mortal que pueda encontrar tal ruta. Sélo las hijas de Helios pueden
sefalarsela a un mortal; y primero tienen que quitarse los velos de la cabeza, que llevaban siempre
cubiertas en este nuestro mundo de tinieblas. Sélo por intercesion de las doncellas, no por su propio
poder, puede el poeta franquear las puertas del reino de la luz, donde las doncellas se encuentran en
5 S0 patria”. JAEGER, 1952, p. 98).
, Parménides: “Da Natureza” VII, 22 5 (trad. de J. Voilquin, o.c. pag: 75).
Sobre a identificacio da deusa com a propria verdade, escreve Jean Beaufret: “La déesse de Parménide
n’est pas une déesse de la vérité, au sens un peu dégéneré ou Poséidon deviendra le dieu des tempétes
comme Apollon le dieu de la Poésie. Elle est la Vérité. C’est aussi la Vérité elle-méme qui apparait
comme sacrée et comme divine au lieu qui lui est propre, c’est-a-dire dans le domaine de retranchement
ou ne peut l'atteindre aucun des chemins que suivent communément les hommes” (BEAUFRET, Jean.
Le poéme de Parménide. Patis: Presses Universitaires de France, 1955, p. 9).
Parménides: “Da Natureza”, VIII.
~ Idem, VIII 43. A imagina¢do purificada sob forma de imagina¢do matematica serd um dos recursos
principais usados por Platdo para levar o espirito a visdo da pura “idéia”. A este respeito, veja-se
particularmente BRUMBAUGH, Robert. Plato’s mathematical imagination. Bloomington: Indiana University
Press, 1954.

9
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faz do seu “o que ¢” seja um quase-siléncio. Na “Via da Verdade” do poema de
Parménides, de fato s6 ha uma afirmativa: a da necessidade de “o que é” ser “o
que €¢”. O universo do discurso se contrai e se restringe a0 minimo. Se a Deusa
parece falar mais, ¢ apenas para se repetir: tudo o que diz sao mostragdes da
absoluta unidade fechada em si mesma.”

O que importa, no momento, ¢ ressaltar a permanéncia, em Parménides,
do esquema vertical de relacionamento entre consciéncia e verdade. A verdade
permanece, de alguma forma, doagdo: atinge-se “o que é” num processo de
solitaria ascese, cujo apice preserva a verdade em seu reduto inexpugnavel. Se ela
se desvela a consciéncia ¢ dela que parte a iniciativa: ndo ¢ uma verdade entendida
como humanamente instituida ou conquistada. Ao homem corresponde a opinido,
alicercada em experiéncias, corresponde a linguagem — este fruto do arbitrio, da
liberdade de convencionar. E corresponde a progressiva visio-de-mundo feita
com recursos humanos: esta cosmologia e esta cosmogonia da “Via da Opiniao”,
construidas em torno de uma necessidade (andnke) que nao exclui um certo
relativismo — o relativismo que € sinébnimo da constante evolucao das “ciéncias
humanas”.”> Empédocles entenderd, como poucos, esta licio de Parménides.

Platio mostrara que aquele absoluto “o que ¢”, irrelacionavel, nao é

nem objeto de ciéncia nem de opiniio.”

Pura identificacdo consigo mesmo, é
principio de ser e de pensamento, mas nao é nem ser nem pensamento. Para
viver e produzir a explicagao da realidade a consciéncia nao pode ficar estatica,
possuida pela visao do “o que €”. A ciéncia se constroi nas ligagoes da did-noia do
mesmo modo como a consciéncia s6 ¢ viva — e consciéncia — no dialogo. Por
isso a via da verdade apontada pela deusa do poema de Parménides ¢é tao restrita.

Neste caminho, como na famosa aporia de Zenao de Eléia, nao se sai do lugar.

" As chamadas demonstracdes dos atributos do ser de Parménides sio, na verdade, apenas “mostragoes”
do préprio ser. Utiliza-se o recurso da redugao da tese oposta ao absurdo — e esta é que é demonstrada
como insustentivel. Compreende-se porque: o principio de identidade, como principio, sé pode ser
objeto de evidéncia intelectual e é, portanto, indemonstravel. Porque permite a demonstracio e a
sustenta, escapa ao alcance da demonstracio. Platao estendera essa situagio também ao nio-ser (a
alteridade), tao indispensavel a consciéncia e a realidade quanto o ser, e, tanto quanto o ser, indemonstravel.
Esta é a grande mensagem da fase final do platonismo, iniciada pela crise da primitiva doutrina das
idéias, instaurada pelo Parménides. Sobre esta questo, veja-se BROCHARD, Victor. La théorie platonicienne
de la participation d’aprés le Parménide et le Sophiste. In: . Etudes de philosophie ancienne et de

o5 Dbilosophie moderne. Paris: . Vrin, 1954.

, Parménides: “Da Natureza”. 10-11 (in ]. Voilquin, o.c. pag. 79/80).

Platao: 1a. hipétese do exercicio dialético do “Parménides” (Parmenide, em “Platon - Oeuvres
Complétes”, trad. de Emile Chambry, Garnier, Paris, 1945). A propésito do significado desta primeira
hipétese, como alias de todos os momentos do didlogo, ver especialmente as analises de WAHL, Jean.
Etude sur le Parménide de Platon. Patis: J. Vrin, 1951, p. 114 et seq., de MOREAU, Joseph. Sur la signification
du Parménide. Revue philosophique, Paris, avril-juin, 1944; ¢ de BROCHARD, 1954, p. 121 et seq.

9
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O /dgos que se isola e renuncia ao intercimbio das consciéncias se esteriliza e tende
ao siléncio e a imobilidade. A absoluta tautologia —ideal da razao pura — destroi
o exercicio da prépria razao, se tudo domina com sua exclusiva presenga. O
absolutismo do /gos monarquico destrdi tudo: pensamento e realidade.”

Empédocles entende a licio de Heraclito e Parménides, 2 medida que
antecipa Platao. Por isso busca o “outro” e procura nele o apoio que permite ao
lggos permanecer com vida e equilibrio. O outro para ele nao ¢ ainda a alteridade
formal do nio-ser relativo, como o serd em Platio.”® E a outra consciéncia, este
outro-af, a quem se dirige o filésofo:

“Escuta, pois, Pausanias, filho do prudente Anquitos”.

Pausanias é mais do que o discipulo predileto. E a consciéncia mais
proxima da do filésofo e, por isso, o possivel interlocutor. A relacao que entre
ambos se estabelece é uma relacio entre humano e humano. Desde o comeco do
poema ¢ Empédocles quem fala e, se apenas ele fala, se ndo ha o dialogo na
feicao literaria da obra, o didlogo esta implicitamente estabelecido através da
natureza da verdade que € apresentada. Nao mais uma verdade acima dos recursos
humanos, mas uma verdade que pode ser alcancada pela compreensiao de um
homem e, portanto, pode ser transmitida a compreensao de outro homem. Antes
de Sécrates, Empédocles reconhece que nio ¢ com todos, indistintamente, que
se pode estabelecer o dialogo, ou o mesmo tipo de dialogo: “Os homens,
destinados a morte rapida, se evolam e se dissipam como a fumaca, cada um
sendo instruido apenas pela que encontrou ao azar de seu caminho, mas se
gabando de ter tudo descoberto”.” O verdadeiro didlogo — na construtividade
da maiéutica — nao pode ser estabelecido com alguém que pensa que sabe o que
nio sabe. F preciso aquilo que Sécrates chamara de ignorancia. Quem a possui,
quem possui essa disponibilidade para o conhecimento e quem deseja realmente

38 Heraclito, Af. 66 D: “Tout sera jugé et dévoré par le feu qui surviendra” (Trad. J. Voilquin. o.c. pag. 60).
Assim apresenta Brochard esta grande conquista 16gica, realizada por Platio no Sofista: “En posant la
réalité du genre de l'autre, nous avons donc posé la réalité du non-étre; et, comme la Nature de lautre
s’étent aussi loin que celle de I’étre, et quelle est répandue en toutes choses, il y a partout du non-étre,
a coté de l'étre. Tout étre est en lui-méme, mais étant autre que tous les autres, il nest pas autant de fois
qu’il y a des étres autres que lui: ainsi se trouve démontrée 'existence du non-étre” (BROCHARD,
1954, p. 144-145).
Esta observagdo lembra a do Sécrates da Apologia que, embora reconhecendo o valor do conhecimento
adquirido pelos artesdos em seus trabalhos, erram quando exorbitam de suas esferas de experiéncia.
Platao: “Apologia de Socrates” VIII D (“Platon: Oeuvres Completes”, trad. E. Chambry, Classiques
Garnier, Paris, 1947, pag. 164).
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conhecer, pode se instruir sobre a verdade. E o caso de Pausanias. Por isso
Empédocles lhe diz:

. B 100
Irds aprender, porém nao mais do que pode alcancar a compreensio de um mortal.

Porque para Empédocles a verdade ¢ a verdade que um mortal pode
compreender — e transmitir. A verdade é a medida do homem. Nio ¢
compreensao a criminosa “desmedida”, a sybris da visao que quer ser absoluta,
sobre-humana. O homem deve aceitar sua condi¢cao de homem, sua woira. Tentar
ultrapassa-la ¢ aloucura: a loucura do /igos que deixa de medir a realidade para ser
ele proprio a realidade, destruindo-a. Tentar ultrapassar a condi¢do humana é
render-se aloucura do “o que €” na solidao de sua estéril tautologia. Eis por que
Empédocles roga:

O denses, afastai por nm lado de minha lingna a lowcnra relativa a essas coisas e deixai, por
outro lado, que de minha boca santificada escoe uma fonte pura! E tu, Musa de numerosos
pretendentes, virgem de bragos b%l]i’lm‘f, eu te suplico: envia ds efémeras criaturas apenas
quanto lhes seja permitido onvir.

A ousadia da “Via da Verdade” do poema de Parménides, sinénimo
de perdicio pela hybris'” , Empédocles contrapde a aceitacio da medida humana.
Ao homem —a via dos mortais. Ha indiscutivelmente um fundo religioso nesta
sua atitude. Nas Purificacies, Empédocles, desenvolvendo antigas idéias 6rfico-

pitagoricas, falara desse crime que marca a origem da humanidade e fala desses

.. demdnios gue obtiveram ninito longa vida e devem errar trés veges dez mil estagoes longe dos
) 103
bem-aventurados, nascendo sob todas as formas de mortais no curso do tempo.

Ele proprio se descreve como “um deles, vagabundo banido de entre

os deuses”.!™ E por isso ¢ ctime a audacia de se querer abandonar a via dos

100

Empédocles “Da Natureza”, frag. II versos 8 e¢ 9.
101 .
Empédocles “Da Natureza”, frag. III versos 1 a 5 (Jean Zafiropulo trad. “Empédocle d’Agrigente”, pag.
282).

"* Schaerer encontra na condenagio da Aybris uma das constantes psicolégicas do homem grego e que se
exprime desde os heréis de Homero até as personagens dos grandes dramaturgos e a prépria visao-de-
mundo dos historiadores, poetas e filosofos. A hybris, sempre a falta mais grave do homem, “consiste
a ériger en absolu, non relatif divin, mais le sous-relatif humain”. Ao contririo, a sabedoria consiste “a
viser les dieux au dela des hommes, c’est-a-dire au dela de soi-méme, et Zeus au dela des dieux”

(SCHAERER, 1958, p. 369).

o Empédocles: “Pun'ﬁcac;ées” (Katharmoi) frag. 115, 5a7.

Empédocles: “Purificages” frag. 115, 13.
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mortais: significa a rejeicao do caminho em que o homem se redime através da
“metensomatose”.!”
Ja se tem mostrado que entre os dois poemas de Empédocles nao ha

1% Empédocles ditige-se aos dois ramos em que se estava decompondo

contradicio.
o pitagorismo primitivo —aos “acusmaticos’” e a0s “‘matematicos” — através das
duas versoes de uma verdade que pretende ser no fundo a mesma. A unidade do
movimento pitagorico ja se encontrava comprometida a essa altura do século 'V,
pela rivalidade entre a fac¢do “cientifica” (matematicos) e daqueles, os
“acusmaticos”, que desenvolviam preferencialmente o aspecto ético e religioso
do pitagotismo primitivo."” Empédocles esta estreitamente ligado ao pensamento
pitagorico e, apesar das inovagoes que, em varios aspectos, introduz na doutrina
ortodoxa'™, procura reunificar o movimento iniciado por Pitigoras. £ bem
provavel que houvesse nessa sua empresa também um objetivo politico, sempre
presente alias na preocupagao dos pitagoricos desde a fundagio, por Pitagoras,
do nicleo de Crotona.'” E o que admite Zafiropulo quando escreve: “O
pitagorismo devia entdo apresentar a imagem de duas seitas rivais, a dos
matematicos e a dos acusmaticos, que continuavam, cada qual, a evoluir segundo

" £ a doutrina basica da religiosidade 6rfico-pitagorica a que Empédocles se filia. No fragmento 117 de

“Katharmoi”, Empédocles afirma: “Car moi, en effet, j’ai déja été un garcon, une fille, une plante, un
oiseau et un muet poisson qui bondit hors de la mer” (trad. de J. Zafiropulo, o.c. pag. 292).

Historiadotes como ZAFIROPULO, 1953; JAEGER, 1952; SCHUHL, 1949 mostraram exaustivamente
que nio ha incompatibilidade entre as mensagens dos dois poemas de Empédocles. A esta conclusio
ja tinham chegado anteriormente Nesle, Bignone, Souilhé e Kranz (ZAFIROPULO, 1953, p. 74).
Escreve Zafiropulo: “Loin d’étre contradictoires, les deux oeuvres sont complémentaires et, a un
examen tant soit peu attentif, elles révelent, sous la diversité de leurs formes, 'unité du théme qui les
a inspirées”. A unidade de visao que liga os dois poemas é um pressuposto que nosso trabalho adota
& por outro lado, pretende confirmar.

“Cette opposition ne parait pas étre une opposition primitive; elle ne correspond pas a celles des
novices, ou exotériques, et des initiés, ou esotériques. Elles proviennent d’un schisme, qui s’est sans
doute produit dans la société vers la fin du Ve siecle” (ROBIN, Léon. La pensée grecque. Paris: Albin

oMichel, 1948, p. 67). Conclusdo idéntica a de BURNET, 1952, p. 97.
Essas inovagoes transparecem nos varios setores de sua visio-de-mundo: tanto na doutrina da alma,
duanto na teoria do mundo fisico e nas teorias fisiologicas. (Ver ZAFIROPULO, 1953, p. 94).

A permanente ligagao do pitagorismo com a vida politica da Grécia é indiscutivel. Praticamente todos
os historiadores o mostram, reconhecendo na a¢ao politica dos pitagéricos um corolario pratico de
sua propria religiosidade. A discussdo que tem existido é quanto a orientagdao politica da seita. No
entanto Burnet observa: “Tarente, qui devait devenir le principal siege des Pythagoriciens, était une
démocratie. La vérité est que, dans ce temps la, la nouvelle religion s’adressait au peuple plutdt qu’aux
aristocrates, qui penchait vers la livre pensée” (BURNET, 1952, p. 98). A analise de Thomson, alicercada
na consideracido da evolu¢io econémica da Grécia, leva-o a concluir que os pitagéricos primitivos
“differed, accordingly, from the Milesian philosophers, and ressembled Solon, in being actively
envolved in the political struggle for the development of commodity production; and they differed
from both them in being commoners and hence more closely identified with the popular movement”
(THOMSON, 1955, p. 252).
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suas tendéncias proprias. Elas se afastavam sempre cada vez mais uma da outra,
privando por isso os descendentes da ordem de Crotona dessa unidade de vista
e de acio que lhes havia permitido representar, durante certo tempo, os primeiros
papéis na Itdlia até no plano politico”.""

A missao que Empédocles se atribui antecipa, assim, no plano ideologico
e da agdo politica, os esforcos que Platio, também profundamente vinculado a
visdo pitagorica, fara a seu tempo, ao tentar reunificar religido, ética e ciéncia,
enquanto na esfera politica insistentemente buscava a aproximagao de Siracusa
com a Tarento de Arquitas, o pitagdtico politico e matematico."!

Empédocles, portanto, por razoes religiosas — de uma religiosidade
de cunho 6rfico-pitagorico, que inclufa a salvagao da alma pela acdo politica —
nao pode recusar a medida humana, o caminho dos homens, a inser¢ao na polis.
Se ele se considera um demonio decaido, sabe que voltar ¢ um longo processo
que se desenrola durante “trés vezes mil estagdes”. Enquanto se volta é preciso,
ainda que provisoriamente, aceitar a condi¢do de mortal que vive “no curso do
tempo”. Antecipar o retorno ao convivio dos bem-aventurados ¢ a intoleravel
hybris. O homem deve permanecer humano enquanto ¢ homem: este o processo
de sua lenta divinizacio.

Deste modo, a atitude assumida por Empédocles em relacio a natureza
da verdade tem um fundo religioso, de veneragao ao divino, mas, a0 mesmo
tempo, contém em seu reverso a valorizagao do humano enquanto humano. Do
humano que nio pode se afirmar como tal sem o apoio das experiéncias dos
sentidos e sem as indica¢Ges contidas na linguagem. Do humano comum, que
vive de comuns experiéncias.

Porque esta fechada a condi¢do humana a visao do absoluto “o que ¢”
¢ que a0 homem somente resta ser humano. E viver a condi¢iao de mortal sobre
a terra, extraindo da conjugagao de multiplas experiéncias, a Gnica verdade que
lhe concerne e é expressao de sua mwira: seu destino, sua “por¢ao”, mas também
seu privilégio. Conhecer é assim: humanamente, quer dizer, através do esforco de
confrontar e equilibrar o depoimento dos varios recursos sensiveis de acesso a
realidade. Por isso, no come¢o do poema Da Natureza, Empédocles pede a
Musa que interfira apenas para lhe conceder o dom do canto cheio de veneragio'?:
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. ZAFIROPULO, 1953, p. 50.
o Ver, particularmente, FIELD, G. C. Plato and his contemporaries. London: Methuen, 1948.

Ver JAEGER, 1952, p. 135. Comenta Zafiropoulo: “L’Agrigentais sait bien qu’aucun don, qu’aucune
pricre, ne peut fléchir les dieux dont la perfection est aussi incorruptible qu’inflexible, il sait qu’ aucune
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o canto que somente exalta o divino se permanece contido na medida humana,
se permanece puro canto de homem, canto que pode ser entoado e ouvido pelas
“efémeras criaturas”, canto isento de Aybris, humanamente comedido.

Assim:

Escuta pois, Pausinias, filho do prudente Anquitos

...que de minha boca santificada escoe uma fonte pura.

A humanidade do interlocutor a quem se dirige o filésofo e o conteudo
humano de sua mensagem, constituido a partir de experiéncias comuns, mantém
averdade filoséfica em sua pureza e santificagao. Empédocles sugere: o significado
de uma doutrina nao ¢ dado todo na sua tessitura intrinseca. Aquele a quem o
filbsofo a endereca ¢ indispensavel para a delimitacio perfeita de seu sentido.'”?
Para que a verdade permanega humana — e por isso pura— é necessario o “outro”
que a escuta. A verdade ¢ a verdade que ndo ofende aos deuses se ela é a propria
relacdo entre a consciéncia do filésofo e a do “outro”. Para haver a verdade é
preciso que a boca santificada do filésofo fale ao ouvido atento de Pausanias.
Em Pausanias — na sua humanidade — a verdade filoséfica de Empédocles se
apoia. Eis por que em Empédocles se esboga o dialogo. E se configura, com
todos os seus componentes, a acep¢ao democratica de consciéncia e verdade:
consciéncia em dialogo, verdade enquanto comunicagao entre “mortais”. Com
Soécrates o dialogo assumira toda a sua plenitude. Com Socrates, na fase da
“maicutica”, o interlocutor se pronuncia, se ex-prime, nascendo de si mesmo
embora auxiliado pela pericia do mestre. A “maiéutica” socratica é a voz de
Pausanias, é o canto-resposta.

2. Consensus
Para garantir a pureza do canto filosofico é preciso, além do interlocutor,
além da consciéncia do “outro”, a identificagdo das origens humanas do

médiation ne peut nous faire revenir dans le royaume des bienheureux. L’effort demeure individuel
et strictement humain: il suffit de vouloir avec assez de force et de suivre, cela va sans dire, les
,immortels principes que proclame Empédocle” (ZAFIROPULO, 1953, p. 84).
Serd esta uma das mensagens fundamentais e constantes do socratismo. Como entender, por exemplo,
todo o significado libertador da doutrina da reminiscéncia se nio consideramos que ¢ ao escravo de
Ménon que ela é aplicada?
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conhecimento. Nao pode haver nenhum caminho especial para a verdade,
nenhuma outra via sendo esta das maltiplas experiéncias, por onde avan¢am os
mortais. Nenhuma via solitaria que afaste o homem de sua condi¢do, para esmaga-
lo afinal sob o peso de uma verdade que, se é verdade, nao ¢ sua: ¢ a fala de uma
deusa.

A clareza que o homem pode e deve pretender é esta de uma razao
que ilumina o campo de suas experiéncia, nao a luz isolada da Deusa-Verdade de
Parménides, aquela Razao Absoluta que nega a0 homem a sua humanidade, que
o cega, que o silencia, que o desvaira na embriaguez da hybris. Eis por que
Empédocles adverte a Pausanias — o homem aconselhando o homem a
permanecer na santidade do humano:

... Examina de todos os modos possiveis de que maneira cada coisa se torna evidente. Nao
atribuas mais crenga a tua vista do que a ten onvido, a ten onvido que ressoa mais do que as
claras indicagoes de tua lingua. Nao recuses a teus outros membros a tua confianga, na
medida em que eles apresentam az’m/l% um meio de conhecer; mas toma conbecimento de cada
coisa da maneira que a torna clara.

Eis a nova acep¢ao do /ggos: o /dgos-medida-humana que abandona a
heraclitica e a eleatica transcendéncia e se coloca no centro da multiplicidade
sensivel, como a prépria exigéncia de clareza a controlar os dados da sensibilidade.
A evidéncia que se pretende nao é mais a do intelecto puro, na contempla¢ao
estatica da tautologia, do “o que é — necessariamente ¢”. Nao a evidéncia da
identidade exclusivamente teorética que levara os megaricos, que nao sentiram a
ironia implicita nas palavras da Deusa-Verdade de Parmeénides, a negar a
possibilidade da propria ciéncia.'® Para Empédocles, nem somente os sentidos
— entregues a dispersao anarquica do completo relativismo — nem somente a
razdo, no seu absolutismo monarquico. Mas os sentidos aceitos “isonomicamente”
como “iguais” e sob o controle da exigéncia racional de unidade e de clareza.
Para Empédocles nao ha nenhuma forma privilegiada de acesso a realidade, mas
a harmonia dos varios recursos humanos de conhecer, todos considerados em
pé de igualdade. O conhecimento s6 ¢ licito — porque a medida do homem —
quando se faz a partir dos dados multiplos dos sentidos, organizados depois pela
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s Empéc}oc!es: “Da Natureza”, frag. 3, 9 a 13 (trad. de J. ZaﬁroPulo o.c. pag. ‘233).' '
Ver principalmente BREHIER, E. Histoire de la philosophie. Paris: Presses Universitaires de France, 1949,
p- 263 et seq.; SCHUHL, P-M. Le dominatenr et les possibles. Paris: Presses Universitaires de France, 1960c; e
ROBIN, 1948, p. 196 et seq.
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razao que os reune, que os com-preende. Sentido e razao representam duas facgdes
de cujo acordo depende a construgdo da verdade que salva, da verdade que,
segundo o pitagorismo, (torna o homem &dsmios: ordenado a imagem da ordem
e da beleza do &dsos). Facgdes do Um e do Multiplo que o pitagorismo primitivo
ja considerava como opostos fundamentais da realidade'® e que, agora,
Empédocles esta conjugando de acordo com o principio de ésonomia. Dai a atencao
que se deve prestar ao testemunho dos varios sentidos para se tornar “conhecimento
de cada coisa de maneira que se torna clara”.

Para permanecer isento de Aybris, o homem deve buscar no ato do
conhecimento a harmonia que resulta ndo s6 da aceitacao da igualdade de valor
entre os sentidos, mas também da nocao de razao como /gos-imanente, como
medida que se manifesta nio no isolamento de si mesma, mas no proprio processo
de medigao. Compreender é reunir o multiplo, nao nega-lo. Pensar € pesar, é ver
o que ¢, quanto vale o objeto que se tem, que se experimentar. Permanecer no “o
que é —¢” é permanecer na pura “mostra¢ao” do peso: a unidade posta nos dois
pratos da balanca, que se conserva imével. “O que é — ¢” é unidade de peso, é
principio e condi¢do de pensamento: mas nio ¢ pensamento ainda. Na [/iada
Zeus com sua balanga de ouro''” estabelece do alto a norma absoluta, julgando
com serenidade e transcendéncia divinas os acontecimentos humanos, o conflito
entre gregos e troianos. Comentando esta passagem da [/ada, escreve Schaerer:
“A balanca de Zeus simboliza a estrita justica de deus operando em estado puro,
a0 abtigo de qualquer influéncia desviadora e se identificando com ele préprio™.!
Imagem da suprema imparcialidade e da absoluta indiferenca, Zeus neste

momento antecipa o desvinculamento ao humano do divino de Xeno6fanes'” ou

s s

do Ato Puro de Aristoteles. Zeus ja é um “pensamento que se pensa a si
mesmo”.'*

Mas s6 em Zeus ¢ cabivel o absoluto confronto da unidade consigo
mesma. Somente a balanca de Zeus pode pesar a unidade absoluta. E permanecer
imovel, em ambos os pratos “o que €”: imagem da tautologia, da norma-padrio.

Outra a balanga dos homens, outro o seu pe(n)samento. Neste a unidade

permanece ponto de referéncia, como a incoercivel necessidade racional de

e Ver, sobre a fundamentacio matemadtica das oposicoes pitagoricas, MILHAUD, Gaston. Les philosophes
\Llométres de la Grice. Paris: ]. Vrin: 1934, p. 111 et seq.
s Homero: Iliada: VIII, 72.
11y SCHAERER, 1958, p. 29.
o Xenofanes: “Da Natureza”, 23, 24, 25, 26 (em J. Voilquin o.c. pag. 45).
Aristételes: “Metafisica”, XII, 7, 15 a 20 [1072b19-20 n. eds.].
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unificacdo. Mas se num dos pratos da balanca é a unidade que se coloca, no outro
se vao substituindo os dados sensiveis: as coisas a serem medidas e pesadas. A
unidade se torna assim unidade-relativa, unidade relativa ao multiplo, em funcao
da multiplicidade. Prepara-se o caminho por onde Platio chegara a nogao de
idéia como unidade que organiza uma classe de objetos ou de impressoes sensiveis
e lhe confere significado comum.' Porque se trata de unificacio relativa, a
compreensao da realidade sai do puro principio de identificacio do “o que ¢”
consigo mesmo e se dinamiza. A balanca humana se movimenta incessantemente.
Se a unidade permanece como um constante ponto de afericio — se é sempre a
exigencia de se tornar “conhecimento de cada coisa da maneira que a torna clara”
— por seu lado as experiéncias sensiveis variam. E o “pensamento” tem de
prosseguir: o pensamento evolui. A balanca dos mortais nao é de ouro, mas,
aceita em sua modesta condicio, confere a0 homem a sua propria medida: pela
maneira como pe(n)sa 0 homem manifesta seu proprio peso, o quanto vale, o
seu status, a unica santidade que lhe é possivel.

Na “Via da Verdade” Parménides pretendera substituir a balanca mével
dos mortais pela imutavel balanca de Zeus soberano. Nao ha crime mais terrivel.
Esta “balanga é a0 mesmo tempo Zeus e mais que Zeus, como um veredicto é
a0 mesmo tempo palavra do juiz e decisdo transcendente”.” A “Via da Verdade”
apresentada por Parménides ¢é, para Empédocles, a via da perdi¢ao, o descaminho.
Nela o homem se perde a si mesmo. Nela, porque nio aceita a delongada
purificacdo “no curso do tempo” e através da sinuosa via que se desenrola durante
“trés vezes mil estagdes”, o homem ofende o divino e se macula na hybris
abominavel. A moira do homem, seu destino e seu privilégio, é o continuado
esforco de pensar e compreender, a partir de suas multiplas experiéncias.

A religiosidade de que esta penetrado o pensamento de Empédocles
parece-nos da mesma natureza daquele que Schaerer reconhece ja no universo
espiritual de Homero. Comentando a Odiisséia ele escreve a proposito de Ulisses:
“Ulisses permanece obstinadamente, voluntariamente um homem, e a perspectiva
de uma felicidade eterna nio o tenta, desde que esta felicidade tenha por prémio
o abandono de seu eu sofredor e mortal”. Para Ulisses, como para Empédocles,
“o divino nio ¢ para o homem, e o humano nio é para o deus se ndo uma

situagdo-limite; as duas légicas se relacionam sem se confundit”.'*

iz; Veja-se ROSS, David. Plato’s theory of ideas. Oxford: Oxford University Press, 1953.

" SCHAERER, 1958, p. 29.
* SCHAERER, 1958, p. 65.
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O divino e o humano possuem verdades que nio se identificam. O
acordo entre essas duas verdades de modo algum significa a transgressao de
limites ou a usurpacio de direitos. Ao homem: a verdade humana, de humanas
raizes. Mas por isso mesmo o conhecimento se laiciza e progride. Esta forma de
religiosidade e esta concepgao do divino em Empédocles ¢ que exatamente lhe
permitem, sem contradi¢io, ser também homem de ciéncia.'** Homem de ciéncia
que se preocupou tanto com a fundamentagio empirica de suas idéias, que nele
se encontram até esbocos de “expetimenta¢io”.'” Pelo mesmo motivo religioso,
por rejeitar a hybris e a desumanidade propostas pela Deusa-Verdade de
Parmeénides, é que Empédocles pode retomar a linha jonica de explicacdo da
natureza sob a forma completa de teogonia e cosmogonia, linha que permanecera

em suspensiao em Heraclito'

e Parménides.'””” Comenta Jaeger: “Este lado da
filosofia jonica da natureza — de onde brota em realidade toda a ciéncia natural
posterior — volta a vida em Empédocles, que da um grande passo para adiante
na mesma direcao. Donde ser perfeitamente natural para os filosofos gregos
posteriores, desde os tempos de Platao e Aristételes, menciona-lo repetidamente,
considerando-o o criador da teoria dos elementos e, portanto, da prépria fisica,
no sentido que davam a esta palavra”.'”® Portanto, a cosmogonia filosofica ressurge
em Empédocles gracas a mesma valorizagao da medida humana que estava
implicita em sua nog¢io de verdade e que deixava a0 homem o campo da
observagio e do esfor¢o de compreender, a0 mesmo tempo que significava a
veneragao religiosa a sublimidade do divino, este sim, pairando com sua balanca
de ouro acima das contingéncias, no plano da absoluta verdade feita s6 da
afirmacao tautolégica de si mesma.

A verdade que o homem vai construindo pela via do relacionamento

e da medi¢ao das multiplas experiéncias ¢ bela justamente pela riqueza de seus

124 .. . . ” .
Esta concepgao de dupla verdade, a humana e a divina como reciprocamente incomensuraveis,

aparecerd na visao-de-mundo dos renascentistas, impulsionando inclusive o desenvolvimento da
ciéncia natural na fase do Renascimento. Sobre esta questdo e sobre a influéncia da perspectiva
pitagdrica sobre os pensadores do Renascimento, veja-se, principalmente, MONDOLDO, Rodolfo.
[ Fliguras e ideas de la filosofia del Renacimiento. Buenos Aires: Losada, 1954.
© Através da famosa experiéncia da Clepsidra Empédocles mostrou a corporeidade do ar invisivel,
utilizando-a também para explicar a respiracdo e a circulagio do sangue. (EMPEDOCLES. Da Natureza,
frag. 100). A este respeito ver FARRINGTON, 1957; BURNET, 1952, p. 260 ¢ SCHUHL, 1949, p- 299.
126
Heraclito, 3 D e 6 D. Comenta Robin: “Quant a sa pensée ce qui en marque tout d’abord l'orientation,
c’est I'indifférence hautaine avec laquelle il traite la physique particuliére, se contentant de représentations
,populaires” (ROBIN, 1948, p. 87).
"~ A cosmogonia aparece no poema de Parménides como sendo o préprio conteudo da dixa: a opinido
128relativa dos mortais, destituida de verdade absoluta.
JAEGER, 1952, p. 130.
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matizes e por sua variedade de forma:

Assim como quando os pintores realganm com cores miiltiplas os quadros sagrados — homens
de saber profundo, habeis em sua arte, cujas maos escolbem os elixires multicores, para uma
barmoniosa mistura segundo proporcoes verdadeiras, e daf fagem surgir a imagem e o reflexo
de todas as coisas, criando drvores, homens e mulheres, animais dos bosques, Ppssaros e peixes
que habitam na dgua e deuses também cuja vida ¢ longa, cheia de oferendas.

A compreensio da realidade, mostra Empédocles a Pausanias, deve
ser construida de varios elementos, aceitos em pé de igualdade, regidos pelo
principio democratico de zsonomia. Porque assim ¢ que esta constituida a prépria
realidade. No plano do conhecimento a verdade aparece como “um quadro
sagrado” se sdo utilizados de forma harmoniosa os varios tons, isto é, os
multicoloridos dados sensiveis. Pois o conhecimento resulta de um laborioso
esforco humano — humano desde as raizes —a semelhanca do esforco do artista:
o esforco racional de usar com proporcionalidade e equilibrio a variedade dos
informes sensiveis. O /jgos humano nio ¢ sendo esta habilidade e este esforco.
Como se ve, Empédocles, exprimindo a laicizacdo da cultura grega que acompanha
a evolugdo da polis, concebe o ato de compreensao através da analogia com o
processo de criagao da obra de arte. A demiurgia e o trabalho artistico, bem
antes de Platdo, ja sugeriam ao homem o seu processo de apreensio da realidade.

Por tras dessa no¢ao humanizada de alétheia e por tras dessa explicacio
do processo de conhecimento esta a polis. A polis — Agrigento — que agora se

130 As raizes

democratiza, inclusive gragas a atuagao do proprio Empédocles.
orfico-pitagoricas de seu pensamento o predispunham a aceitacdo e a defesa do
principio de igualdade, em oposicao aos fundamentos ideolégicos da aristocracia
que transparecem num Heréclito, num Xen6fanes ou num Parménides. A
“aristocracia do espirito” manifestada por esses pensadores, Empédocles
contrapoe a sua religiosidade 6rfica de fundamentagio popular.”! Eis por que a
verdade para ele precisa ter base nas experiéncias que qualquer mortal pode realizar.
E arazio — como lei democratica que se estabelece face as multiplas opinides —
¢ proporcio e acordo. Reproduz-se na esfera do conhecimento o confronto
democratico entre as reivindicagbes do déros, que tendem as exigéncias individuais,
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Empédocles: “Da Natureza”, 23 (segundo trad. de Y. Battistini, o.c., pag. 135).
GLOTZ, Gustave. Histoire grecque. Paris: Presses Universitaires de France, 1948. t. 2, p. 680. CLOCHE,
JPaul. Le monde grec anx temps classiques. Paris: Payot, 1958, p. 39.

THOMSON, 1955, p. 244.
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e a tendéncia conservadora expressa na #hémis atistocratica. Entre as dixai dispersivas
e a thémis de indole absolutista, o #dmos democratico estabelece o equilibrio. Neste
acordo, nem a facgao da multiplicidade, nem a da unidade decide isoladamente.
Nem tirania dos sentidos, nem do /gos. O resultado ¢ uma multiplicidade menor
do que a anarquica multiplicidade dos sentidos, é a multiplicidade minima
indispensavel para que os sentidos nao sejam negados em sua reivindicagao basica:
de que a realidade é multipla e mével. Quem restringe os inumeraveis dados
sensiveis a esta multiplicidade minima é o agente unificador: o /igos. A razao aparece
assim como o proprio principio de economia que organiza a visao da realidade.
Razao e sentidos, democraticamente, se conjugam para a composicao da verdade
humana: este “quadro sagrado” que os mortais pintam com habilidade e esforco
e mostram, em oferenda, ao olhar dos deuses.

E porque os fundamentos da verdade sao a experiéncia humana e a
razao humanizada ¢ que a verdade pode ser comunicada a consciéncia do proximo,
no solo horizontal da isonomia, “da igualdade perante a lei”. A verdade obtida
sem vias privilegiadas corresponde, no plano da comunicagio, o verdadeiro
intercambio entre as consciéncias. Entre a consciéncia do filésofo e a de seu
interlocutor. Entre Socrates e o escravo de Ménon. Mas, antes, entre Empédocles
e Pausanias.

3. Mens sana in corpore sano

Se Empédocles nao teve sucessores, isto s6 ¢ valido afirmar, como
observa Burnet, em se tratando estritamente de filosofia, pois “a escola médica
que fundou existia ainda no tempo de Platio e teve sobre ele influéncia consideravel
e ainda mais sobre Aristdteles”.”* Com efeito, diversos autores antigos ressaltaram
as contribui¢ées de Empédocles a fisiologia, sua posi¢ao destacada na medicina
de seu tempo e sua atividade de terapeuta.”'® Mais ainda: os proprios poemas de
Empédocles revelam a indole biologista de sua visio-de-mundo, a transparecer
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BURNET, 1952, p. 236.

Ver os completos informes doxogrificos apresentados por BATTISTINI, 1955, p. 159 et seq.,
reproduzindo a classica coletanea Diels-Kranz. Sobre a atuacio de Empédocles como médico,
principalmente: Didgenes Laércio, VIIL, 61, 69 e 70; Plinio o Antigo, Suidas, Plutarco e Galiano (cf.
Diels-Kranz 31 A 3); Aristoteles (De Anima 405 b). Sobre suas teorias biolégicas e fisiologicas,
principalmente; Aécio, 1V, 22, 1 (Dox. 411) — que reproduz a explicacio de Empédocles sobre a
respiragdo e o fluxo do sangue em analogia ao funcionamento da clepsidra; Platio (Fédon, 96a-b);
Aécio, V, 22, 1 (Dox., 434); Soranus (cf. Diels-Kranz 31 A 79 e 31 A 80); Aristételes (De Gen. an., 764a).
Sobre a teoria da percep¢do com base na fisiologia dos 6rgios sensoriais e com base na doutrina dos
poros e eflavios: Teofrasto (De Sensu, 1 a 24); Platiao. (Ménon, 76¢); Aécio (IV, 16, 1). Sobre a alma-sangue,
particularmente Aécio, IV, 58 (Dox., 391), Platao-Fédon, 96 a-b.
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nas imagens que o filésofo emprega para a explicacao do processo de organizagio
e evolugio da realidade. A luz da perspectiva biologista de Empédocles podemos
aprofundar sua concepgao de conhecimento verdadeiro, a0 mesmo tempo que
podemos novamente sentir atras da visao-de-mundo do filésofo a vida da pdlis,
atras de Empédocles —a democratizagiao de Agrigento.

Aligacao de Empédocles com o pitagorismo colocou-o, certamente,
em relagdo estreita com Alcmeon de Crotona, médico pitagoérico de grande
renome na época.’*? Ora, Alemeon explicava o corpo humano através de oposicoes
— quente-frio, umido-seco, etc. — aplicando a esfera bioldgica a nogao de pares
de opostos, tipica do pitagorismo primitivo. Importante, porém, é ressaltar o seu
conceito de sadde, que ele assim exprime:

Sailde ¢ a ignaldade de direitos (isonomia) das funcies seco-simido, frio-quente, amargo-
doce, e assim por diante; mas o poder singular (monarkhia) de gualguer par é deletério...
Saiide é harmoniosa mistura das qualidades.””

Como se ve, em Alcmeon de Crotona o principio de isonomia explica
a saude fisica, numa evidente utilizacdo de imagens retiradas da vida politica.
Sadde e doenga se contrapéem, como isonomia e monarquia. A propoésito escreve
Pierre-Maxime Schiihl: “A nogao de Dike se projeta nao somente da sociedade
sobre o universo, mas também sobre o individuo: o médico Alcmeon de Crotona
assemelha organismo a um Estado no qual a isonomia das forgas corresponde a
saude, a doenga sendo devida a preponderancia monarquica de um dos
elementos”."**

Comentando aquele texto de Alcmeon, escreve por sua vez Thomson:
“Alcmeon descreve a saide fisica em termos de uma constituicio democratica.
No corpo humano, como no corpo politico, 0 bem-estar decorre da resolugio
de contradicoes internas”.!®

Porém é Mondolfo que, a respeito, faz o comentario mais completo,
ao afirmar: “Também o médico aparece como ministrador da Justica (Dike),
assim como em Her4clito eram as Erineas para a ordem do macrocosmos: sua

tarefa consiste em prestar auxilio aos elementos oprimidos, esfor¢ando-se por

1

* Ver particularmente ZAFIROPULO, 1953, p. 99; BURNET, 1952, p. 238, 284; REY, A. La jennesse de la
ycience greeque. Patis: Albin Michel, 1933, p. 488.
15, Alemeon de Crotona, 4 D (em Kathleen Freeman: “Ancilla to the pré-socratic philosophers”, pag. 40).
5, SCHUHL, 1949, p. 193.

THOMSON, 1955, p. 267.
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debilitar o mal que, segundo observa Alcmeon, resulta de um desequilibrio
produzido pela violéncia de um elemento exercido sobre os demais, ou pela
preponderancia que as circunstancias lhe outorgam. Assim, para debilitar o
elemento preponderante o médico utiliza aquele que (longe de ser amigo ou
aliado do que prevaleceu) seja seu maior inimigo. Quer dizer, o médico tem em
sua atua¢dao a mesma tarefa que tem o juiz no pleito ante o tribunal: mortificar o
insolente e o prepotente e reestabelecer o equilibrio (isonomia). Com este fim o
médico utiliza meios aptos para produzir o efeito buscado: de modo que nesta
extensio da nocio de lei — nascida no terreno social — ao terreno fisico, continua
se afirmando a exigéncia originaria, normativa e finalista da ordem e do
equilibrio”.*

Empédocles nio usa, como Alcmeon, a contradi¢do isonomia-
monarquia apenas para explicar o funcionamento do organismo humano. A
dimensao filosoéfica de seu pensamento resulta exatamente da universalizacao
desta contradi¢io extraida da pdlis, pois “Empédocles em suma apenas estendeu
ao mundo inteiro o sistema proposto por Alcmeon para o homem”."’

E importante observar: o universo para os gregos ¢ sempre entendido
como uma realidade dotada de animacio, de alma, a semelhanca de um organismo
vivo. Até o momento de Empédocles, esta ¢ uma constante, que reaparece, alias,
no Timen de Platao na visao do cosmos dos estoicos. A no¢ao mesma de phyisis,
de natureza, tem um sentido fundamentalmente dinamico'®, que se conserva
através das varias interpretacdes que vai recebendo na evoluc¢ao do pensamento
cientifico-filos6fico dos gregos. No entanto, ndo é somente a imagem do ser
vivo, na sua acepgao biolégica, que os filésofos constroem suas visdes-de-mundo:
avida da polis permanece como a sugestao primaria para a consciéncia filoséfica
em desenvolvimento, transparecendo na conotagao mais recuada dos vocabulos
que o filbsofo emprega e nos esquemas explicativos que adota. O exemplo de
Alcmeon ¢ extremamente elucidativo: a propria medicina esta retirando da tensao
inerente a vida da polis a imagem para explicar o funcionamento do organismo
humano. Quando, mais tarde, um Platdo apresentar sua doutrina politica através
de constantes analogias com a medicina'”, na verdade estara devolvendo 2 solugio
dos problemas da polis imagens que se constituiram originalmente sob a influéncia

da prépria vida da cidade.

1

" MONDOLFO, 1960a, p. 67-68.
15 ZAFIROPULO, 1953, p. 100.

X Physis é sinbnimo de “génesis”. Ver, a propésito, comentirios de JAEGER, 1952, p. 26.
BAMBROUGH, 1963, p. 98 et seq.
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Empédocles segue a linha médica de Alcmeon. E explica o
conhecimento através do sangue: “Porque o sangue que envolve o coragao é nos
homens o pensamento”.'* Teofrasto, no De sensu, assim esclarece esta fun¢io do
sangue para Empédocles'*!

Teoria do pensamento e da ignorincia: o pensamento nasce do que é semelhante; pensa-se pois
. . . 142
comt 0 sangue porque ¢ neste que existe a mistura perfeita dos elementos.

A mistura perfeita é a estabelecida segundo o principio de igualdade
democratica, é a mistura regida pela isonomia. E o que Teofrasto deixa evidente
no prosseguimento de sua exposicao da teoria do conhecimento de Empédocles:

A mistura igual do sangue faz; os sdbios, a mistura designal, os loucos; a mistura na qual os

elementos sdo raros e separados faz os obtusos e os laboriosos; a mistura de elementos
. 143

condensados, os impetnosos.

Assim, para Empédocles, no organismo humano “a supremacia

pertence ao sangue”, como reconhece Aécio'*

145

, Mas pertence ao sangue, agente
de conhecimento' | na medida em que nele se manifesta a perfeita mistura dos
elementos, a harmonia democratica entre “iguais”, o principio da isonomia. De
fato, enquanto médico, Empédocles tinha de recusar a realeza e dissolver o
Conselho dos Mil, “querendo fazer um conselho nio de ricos mas de todos os
verdadeiros democratas”.'*

Percebemos melhor, agora, a dimensao que o principio de isonomia
esta adquirindo no pensamento de Empédocles. E mais do que um principio que
deve reger a construgao do conhecimento do homem sobre a realidade. Como
diz o préprio Empédocles, “a compreensao cresce em fungao do que se encontra
a disposi¢io dos homens”.'*” O que os homens tém 2 sua disposi¢io sio, como
vimos, as multiplas experiéncias, os multiplos dados sensiveis, que devem ser

organizados sob a a¢ao simplificadora e moderadora do /jgos-medida. Todavia,

140

., Empédocles: “Da Natureza”, frag. 105.
1 Ver também Platio: “Fedon”, 96 a-b.
Teofrasto: “De Sensu”, 10-11 (em Y. Battistini, o.c. pag. 185 - complementos doxograficos sobre
143Empédocles).
1y Teofrasto: “De Sensu”, 12 (idem, pag. 186).
s AAécio, IV, 5, 8 (dox. 391) — idem, pag 188.
Sobre a conciliacio entre as duas almas em Empédocles — a alma-sangue (“Da natureza”) e a alma que
reencarna através da metensomatose (“Purificacdes”), ver ZAFIROPULO, 1953, p. 95 et seq.
146 . .
o Diégenes Laércio, VII, 63 e 66.
Empédocles: “Da Natureza” frag. 106.
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o principio que estrutura a compreensao — a igualdade de valor entre os dados
sensiveis e a paridade de direitos entre os sentidos (o multiplo) e a razdo (a unidade)
— ndo ¢ apenas um principio formal, de vigéncia somente na esfera do
conhecimento. A esta altura do pensamento grego as esferas epistemoldgica, l6gica
e ontoldgica nio conhecem, ainda, descontinuidade. Além disso, a visao
globalizadora do pitagorismo a que Empédocles se filia exige que o fundamento
do conhecimento nao seja um puro arbitrio, um zdmos convencional e instavel,
mas um 7dzos sagrado que exprime a propria estrutura organica do homem, a
tessitura harmonica de sua alma e a esséncia do universo."*® O principio responsavel
pela compreensao correta da realidade ¢ o mesmo que sustenta a alma-sangue e
lhe garante a satde. Em Empédocles, o conhecimento verdadeiro, além de belo
“como um quadro sagrado” pintado em honra dos deuses, ¢ sao. Exprime a
saude do organismo, esta satde resultante da isonomia, do equilibrio paritario
entre os componentes do corpo e, em particular, entre os componentes da alma-
timida, a alma que conhece.

Ja se comeca a perceber que, para Empédocles, a nogao de verdade,
embora humanizada, ndo tem a acep¢io estritamente convencional e relativista,
que tera nos sofistas. Goérgias, cujo nome ¢ tradicionalmente ligado ao de
Empédocles', na verdade seguird caminho bem diverso do Agrigentino, ao
desvincular por completo o ndmos da physis." Em Empédocles a verdade se
fundamenta na natureza do homem, como expressio de um organismo saudavel
e uma alma equilibrada pela isonomia. Mas, por outro lado, a natureza humana
apenas reproduz a organizagao intrinseca do proprio &dsos. Por isso, sem perder
sua feicdo humanizada, a verdade se reveste de estabilidade e de sacralidade. Nio
esquecer que Empédocles segue a linha do pitagorismo, tentando, ao que tudo
indica, reunificar a seita e extinguir a divergéncia entre acusmaticos € matematicos.

A posicao do Empédocles-médico, seguidor de Alcmeon de Crotona,
deixa evidente também que, para ele, a salvagio da vida do individuo é a mesma

148 j - , . . . .
Empédocles representa exatamente a acepgio de zdmos assim descrita por ]. Walter Jones: “Until then

nomos preserved much of its old sense of any living group’s way of life. But in group life there is

always a tendency to identify what is habitually done with what ought to be done; to confuse is with

ought. On the one hand the meaning of nomos is broadened to refer to the members not only of

limited groups but of the whole universe, including the gods at the one end and the animal world at

the other, indeed even inanimate things conceived of as being moved by some force analogous to life.
Liere nomos implies goodness or value, being the equivalent of exnomia”’. (JONES, 1956, p. 34).

Suidas (Dox. 31 A 2); Pseudo-Aristételes, 30; Eliano, V. H., XII, 32; Filostrato, 156; Sextus: Adv. Math., VII,

6; Quintiliano, 111, 1; Aristételes: Sofista, 183 (Dox. 31 A 17 a 31 A 19). Em complementos doxograﬁco%
- Y Battlstml o.c.

Jer, particularmente, DUPREEL, 1948, p. 61 et seq.
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da vida da polis. A isonomia garante a saude do organismo humano, como garante
a saude do corpo da cidade. A isonomia condiciona a ciéncia permissivel aos
mortais, garantindo a compreensao correta sem desmedida, porque é também
garantia da sanidade da alma. Verdade (no plano epistemolégico), piedade (no plano
religioso), correcao (no plano ético) e satde (no plano fisiolégico) se correspondem
como expressoes varias do mesmo principio de isonomia. Ao contrario, a tirania é
sinonima dessa des-medida, que ofende aos deuses como Ayibris abominavel e leva os
homens a perdi¢ao do erro e da doenga. A tirania: uma loucura.

E, portanto, também como médico que Empédocles combate a tirania
em Agrigento e tenta persuadir os homens de sua cidade a “cessarem suas
dissensoes e a seguirem uma politica de igualdade”.””" A piedade religiosa que o
leva a condenar a Aybris — deixando ao absoluto a sua absoluta e eleatica verdade
—nele se associa 2 compreensio cientifica do médico. E com espirito religioso-
cientifico, perfeitamente compreensivel num pensamento pitagorizante do século
V a.C., que Empédocles interfere na vida politica de Agrigento lutando pela
democracia. Sua luta politica assume, a seus préprios olhos, o carater de missao:
missdo sagrada de médico dos homens e da polis.

Mas para permanecer fiel a isonomia que produz beleza, verdade e
saude, a consciéncia do filésofo tem de se construir “em func¢do do que se encontra

adisposicio dos homens™'*

e nao pode, no ato da comunicagao com o proximo,
exprimir nada “além do que abra¢a a compreensio dos mortais”."> O /gos s6 é
saudavel e salvador se, partindo da raiz humana das multiplas experiéncias, conserva-
se humanizado em sua comunicagao. A consciéncia do préximo —deste tao préximo
que ¢ discipulo e amigo — ¢ condi¢do indispensavel para a preservagio da sa
consciéncia do filésofo. O discipulo: este interlocutor, este remédio.

Por isso, ao discurso altaneiro, pessimista e sibilino de Heraclito e a
mensagem-quase-siléncio da desumanizada Deusa-Verdade de Parménides,
Empédocles contrapoe o sagrado /Zgos humano, fundamentado nas experiéncias
comuns e na igualdade entre os homens. Idgos belo e saudavel porque vive na
comunicagao entre as consciéncias “iguais perante o ndnos”, lggos intercambiado,
dia-/dgos. Assim:

154
Escuta, Pausénias, filho do prudente Anquitos.

1

Z; Diégenes Laércio, VIII, 72.
R Empédocles: “Da Natureza”, frag. 106.
, Empédocles: “Da Natureza”, frag. 2, 9.
“Ici le créateur patle en toute conscience de son MOI créateur a un TOI donc linstruction sera le but
de son oeuvre” (ZAFIROPULO, 1953, p. 115).

1
15!
15
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IV. A ISONOMIA NO KOSMOS

1. A jgualdade das raizes

Parménides havia levado as dltimas conseqiiéncias o monismo
corporalista dos fil6sofos jonicos. Seu set unico e corporeo’™ é necessariamente
finito e imével. Sem duvida, ¢ a partir da ciéncia sobre o mundo fisico — a
cosmogonia e a cosmologia milesianas — que Parménides concebe o set'™,
transportando esta concep¢ao para o plano logico, desde que rejeita a validade
do testemunho dos sentidos e segue a via da pura persuasao racional. Do fundo
da concepcio da phyisis dos jonicos, Parmeénides extrai entio a evidéncia imutavel
do “o que é — €7, evidéncia que “nenhum mortal em suas concepgdes consegue
ultrapassar”.”” Parménides aptesenta-nos assim um “corpo 16gico”, coeso, pleno,
intemporal. A melhor maneira de compreendé-lo talvez seja a de “concebé-lo
como uma extensao cuja indivisibilidade e cuja continuidade sio inteiramente
inteligfveis, uma extensao inteligfvel sem partes, como o sera mais tarde a extensao
cartesiana”.'® “O que é”, enquanto corporeo, nio é para Parménides, nem
puramente abstrato, nem puramente sensivel: ¢ mais propriamente uma imagem
geométrica, nascida do contato com a ciéncia pitagérica.'” Platio mostrard no
Parménides e no Sofista que ¢ justamente esta espacialidade — sutil reduto da
corporeidade — que imobiliza a forma e impede a construcao da ciéncia. E entdo
substitui a concepgao da “idéia” dos primeiros dialogos, eleaticamente isolada e
estatica, pela “idéia” descorporificada e inespacial, dotada, por isso mesmo, de
dinamismo puramente inteligivel.'®’

Em Parménides a fusdo entre o plano légico e o ontolégico — “¢ a

mesma coisa pensar e set”'*!

— resultara na corporificagdo do “o que ¢”. Esta
insuficiente formalizagio do principio da logicidade transparece entao na visio

da realidade como necessariamente destituida de movimento, de devir. Eis por

' Parménides: “Da Natureza” VIII, 43. Burnet concluird dai, a nosso ver anacronicamente, que Parménides
& © pai do materialismo (BURNET, 1952, p. 210).
.-, ROBIN, 1948, p. 105.
58 Parmeénides: “Da Natureza” VIII, 61.
15 ROBIN, 1948, p. 106.

BREHIER, 1949, v. 1, p. 63. Ver também MONDOLFO. E/ pensamento antigno. Buenos Aires: Losada,
945, p. 82 ¢ ZAFIROPULO, 1950, p. 113. ’

Ver particularmente RODIER, G. Sur I’évolution de la dialectique de Platon. In: . Etudes de
\Philosophie grecque. Paris: ]. Vtin, 1957, p. 64 et seq.

Parménides: “Da Natureza”, 3.
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que Parménides mostra que a partir da phyisis inica — e corporea — dos jonicos
decorre, por via de coeréncia, a negagdo da cosmogonia que estava sendo a
perspectiva em que mitélogos e filbsofos vinham buscando a compreensio da
realidade. Cosmogonia e cosmologia tém que aparecer como puras opinioes
dos mortais, desprovidas de certeza. O impasse estava criado para o pensamento
cientifico-filosofico e se mostrara ainda mais claramente nas “aporias” de Zenao
de Eléia.'® Burnet o exptime muito bem: “A filosofia, de agora em diante, devia
deixar de ser monista ou deixar de ser corporalista. Nao podia deixar de ser
corporalista porque o incorporeo era ainda desconhecido. Deixou entdo de ser
monista”.'"’

Esta saida de Empédocles. O resultado daquela sua teoria do conhecimento,
exposta no comego do poema Da natureza é a justificativa de seu pluralismo
cosmoldgico. A exigencia unificadora da razio nao pode se exercer tiranicamente,
esmagando as reivindicages da “assembléia” dos sentidos que clamam pelo
reconhecimento da multiplicidade e do movimento no real. Assim a isonomia entre
sentidos e razdo leva a compreensio da realidade em termos de pluralismo, no qual
o multiplo que explica, o multiplo condicionante, ¢ menor que o multiplo explicado
—multiplo condicionado e percebido. O poder contendor da razao o exige. A avareza
do principio de unidade garante a economia da visio-de-mundo e, conseqiientemente,
sua maior compreensibilidade. Deste modo a razao imp&e a multidao dos sentidos
a exigéncia de que a realidade se fundamente no menor multiplo indispensavel a
compreensio do real enquanto dotado de multiplicidade e movimento. Estabelece-
se o equilibrio entre as facgoes do Um e do Multiplo, através do #dmos democratico.
O resultado do acordo entre razao e sentidos € a afirmativa da existéncia na realidade

de quatro “raizes”.'** Revive a fetrakys pitagorica.'®

16

’ Ver, principalmente, BROCHARD. Les prétendus sophismes de Zénon d’Elée. In: BROCHARD,
1954, p. 15 et seq.; REY, 1933, p. 156 et seq.; ZAFIROPULQO, 1950, p. 146 et seq e ZAFIROPULAQ, J. Iox
16326110}13. Paris: Les Belles Lettres, 1958.
1y BURNET, 1952, p. 208.
A expressao de Empédocles é realmente raizes (rhigdmata). O termo “elemento” (stoikheion) é posterior:
aparece pela primeira vez em Platio (Teeteto, 201 ¢). Ver a este respeito: BURNET, 1952, p. 259; ROBIN,
11948, p. 122,

A aritmo-geometria pitagdrica permitira a identificacio de quatro “elementos” responsaveis pelos
multiplos aspectos da realidade: o 1 (ponto), o 2 (extensdo), o 3 (superficie), o 4 (volume). Entendendo
a unidade numérica também como minimo de corpo, o pitagorismo primitivo via nos nimeros 1, 2,
3, 4 a propria expressao da esséncia da realidade: a fetraktys pela qual juravam os pitagoricos... Ver
particularmente GHYKA, Matila. e nombre d'or. Paris: Gallimard, 1931. v. 1, p. 33 et seq.; GHYKA, Matila.
Philosophie et mystique du nombre. Paris: Payot, 1952, p. 13 et seq.; BACCOU, R. Histoire de la science grecque. Paris:
Aubier, 1951, p. 103 et seq; MICHEL, 1950, p. 678 ¢ MICHEL, P. H. Les nombres fignres dans larithmétique
Pythagoricienne. Paris: Presses Universitaires de France, 1955.
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... Antes de tudo aprende as quatro raizes de todas as coisas: Zeus que brilha e Hera que
dispensa a vida, Aidoneus e Néstis que faz nascer por suas lagrimas a fonte dos mortais.

A identificacao das raizes com o fogo, a terra, o ar e a agua, num
sentido apenas naturalista ¢, sem ddvida, uma interpretacio excessivamente
modernizadora e anacronica. O pensamento de Empédocles permanece eivado
de religiosidade: “O teogonico invadiu aqui o racional; porém neste processo a
concepciao genealdgica e hesiddica fica reduzida a constru¢io de principios
fisicos”.'” No tempo de Empédocles e na perspectiva pitagorizante nio ha
contradi¢ao entre o cientifico e o religioso, entre o natural e o sagrado. Nem a
religiosidade impede a humanizacio da compreensiao: o homem ¢ tanto mais
pio quanto sua verdade se mantém nos limites de sua condi¢ao humana.

E da maior importancia assinalar que para Empédocles as rafzes sio
igualmente eternas'® e imutaveis.'” Nao ha muta¢io substancial:

Eu te direi ainda outra coisa; ndo hé nascimento para nenbuma das coisas mortais; nio ha

[fim pela morte funesta; hi somente mistura e dissociagdo dos componentes da mistura.
. 3 170

Nascimento ¢ apenas um nome dado a este fato pelos homens.

E enorme a riqueza de idéias contida neste fragmento do poema. De
saida vale ressaltar a confirmagio, nele contida, de que Empédocles nio é
absolutamente relativista. Valorizando o universo do discurso humano e tornando
o lggos imanente ao intercambio das consciéncias, ao dia-/jgos, Empédocles nao
esta com isso considerando qualquer discurso como verdadeiro. Permanece a
distin¢do entre o /dgos-verdade e a pura dixa. “Nascimento ¢ apenas um nome dado
a este fato pelos homens”. Perdura a possibilidade da mera opinido sem raiz na
realidade. Ha palavras e palavras. A sabedoria esta em encontrar aquelas palavras
que exprimem a compreensao legitima, estabelecida de acordo com a realidade
e, a0 mesmo tempo, a dimensio do homem. Comecamos a ver melhor: para
Empédocles a compreensao do sabio reflete as raizes do &ds#zos; 0 conhecimento
verdadeiro se opde ao erro ou a simples dixa porque descobre por tras do
multiplo inumeravel, apreendido pelos sentidos, a multiplicidade fundamental,

166

Empédocles - : “Da Natureza” frag. 6:1, 2, 3.
JAEGER, 1952, p. 138.

) Empéi:docles: :Da Natureza: frag. 7.

1+, Empédocles: “Da Natureza” frag. 12.
Empédocles: “Da Natureza” frag. 8.
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menor — e portanto compreensivel — das raizes. O /jgos saudavel do filésofo éa
dimensio dos mortais que, como Pausanias, buscam a compreensio'”' , mas ao
mesmo tempo este /jgos se radica nos fundamentos da realidade. O dia-/gos,
entre a consciéncia do filésofo e a consciéncia proxima do amigo-discipulo-
interlocutor, reflete as rafzes do universo. Este o /gos sagrado e humano: o dialogo
entre as consciéncias se integra na harmonia do &dszzos.

A analise daquele fragmento de Empédocles desvela ainda outras idéias
do filésofo. Através dele se percebe que fica atendida uma das exigéncias
fundamentais dos sentidos: a de que seja acatada a multiplicidade que eles percebem
no real. Porém a mesma ac¢ao unificadora exercida pela razio, e que reduzira a
multiplicidade das raizes a minima possivel, continua a manifestar a sua indole e
impde que s6 afaste o minimo da estabilidade absoluta. A dinamica cosmogonica
deve ser a mais préxima do esquema estatico do eleatismo. Assim, as raizes nao
podem ser méveis por si mesmas: desaparece o “hilozoismo” dos primeiros
filésofos jonicos. A compreensio humana — que tem varios graus de acordo
com o maior ou menor equilibrio entre os componentes da alma — ¢ tanto
mais perfeita quanto mais proxima da unidade, embora jamais deva cometer o
pecado de impiedade, a Aybris de pretender se identificar com a unidade absoluta
que ¢ a condicao propria de Zeus suserano, Zeus no alto, sereno com sua
imé6vel balanc¢a de ouro.

Deste modo, igualmente eternas e igualmente intransformaveis, as
quatro raizes dao satisfacdo ao impeto centralizador da razao, ao /gos-um, ao
lggos-padrao. Ao mesmo tempo respeitam o principio da isonomia que as rege:
nenhuma ¢ anterior as demais ou fundamento ou principio das demais. Desaparece
a mono-arkhé e surge em seu lugar o conjunto desses “poucos”, desses o/igoz, que
assumem o governo do dsios. Estabelece-se a igualdade de direitos e de status;
cada raiz tem a sua zofra que € sua inalienavel “por¢ao”, seu privilégio. Mas, no
cosmos de Empédocles como na pélis democratica (mesmo na Atenas de Péricles),
os “iguais” nao sao todos: nem todos tém o direito de cidadania e usufruem da
igualdade perante o #dmos.'™ Tal delimitacio do principio de igualdade surge na
polis democratica como surge o pensamento de Empédocles.

71

:;2 Empédocles: “Da Natureza”, frag. 2, 8.

“La conscience de la liberté n’a pu s’éveiller qu’au voisinage d’autres humains privés du pouvoir de
disposer d’eux-mémes et soumis a un maitre qu’ils servaient et qui réglait leur vie. Certaines langues
disent ‘libre’, et ‘non libres’, et les grecques déja parlaient ainsi. Mais historiquement, quant a I'origine
des notions, c’est I’existence d’hommes privés de liberté, d’esclaves, qui a éveillé chez les autres le
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Todavia, ao lado desta restricao da igualdade, sinal de racionalizagao
apolinea, eleatica, aparece — tanto na polis democratica quanto no pensamento de
Empédocles — o élan dionisfaco, que desconhece barreiras definitivas, que irrompe
impetuoso em nome da fusio “entusiasta”” de tudo em tudo. E o impulso
orfico a afirmar a unido substancial de todos os seres e a conceber o Todo numa
evolugdo conjunta que torna provisorio qualquer limite, passageira qualquer
estrutura. Que faz do proprio homem este ser errante, cujo principio animico se
reveste de todas as formas e atravessa as varias faixas da realidade segundo a
doutrina da “metensomatose”. Diz Empédocles nas Purificacies:

. , . 174
Porque en, com efeito, jd fui rapaz, e moga, planta e pdssaro e peixe mudo do mar.

Assim, se por um lado se cumpre o edital da Deusa-Verdade do
eleatismo e se nega o movimento como intrinseco as raizes, por outro nao se
pode recusar o dinamismo que os sentidos atestam na realidade. A solu¢ao segundo
aisonomia e, 20 mesmo tempo, mais proxima da estabilidade absoluta, do absoluto
repouso do “o que €7, ¢ a solucdo do sabio que ¢ sabio porque se abeira do
divino tanto quanto possivel, mas dele guarda piedosa distancia e permanece nos
limites de sua humanidade. A solugdo s6 pode entdo consistir em considerar o
movimento coextrinseco as raizes e puramente mecanico. Comisso a identidade
de cada raiz consigo mesma permanece intacta (o que é — € o que €), enquanto
fica preservado o principio da isonomia: nenhuma raiz, tiranicamente, é o
fundamento de onde as outras decorrem por mutagao substancial e em relacido
a0 qual permanecem dependentes. A forte dose de mecanicismo que aparece na
visao-de-mundo de Empédocles — e que Tannery ja ressaltara'”™ antecipa a fisica
de Leucipo e Democrito e tem a funcdo de fortalecer a légica do sistema.
Simultaneamente resguarda o principio de isonomia na relagao entre as raizes.
A igualdade perante o ndmos estabelece a delimitagao dos direitos, a0 mesmo
tempo que supoe, entre os “iguais”, a relativa porém indispensavel autonomia.

sentiment d’étre libres”. (POHLENZ, 1956, p. 11). Esta tensio inerente a consciéncia mesma de
liberdade entre os gregos torna-se inerente a propria expressio “democracia”. Explica Pohlenz: “A
Porigine ce terme a da étre inventé par le camp aristocratique pour designer un gouvernement qui
serait aux mains non des ‘meilleurs” mais du bas peuple, le ‘démos’” (POHLENZ, 1956, p. 37).

Ver particularmente DELATTE, A. La conception de lenthousiasme chez les philosophes présocratigues. Paris: Les
Belles Lettres, 1934, p. 21 et seq. e DODDS, E. R. The Greeks and the irrational. Boston: Bacon Press, 1957,
p. 135 et seq.

" Empédocles: “Purificacdes”, frag. 117.
"5 TANNERY, P. Pour [histoire de la science hellone: de Thalés 2 Empédocle. Paris: Félix Alcan, 1887, p. 305 et seq.
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A isonomia supde e preserva a liberdade.

Eis porém que Empédocles distingue dois tipos de corporeidade na
fundamentagio do &dszos: as quatro raizes (o corpéreo de si mesmo imével, porém
movivel) e o corpéreo mais fluidico, que se move e é motor: philia e neikos.

2. Philia e neikos
A mobilidade que os sentidos percebem na realidade, nao sendo

inerente as “quatro raizes”'”®, exige para ser justificada a intervencdo de agentes

motores responsaveis pela “mistura e dissociagio dos componentes da mistura”.'”’
Phifia, o Amor, e Neikos — a Discérdia, o Odio — vém assim compor com as
raizes o quadro dos principios responsaveis pelo governo do &dszzos. “O Amor

enlagante”™, como o chama Empédocles, age como forca de atragio entre os

dissemelhantes (as raizes), enquanto o “Odio pernicioso™!”

, exerce a¢ao contraria:
afasta as raizes. Mas ja Aristoteles assinalava que, sob outro ponto de vista, o
Odio possui papel unificador, e 0 Amor separa'™: o Odio faz cada raiz se unir
mais a si mesma — por¢ao de agua a agua, porcao de fogo ao fogo, e assim por
diante — enquanto o Amor, aproximando as diferentes raizes, ocasiona a
desagregacao interna de cada uma delas. Mais adiante mostraremos as ressonancias
sociais desta imagem.

Para Empédocles uma for¢a ndo ¢ anterior a outra ou consegue
extinguir definitivamente a outra. Diz ele:

Porgue, como estas duas forcas existiam antes, elas existirdo mais tarde e jamais, a men ver,
5 . , 3 181
0 tempo infinito estard vazgio das duas.

Estabelece-se a paridade na acao das duas forcas, impedindo que uma
delas assuma completamente o controle do cosmos. Amor e Odio sio “iguais”,
atuam de acordo com a isonomia. Ao Eros hesiédico, que respondia pela
construcao sistematica da Teogonia e justificava a vinculagao genealdgica da familia
universal, Empédocles acrescenta o principio da discordia que — Hesiodo nio
percebera — é do mesmo modo necessario e fundamental para explicar os
antagonismos do &dszzos, a partir de seus comegos divinos.

176

Empédocles — “Da Natureza”, frag. 6, 1.
178 Emp{zdocles - ““Da Natureza:, frag. 8, 3.
1o Empe,docles — “Da Natureza”, frag. 19.

50 Empedocles — “Da Natureza”, frag. 17, 19.

Aristoteles — “Metafisica”, A; 4, 25.

Empédocles — “Da Natureza”, frag. 16.
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Empédocles estabelece ainda a paridade entre Philia, Neikos e as quatro
raizes. Do mesmo modo que as raizes Philia e Neikos sio corpéreos — como ja
ressaltara Aristételes.™ E o proprio Empédocles afirma que o “Odio tem peso
igual a cada uma das rafzes, e o Amor esta entre elas, igual em comprimento e
largura”.' Além disso todos os seis tém a mesma “idade”: a perspectiva
genealdgica que sustentava a visdo teogonica de Hesfodo, e justificava o status
social do individuo na pdlis aristocratica — esta banida.'® Através das imagens
que emprega, percebe-se que Empédocles pretende estabelecer perfeita paridade
entre os o/igoi que decidem do destino do &dszos.

E no fundo esta licao: o principio de economia racional que esta
regendo a visio-de-mundo de Empédocles e que o levara a dizer que “no todo

nio ha nada vazio nem supérfluo™'®

determina que quatro seja o nimero minimo
indispensavel de principios para a compreensio estatica do mundo; porém a
dinamica do universo exige, para ser compreendida, mais amplo condicionamento.
Os oligoi sio necessariamente e definitivamente seis. Este o limite da concessio
que a razdo faz as reivindica¢des dos sentidos: ultrapassa-lo é outra forma de
des-medida. Nem o um-absoluto do divino em sua transcendéncia, nem o
multiplo qualquer das opinides dispersivas e insensatas: a compreensao sabia do
filésofo ¢ esta, intermediaria, feita do multiplo-com-medida. Porque é assim
também que se constitui o £dszzos em seus fundamentos. Empédocles repete,
renovada, ali¢ao do pitagorismo primitivo: a realidade resulta do dpezron (llimitado)
+ péras (limitado): a realidade ¢ o “limitado”. Todavia, com Empédocles, a divina
tetraktys se humaniza devido a acdo dos dois elementos dinamizadores, que
permitem ligar a compreensio da realidade a sua aparéncia.

Mas de onde provém esta nocao de for¢as de atragdo e repulsio, de
decisivo papel na construcao da compreensio empedocleana do universo?

A primeira vista parece ter conotagio estritamente mecanicista. No
entanto, tal modo de interpretar o sentido de Philia e Neikos é, sem duvida, um
anacronismo, uma projecao de concepgdes cientificas postetiores, elaboradas com
nitidez pelo pensamento moderno, mas inadequadas para explicar a compreensio

™ Aristoteles: “O amor para Empédocles é ao mesmo tempo causa eficiente, pois que aproxima as
coisas, e causa material, pois que constitui uma parte da mistura” (“Metafisica” A, 10, 1075 b 3).
m; Empédocles: “Da natureza”, frag. 17, 19 e 20.
“A ordem aristocratica do velho pensamento teogbnico, todo baseado na diferenca de posicao, idade
e genealogia, fica superado agora pela igualdade democratica de todas as forcas elementares e motoras
xque constituem o cosmos de Empédocles”. JAEGER, 1952, p. 141).
Empédocles: “Da natureza”, frag. 17: 19, 20.
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da realidade de um pensador grego do século V a.C., principalmente de um
Empédocles pitagorizante. As proprias expressoes Philia e Neikos sugerem
experiéncias basicas de outro tipo. Nao esquecer o biologismo de Empédocles
que ¢ um dos tragos mais fortes de seu pensamento. Jaeger tem razao quando
comenta: “Os nomes de Empédocles correspondem a algo totalmente distinto: a
dois poderes que reinam igualmente através dos mundos inorganicos e organicos.
Empédocles trata mais propriamente de compreender os processos inorganicos em

termos de vida organica do que ao contrario”.® Eis também por que Zafiropulo vé

em todo o sistema de Empédocles a permanéncia da perspectiva animista.'’

Mas as analogias empregadas por Empédocles para a explicagdo do
cosmos no sao apenas de natureza biolégica. Alias, como vimos, o préptio conceito
de equilibrio organico, que Empédocles herda de Alemeon de Crotona, deixa
transparecer experiéncias de cunho social e politico. Tanto que Jaeger —um dos
poucos autores que usa a experiéncia politica do filésofo para esclarecer aspectos
de seu pensamento — escreve: “A cosmologia de Empédocles comparte com suas
antecessoras, as cosmologias de Anaximandro ou Heraclito, um trago caracteristico
de todo pensamento cosmoldgico grego: a interpretagao dos processos naturais
por meio de analogias tomadas 4 vida politica e social do homem”.'®

A nosso ver, no entanto, ninguém foi tao longe quanto Cornford
na explicagiao de Philia e Neikos com base no universo sociopolitico. Vale a
pena transcrever integralmente a passagem em que ele expbe a sua
interpretagao: “Se estreitamos nossa analogia com os processos e fatores da
organizagao tribal, o Amor que atrai todos os elementos para a massa
indeterminada, chamada Esfera, corresponde a solidariedade da tribo toda.
Discérdia, ou disputa, é a for¢a desintegradora, que causa segmentagao em
grupos menores. Cada grupo, como um cla, tem uma solidariedade propria,
uma consisténcia interna. A separa¢ao do dissemelhante é o mesmo fato da
juncao do semelhante — terra a terra, 4gua a agua, e assim por diante; assim a
acdo de Nezkos pode também ser interpretada como a atracao de semelhante
pelo semelhante — causa da diferenciada e organica solidariedade de grupos
dentro de um grupo maior, de clis dentro de uma tribo”.'®

Da observagio de Aristoteles de que, sob certo ponto de vista, o

" JAEGER, 1952, p. 139.
""ZAFIROPULO, 1953,
JAEGER, 1952, p. 140.

189

CORNFORD, 1957, p. 63.
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1% Cornford extrai um sentido estreitamente

Amor é que separa e o Odio retine
vinculado a vida politica. Mostra que ¢ relativo o papel unificador do Amor
como ¢ relativo o papel desagregador do Odio porque, na verdade, ha dois
tipos de solidariedade social: a do todo tribal e a dos grupos menores, que se
diferenciam dentro da tribo.

E bem verdade que a interpretacio de Empédocles proposta por
Cornford — como, de um modo geral, todo o pensamento grego — pode e deve
ser olhada com certa reserva. Explicando o pensamento filoséfico grego a partir
de representagdes coletivas, sob a declarada influéncia das investigagGes socioldgicas

e etimol6gicas de Durkheim e Lévy Brihl™!

, Cornford consegue realmente um
extraordinario esclarecimento de esquemas miticos e filoséficos. Bréhier, em licido
trabalho dedicado a analise do livro de Cornford, reconhece que Cornford
conseguiu explicar “talvez melhor do que qualquer outro, o conteudo das imagens
miticas”."”> Bréhier também admite que “a igualdade dos elementos de
Empédocles, sua segmentacio pela influéncia da Disputa, sua solidariedade
resultante da Amizade contém tracos muito visiveis de uma influéncia social”.'?
Bréhier reconhece mais ainda: “Que a linguagem dos pré-socraticos implica que
eles ‘imaginam’ as coisas da natureza como formando entre elas uma sociedade,
e que as regras desta sociedade lembram regras muito primitivas”.'** Mas Bréhier,
apos discutir as hipdteses subjacentes ao trabalho de Cornford, escreve: “podemos
nos indagar o que Cornford realmente explicou, se foram propriamente as idéias
filosoficas, ou antes as imagens familiares que as revestem”.'”

Até certo ponto estamos de acordo com a critica de Bréhier. O
sociologismo da Escola Sociolégica Francesa, que sustenta a interpretacao de
Cornford, a nosso ver leva-o a negligenciar aspectos importantes da visao-de-

mundo dos primeiros filésofos gregos, como a presenca af de outros tipos de

1:1] Aristételes: “Metafisica” — A; 4, 25.

“For our guide we take the theorem, maintained by the new French school of sociologists, that the
key to the religious representation lies in the social structure of the community which elaborates it.
To Professor Emile Durkheim and his colleagues of the Année Sociologigne 1 owe the solution offered
of this fundamental problem of Olimpian religion. I seem to myself, also, to have here found light
thrown upon certain singularly abstract schemes of conception, which persist throughout ancient
philosophy — for instance, the grouping of the four elements, and the separation and reunion of pairs

1‘)20f contrary qualities” (CORNFORD, 1957, p. viii — preface). ;

BREHIER, E. Une nouvelle théorie sur les origines de la philosophie grecque. In: . Etudes de

» sz‘/o{ap/}ie antigue. Paris: Presses Universitaires de France, 1955, p. 39.

1o, BREHIER, 1955, p. 40.

1s BREHIER, 1955, p. 39.
BREHIER, 1955, p. 39.

KLEOS N.7/8: 97-182,2003/4
168



EMPEDOCLES E A DEMOCRACIA

imagens, que nao apenas as de lastro social. As imagens tomadas a0 mundo
biolégico, aos inventos técnicos, ao trabalho artistico — sao outras tantas constantes
da linguagem dos filésofos antigos. Porque tende a reduzir toda a visao do filésofo
as suas experiéncias sociais, Cornford de certo modo torna excessivamente
“primitivas” as suas concepgoes, 20 mesmo tempo que prende a visao do filésofo
aum condicionamento social demasiadamente arcaico: a sociedade que esta atras
de Empédocles, por exemplo, permanece tribal. Daf Bréhier sentir que Cornford
conseguiu explicar certas imagens dos filésofos, ndo propriamente suas idéias.
Estas, para serem esclarecidas, precisam do permanente recurso as imagens que
o filésofo emprega — mas das imagens em seu conjunto, exprimindo uma
experiéncia humana mais ampla e diversificada. Assim, se jogamos as imagens de
fundo social com as outras — principalmente as sugeridas pelos processos técnicos,
pela arte, pela medicina, pela investigagdo matematica — o pensamento de um
filésofo como Empédocles perde o carater excessivamente arcaico e fica, enquanto
pensamento, mais perfeitamente elucidado. Além disso, consegue-se entao sentir
que as imagens de fundo social nao refletem uma organizagao primitiva, tribal,
mas uma polis —a Agrigento da segunda metade do século V —ja em avangado
momento de sua evolugio politica. Mesmo que em Philia e Neikos permanecam
ressonancias sociais remotas —a tensao entre solidariedade tribal e a solidariedade
dos varios clas — a experiéncia social que as sugere é muito mais a da polis
democratica, com os interesses individuais regulados pelo #ndmos e com a
permanente tensao entre oligarcas e democratas. A agao conjugada de Nezkos e
Philia parece sugerir a propria imagem da polis democratica como luta permanente.
A isonomia se sustenta sobre fortes oposicdes.

3. A orden no progresso

Sob as acBes contrarias e equivalentes do Amor e do Odio, as quatro
raizes se aproximam ou se afastam e formam, por meio dos mecanismos de
atracdo e repulsio, as coisas que os mortais percebem como se fossem dotadas
de ilimitada variacio qualitativa e de mutagio substancial. A imagem aparéncia da
realidade enquanto apenas sensivel — série incontavel e atordoante de mudangas
qualitativas — Empédocles substitui a compreensio da humana sabedoria: a
“compressao” do multiplo percebido até o ponto em que a hipétese explicativa
condiciona o real com absoluta justeza — “sem vazio nem supérfluo”.”® Af neste

196

Empédocles: “Da natureza”, frag. 13.
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ponto, nesta “justa medida”, o “fiel”” da balan¢a com que o sabio pe(n)sa a realidade
denuncia perfeito equilibrio entre a unidade racional, o peso-padrio (a unidade
tautolégica do “o que ¢ — ¢”) e a multiplicidade sensivel que se coloca como
objeto de pe(n)samento. De tal forma, que a hipdtese, como mostrara Platio'”’,
perde o carater puramente metodoldgico e subjetivo e ganha dnzos: o “fiel” aponta
a estrutura mesma da realidade.

Na linha do pitagorismo e preparando o caminho para os atomistas,
Empédocles conduz Pausanias ao des-cobrimento da verdadeira face do real. A
aparéncia qualitativa se revela entao sustentada no quantitativismo da proporgao,
do nimero, do movimento tao regulado que se faz mecanico. Transferindo para
o macrocosmos as nogoes de “lei”, de “solidariedade” e de “contenda”, sugeridas
pelos universos bioldgicos e sociopolitico, Empédocles Ihes da estrutura quantitativa
e comportamento mecanico, conferindo-lhes estabilidade ao combina-las com
imagens provenientes das artes, das técnicas, das pesquisas matematicas. O universo
aparecera como um organismo vivo, como o corpo humano ou como o corpo
da polis, mas dotado de uma perfeita regularidade de movimentos. A isonomia
transferida para o &dswos, e af alicercada, ganha universalidade e, distanciada das
paixdes da polis, pode agora servir de norma estavel para a conduta politica.
Empédocles situa no £dszos os fundamentos tltimos de sua luta pela democracia,
conquistando, além dos motivos religiosos e médicos, outros motivos cientificos para
interferir nos acontecimentos da polis. Aqui também Empédocles antecipa Platio.

No entanto, os mortais ndo compreendendo bem os acontecimentos
da realidade, continuam a designa-los com nomes inadequados, falando de
“nascimento” e “morte” em lugar de “mistura” e “separacao’” das indestrutiveis
e inalteraveis raizes do A&dszos. Comenta Empédocles:

L B . L 198
Eles ndo tém o direito de fazé-lo. E en, todavia neste ponto também sigo o costunze.

Vale a pena ressaltar: é dentro da linguagem humana, baseada em
experiéncias comuns, que o filésofo deve situar seu /jgos-discurso. Mas ha uma
linguagem humana “de direito”, a linguagem da compreensio que o homem
deve e pode alcancar, e a outra linguagem: a “de fato”, a estabelecida pelo puro

"o passo estabelecido por Platdo na doutrina do Bem, o “anhipotético” (Repziblica) e depois desenvolvido

principalmente na fase final de sua filosofia, no momento do Filebo ¢ do Timen. A este respeito ver,
particularmente, ROBIN, Léon. Les rapports de ['étre et la connaissance d’aprés Platon. Paris: Presses Universitaires
1%cle France, 1957.
Empédocles: “Da Natureza”, frag. 9, 5.
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costume, pelas puras experiéncias ainda nao suficientemente compreendidas. Duas
taixas de linguagem, ambas humanas: uma, filha do habito, outra da compreensao;
uma, expressao do costume, da tradi¢ao e da memoria — a outra, expressao da
tomada de consciéncia, que se atinge pela “compreensio”, pela unificacao racional
das multiplas e comuns experiéncias. Ambas, no fundo, alicercadas em experiéncias
humanas comuns, cortiqueiras e, portanto, comunicaveis. Assim, através das duas
o filésofo pode se relacionar com os outros mortais. Através da linguagem-
costume liga-se ao “outro” mais distanciado de sua visao compreensiva, este
outro homem que ainda nio realizou suficiente ordenacao e simplificagdao de
suas proprias experiéncias; através da linguagem-compreensao o filésofo se vincula
a este outro-ai, este outro-proximo, este outro discipulo-interlocutor; Pausanias.
Ja se esbocam em Empédocles as variantes do didlogo democratico de Sécrates
e o proprio processo de selegao do intetlocutor-educando, a “docimasia’ segundo
o espirito do socratismo.

Veé-se também: para Empédocles, como depois para Platdo, linguagem
técnica e linguagem coloquial distinguem-se hierarquicamente, mas nao se
repudiam. Para Empédocles, como depois para Platio, pensar filosoficamente
corresponde a ascender também dentro do universo da linguagem, realizando a
dialética das imagens; pensar corresponde a buscar imagens mais unificadoras e
compreensivas, baseadas em experiéncias mais amplas e estaveis.

Mas vale a pena insistir: em todas as faixas de linguagem ha sempre
alguém com quem o filésofo pode estabelecer a comunicagao ou de suas
experiéncias costumeiras ou de sua sintética compreensao da realidade. O trabalho
docente do filésofo ¢, porém, o de levar o outro a passar de “nascimento” e
“morte” a “mistura” e “separagdo”. Esta passagem ¢ possivel e desejavel, si e
piedosa, pois se permanece pisando sobre o solo humano. Movendo-se do
sensfvel-qualitativo para o inteligivel matematico-mecanico purifica-se a alma com
a ajuda da linguagem, curando-a progressivamente da ilusao, da insensatez e da
idolatria da pura vida no sensivel. E se aproxima a alma da fronteira com o
divino, na qual deve permanecer, sem transgressao de limites, a sabedoria humana.
Para o Empédocles-médico e para o Empédocles-religioso, como depois para
Socrates, pensar é curar a alma: pensando palavras como quem pensa feridas.'”’

A realidade que Empédocles apresenta a Pausanias € a realidade-para-
a-compreensao, des-coberta pelo uso conjugado de multiplas imagens sugeridas

09

” Sobre o Socrates médico-da-alma ver, particularmente: Platio: “Sofista”, 230; JAEGER, 1957, p. 408 et seq.
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por diversificadas experiéncias. Dentre essas imagens, as que constituem analogias
com processos mecanicos sao as que sobretudo garantem a racionalizagao das
tensoes percebidas no universo. Mas, no fundo, o principio de isonomia é que
decide da prépria dinamica universal: o mobilismo resultante das agSes de Philia
e Neikos ¢ um mobilismo pendular, oscilagiao equilibrada entre o reino do Amor
e o reino do Odio.

A partir do fragmento 17 do poema Da natureza, Empédocles faz a
descrigao da luta entre os dois fluidos-forgas antagonicos, luta que aparece como
tensao entre o Um (a perfeita fusao das raizes tentada por Philia) e o Multiplo (a
perfeita separacdo das raizes buscada por Nezkos). A descricio de Empédocles
tem toda a aparéncia de um mito cosmogonico, como o tera depois o Timen de
Platao. Mas em Empédocles a izzagerie do mito ja permite sua traducao em termos
de explicagao racional, o que significa dizer que estamos diante nao de um mito
propriamente, mas, pelo menos em grande patte, diante de uma alegoria.*”

Fiquemos um pouco na superficie da narrativa cosmogonica de
Empédocles. O proprio filésofo de saida anuncia um duplo discurso: o do
crescimento do Um até que apenas ele subsiste, e o da posterior divisio do Um
até a instauracdo completa do Multiplo.”' Mas a isonomia entre Philia e Neikos
prescreve a alternancia de seus dominios, fazendo com que o Todo realize uma
evolucio ciclica, desdobrada em quatro “fases™:

Primeira fase: Parte-se da imagem eleatica. O Todo é o Sphairos em
cujo centro, neste momento, esta a Philia, enquanto Neikos, de fora, esta impedido
de atuar. E o momento da perfeita juncio dos dissemelhantes (as quatro raizes) e
o Sphairos apresenta perfeita homogeneidade e unidade perfeita. O Sphairos é
entdo um pleno, continuo, homogéneo, corpéreo — como o préprio Um de
Parménides ou o dpeiron de Anaximandro.*”

Ja se pode perceber: para Empédocles o “o que ¢” de Parménides é
apenas o “principio” da realidade.

Segunda fase: Comeca e avanga a penetragao de Nezkos no Sphairos. As

™ Ver, principalmente: PEPIN, 1958, p. 32 et seq. ¢ ELIADE, Mircea. Inages ¢t symboles. Patis: Gallimard,
1952.
201 , « 5
. Empedqcl{e's: Da natureza”, frag. 17, 4 A .
A possibilidade de mistura perfeita sé ficara racionalmente explicada no atomismo; Empédocles

encaminha a solugio dos atomistas com sua nogio de pdros, severamente criticada por Aristételes.
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rafzes vio se afastando, tendendo a completa separacio. E. o momento do Sphairos-
tensdo, pois nele combatem duas forcas equivalentes e opostas. F. o momento
do Um-Multiplo de Heraclito.

Terceira fase: Neikos domina completamente enquanto Phifia foi
remetido para além dos limites do Sphaires, que agora se apresenta constituido
por quatro provincias perfeitamente distintas: a da terra, a da agua, a do ar,ado
fogo. Hera, Nestis, Aidoneus e Zeus estabelecem rigidas fronteiras entre seus
dominios, fechados cada um em sua zira. O corpo do todo divino esta dilacerado:
“Todos os membros do deus foram apartados um dos outros”.*”

Quarta fase: Philia penetra no Sphairos e vai reconquistando a posi¢ao
de supremacia que perdera. O todo é outra vez uma heraclitica unidade em
tensdo. O final desta fase de luta recolocara o Sphairos na sua situagio inicial: o
ciclo recomeca.

Interpretando a concepcio de Empédocles num sentido estritamente
cosmogonico, podemos esquematiza-la através do seguinte grafico das quatro “fases’

ORON - N6

Pode-se entdo perguntar em que fase estaria o nosso universo atual.
Opondo-se a Zeller, Burnet ja conseguiu provar quer nosso mundo s6 pode se
situar na segunda fase do processo césmico®™ : nosso mundo é obra do avanco
de Neikos e manifesta a progressiva separagao entre as rafzes, a crescente
supremacia da contenda, o enfraquecimento lento mas inevitavel da solidariedade
entre seus componentes. Embora as justificativas de natureza mecanica e embora
as de fundamento em observagoes de fendmenos naturais, percebe-se nesta
concep¢ao do mundo atual o reflexo de uma pdlis que, ja no momento de
Empédocles, apresentava sintomas de perigosa desagregacao motivada pelo
acirramento dos antagonismos entre grupos economicos, partidos politicos,
interesses individualistas. Mas repercute af também aquela sombria imagem do

203

- Empédocles: “Da natureza”, frag. 31.
BURNET, 1952, p. 267.
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mundo presente, pintada por Hesiodo em tons de profético pessimismo: o mundo
que decaiu da “idade de ouro”, mundo de competigao e arduo trabalho, mundo
desta raga de ferro, tltimo produto dos deuses, no qual

.. 0 pai ndo se assemelhard mais ao filho, nemt o filho ao pai; 0 hdspede ndo serd mais caro ao
. . . . - B - . 205
hospedeiro, nem o anzigo ao amigo, o irmao ao irmdo, como nos dias passados.

Em Empédocles a marca crescente da contenda manifestada pelo
mundo humano, resultante da evolu¢do econémica e social da polis, recebeu
fundamentagao quantitativo-mecanica naquele jogo equilibrado entre as raizes. O
fundo nitidamente social do “mito das ragas” de Hesiodo, aparece agora
combinado com analogias referentes a outros setores da vida da polis, ja mais
desenvolvidos. Resulta assim uma visio ciclica do processo cosmico, visio que
contrabalancga o pessimismo hesiédico com a perspectiva do retorno inevitavel
do Amor, que ira restituir ao Todo a unido e a solidariedade.

Do ponto de vista estritamente fisico a concepgao cosmogonica de
Empédocles é da maior importancia. O principio de isonomia que impoe a
compensagao das a¢oes de Philia e Neikos, resulta no reaparecimento claro, em
Empédocles, da doutrina do eterno retorno. Esta doutrina contém em si a idéia
do equilibrio relativo entre as forgas do universo, como também a idéia da
conservagao perfeita da energia do universo formulada claramente pelo
pensamento cientifico moderno ja implicita na concepg¢ao do mundo fisico dos
cosmologistas gregos™ e da qual Empédocles foi um dos principais precursores.””
A isonomia que governa o kdszzos assume, do ponto de vista da fisica, a feicao de
“principio de indiferenca”, que se opde a representacio de uma duragio
prolongada do mundo atual, a0 mesmo tempo que rejeita o transpornismo
unidirecional e finalista. O fluxo e o refluxo das tendéncias basicas do universo —
absor¢ao no Um, desintegracao no Multiplo —justificam a mudanga, mas sem o
abandono do equilibrio subjacente, que se restabelece por compensagao. A ordem
N0 progresso.

Por outro lado, essa compensacao perfeita entre as influéncias de Philia
e Neikos, imposta pelo principio de isonomia, ocasiona a perfeita continuidade na
transformacao do mundo fisico. Assim, na fase de surgimento de nosso mundo,

205 R K
5o, Hesiodo: “Les travaux et les jours”, 182-185.

_ Ver, particularmente: SAMBURSKY, S. The physical world of the Greeks. New York: Macmillan, 1956.
MUGLER, Charles. Devenir cyclique et pluralité des mondes. Paris: Klincksieck, 1953, p. 47.
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sob a crescente atuagao de Nezkos, as raizes vao se separando, num movimento
que nio deixa vazios, até que a mistura inicial do Sphairos se transforma numa
justaposicao nitidamente diferenciada de esferas homocéntricas: no centro a

terra, cercada pela dgua, a seguir o ar e o fogo™®

¢ dentro da progressiva
evolugio, causada pela separa¢io das raizes®”, que surge e se desenvolve o
mundo biolégico até o ponto de maxima complexidade em que aparece o

210
, O

homem. Empédocles mostra-se aqui, como tanto ja se tem assinalado
grande evolucionista da antiguidade, precursor da prépria nogao darwiniana
de “sobrevivéncia dos mais aptos”.

Porém o que importa, no momento, ¢ extrair as consequéncias mais
gerais da nogao de equilibrio universal sustentada pelo principio de isonomia.
Ora, como vimos, na segunda e quarta fase do ciclo césmico, Empédocles faz
reviver a idéia heraclitica de unidade-na-multiplicidade, de unidade em tensao.

Ele chega a dizer:

Na medida em que a troca eterna nao tem jamais fim, nesta medida eles (0 Unm e o Miiltiplo)

. L. . . g 211
permanecem imutiveis através do ciclo.

Na verdade nio ha completo afastamento nem do Amor nem do
Odio. A primeira e terceira fase aparecem como situagdes-limites que nunca se
cumprem integralmente. Mugler percebe isso muito bem e comenta, a propoésito
da terceira fase: “E inutil classificar de fase, como foi feito desde os doxografos,
este estado de separagio perfeita. Nada no pensamento de Empédocles, tal como
ele se apresenta de acordo com os fragmentos de seu poema, nos indica que o
tilésofo atribuisse qualquer duracio a esse estado limite entre as duas grandes

* Ao objetivo de nosso trabalho nio interessam os pormenores da cosmologia de Empédocles. Sobre
o assunto, a obra mais completa talvez seja a ja citada de MUGLER, 1953. Nela sio examinados e
admiravelmente esclarecidos varios aspectos da cosmologia de Empédocles, como: a “osmose” que se
realiza nos limites do universo constituido, numa retomada da nog¢do de respiragdo universal ja
encontrada nos pitagdricos e em Anaximenes; a alternincia entre os hemisférios do dia e da noite; a

Lo&xplicacio do sol, ete.

Na verdade Empédocles apresenta duas “evolucbes™ a outra, que ele apenas sugere, é resultante do
avanco do Amor (quarta fase), ap6s o reino do Odio. As duas “evolucdes” correspondem aos dois
discursos que ele anunciara no comeg¢o do fragmento 17. O transformismo as avessas da quarta fase
produz a jun¢do do que estivera separado (as raizes) e ocasiona, antes das espécies de nosso mundo, o
surgimento de espécies frustradas que povoam um mundo onirico e surrealista: “Sobre a terra
nasceram numerosas cabegas sem pesco¢o, bracos erravam isolados e destituidos de ombros, e olhos
vagavam sem frontes”. (“Da natureza”, frag. 57). Em Empédocles talvez ja o pressentimento de que o

,feal € o caso que se efetiva a partir de um sem-nimero de possibilidades.

. Por exemplo, BURNET, 1952, p. 276.
Empédocles: “Da natureza”, frag. 17: 12 e 13.
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fases de seu ciclo cosmico, entre o reino do Odio e a dominacio do Amor”.*"?

Mugler argumenta com o proprio principio de indiferenca que impediria o
prosseguimento do ciclo caso o Todo atingisse a um momento de absoluta
unificagao ou de absoluta desagregacdo interna. Alids o préprio Empédocles
afirma claramente, referindo-se aos seis componentes basicos do &dswos: “Se,
com efeito, eles continuamente se destruissem, eles nao existiriam mais”.*>
Assim, o movimento césmico setia verdadeiramente pendular: oscilagao
entre dois pontos-limites (o Um e o Multiplo), inatingiveis plenamente, mas
indispensaveis a compreensao da dinamica universal. Terfamos, pois, apenas duas
“fases”: aquelas em que o universo pode existir enquanto realidade mével, multipla,
tensa. O puro reino do Amor (1°* fase) é na verdade apenas “principio” de
cosmogonia e de cosmologia. Do mesmo modo, o puro reino do Odio é somente
o multiplo-radical, e realizado, mas condi¢do necessaria a compreensio do
multiplo-relativo que o universo apresenta. A primeira e terceira fases assumem,
assim, mais propriamente um carater de condigbes explicativas da realidade, de
principios de realidade. A realidade mesma ¢ sempre esta, constituida
simultaneamente, embora em relagdes variadas, de Um e de Multiplo, de atragao
e repulsio, de Philia e de Neikos. O que existe é um duplo-e-mesmo processo de
transformacao do real, que faz do universo uma unidade em permanente tensao.
Schaerer compreende também o sentido profundo da visdo
cosmolégica de Empédocles. E propde pata representa-la, o seguinte esquema®*:

Amor
Unidade absoluta
(Parménides)

Estrutura
do cosmos

Discordia
Afastamento total
(Heraclito)

A estrutura do cosmos € a propria média entre as tensdes opostas, o
proprio equilibrio entre Philia e Neikos. O mundo existe como resultado de um

21

*" MUGLER, 1953, p. 41.
s Empédocles: “Da natureza”, frag. 17: 31.
SCHAERER, 1958, p. 159.
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acordo — mas este acordo s6 ¢ possivel e garante a duracdo do universo em
mudanca, devido a isonomia que o fundamenta.

Ja Heraclito afirmara: “Este mundo, o mesmo para todos os seres,
nao foi criado por nenhum dos deuses ou dos homens; mas ¢, foi e sera sempre
um fogo eternamente vivo, que se acende com medida e se apaga com medida” >
O mesmo Heraclito explicando a duplicidade de tensGes a que o real esta sujeito
também ja dissera que “o caminho para o alto e o caminho para baixo sao um s6
e mesmo caminho” ¢ E natural, portanto, que Empédocles pudesse estar falando
em linguagem alegérica ao descrever duas “fases” sucessivas. Talvez estivesse
exprimindo a visao de uma realidade que permanece realidade enquanto supoe
duas possibilidades que ela jamais exaure: a de se fundir no Um absoluto, a de se
dilacerar no Multiplo total.

O proéprio quadro pitagorico das dez oposigdes fundamentais ja se
estruturava supondo implicitamente, como mostra muito bem Milhaud*’, as
categorias do Mesmo e do Outro, que depois serdo trazidas a tona da compreensao
filosofica por Platao. Nada impede, portanto, que ja em Empédocles a realidade
fosse entendida como uma estrutura intermediaria entre 0 Mesmo (o Um: o reino
do Amor) e 0 Outro (o Miltiplo: o reino do Odio). Ambos os reinos significariam
a extin¢ao da realidade, de nosso mundo. De nosso dominio comum, tecido de
relaces, estruturado na mudanca e na transitoriedade: mundo dos mortais.

Neste mundo onde tudo é passageiro e relativo, também a alma passa
e se relaciona. Numa realidade feita de tensdes e, mesmo num momento em que
avanga a discordia, o papel do filésofo é compreender o equilibrio eterno que
permanece subjacente nos fundamentos inalteraveis da realidade e que acaba por
transparecer na ordem do tempo. Ao filésofo, que compreende a isonomia, ela,
sim, reinante no Adszos, cabe o esforco para permanecer na compreensao humana
mais perfeita, sem ousar ultrapassar os limites da humanidade: ficar na fronteira
do divino — eis a divindade reservada ao homem.*® Ao filésofo se impde, pelo
mesmo respeito a isonomia, a atitude de dialogo com o préximo: somente assim
seu /dgos permanece sdo, porque sustentado pelas experiéncias comuns.

Mas ao filésofo cabe ainda a missdo de democratizar a polis,
harmonizando-a com o kdsuos e trazendo a igualdade para o meio dos homens.

3

" Heridlito: af. 30 D.

,,, Heradlito: af. 60D.

,,s MILHAUD, 1934, p. 112.

E certamente esta a natureza da santidade e da divindade que Empédocles se atribui. Ver: “Da

natureza”, frag. 3, 5; frag. 23, 11.
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