PSEUDO-DIONISIO AREOPAGITA,
SOBRE A TEOLOGIA MISTICA PARA TIMOTEO

TRADUGAO E NOTAS DE BERNARDO GUADALUPE S. L. BRANDAO

Faculdade de 1 etras da UFMG

O autor dos quatro tratados (Hierarquia Celeste, Hierarguia Eclesidsti-
ca, Sobre os Nomes Divinos, Teologia Mistica) e dez cartas que formam um dos
corpus mais influentes da teologia cristd apresenta-se como Dionisio Areopagita
— o ateniense convertido no Areépago por Sio Paulo (Azs XVII, 16-34). No
decorrer de sua obra, escreve a Sdo Joao em Patmos, diz ter assistido ao eclip-
se do dia da morte de Jesus (Carza VII) e ter estado presente com Sao Pedro e
Sao Tiago a morte de Maria (Sobre os Nomes Divinos, cap. 11I). Manda cartas a
Policarpo, discipulo de Sio Jodo (Carta VII), a Tito (Carta IX) e dedica seus
tratados a Timoteo, discipulo de Sao Paulo. A primeira mengao que temos de
suas obras data de 533, por ocasido do Concilio de Constantinopla. Na oca-
sido, seguidores de Severo, patriarca de Antioquia (+538) que contestava a
defini¢do calcedonica da unidade de Cristo, buscaram na autoridade do corpus
dionisianum O apoio para suas teses. Ja nessa ocasiao, essa autoridade foi con-
testada pelo bispo de Efeso, Hipacio, que, em nome dos calceddnios, dizia
que, se os escritos fossem auténticos, teriam sido citados pelos padres anteri-
ores. Até hoje nao se sabe a verdadeira identidade do pseudo-Dionisio e esta ¢
provavelmente uma questio sem solucao, dada a escassez de dados que pode-
riam apontar a um individuo concreto. Sabemos, no entanto, que se trata pro-
vavelmente de um monge sirio de formacao neoplatonica e que escreveu na
segunda metade do século V ou no inicio do VI.

O texto que cuja tradugdo comentada apresentamos aqui ¢ 0 menor
dos tratados do pseudo-Dionisio, mas certamente um dos mais influentes da
mistica ocidental. Seu tema principal ¢ o discurso apofatico, como conhecer e
dizer as realidades que nio podem ser conhecidas nem ditas. Esse tipo de
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reflexdo ja aparece nos textos biblicos, em Filon de Alexandria e, principal-
mente, na tradicdo médio e neoplaténica (Numénio, Plotino, Proclo, Damasio,
Clemente de Alexandria, Gregorio de Nissa e outros). Entretanto, ¢ principal-
mente através de pseudo-Dionisio que tais considerag¢des se tornam um ele-
mento integrante no pensamento ocidental: Hugo e Ricardo de Sao Vitor, Sdo
Tomas de Aquino, Eckhart, Nicolau de Cusa, Marcilio Ficino, Sdo Jodo da
Cruz, Fenélon e até mesmo o pintor espanhol El Greco leram e meditaram os
textos do corpus areopagitico.

A edi¢ao do texto grego utilizada é a do tomo 111 da Patrologia graeca,
col. 997 a 1048 de J. P. Migne (Paris: Garnier, 1889), que, por sua vez, provém
da edicao de Cordier, de 1634, baseada em sete manuscritos diferentes.
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SOBRE A TEOLOGIA MISTICA! PARA TIMOTEO?

CAPITULO 1

O que é a bruma divina

Trindade supra-essencial’, supradivina e suprabondosa, guardia da
sabedoria divina dos cristios, conduz-nos ao supradesconhecido, supraclaro e
altissimo cume das Escrituras misticas*, ali onde os simples, livres e imutaveis
mistérios da teologia estao escondidos sob a bruma supraluminosa do siléncio
iniciatico oculto®, no mais obscuro supra-resplandecem o mais supraclaro e,
no totalmente intangfvel e invisivel, suprapreenchem de esplendores suprabelos
as inteligéncias sem olhos.

Com relagio a mim®, portanto, isso esteja suplicado’. Quanto a ti, 6
caro Timoteo, na concentrada ocupaciao® da contempla¢io mistica, abandona
também os sentidos e as operacOes intelectuais, todas as coisas sensiveis e
inteligiveis, todas as coisas que nio sio e que sao’ e, na medida do possivel, sé
erguido' no desconhecimento'', a uniao' com o que estd acima de toda
esséncia e conhecimento. Assim, no éxtase” puramente irresistivel e livre,
fora de si mesmo e de tudo, serés elevado' para o raio supra-essencial da treva
divina, tendo afastado tudo e de tudo tendo-se libertado.

Mas isso, vé que nenhum dos nao-iniciados escute. Digo aqueles
retidos nos seres'® e que nio imaginam nada supra-essencialmente existir aci-
ma dos seres, mas que presumem ver com o seu proprio conhecimento aquele
que estabelecen as trevas como seu esconderijo'® . E se as divinas mistagogias'” estdo
acima destes, o que dizer dos menos iniciados, quantos caracterizam a causa
transcendente de tudo a partir das ultimas coisas nos seres e dizem que esta
nio supera em nada as imagens impias e de muitas formas forjadas por eles'®?
E necessério, no que diz respeito 4 causa transcendente, estabelecer e afirmar
todas as atribuicoes dos seres, enquanto ela ¢é causa de tudo,
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e principalmente, negar todas elas, enquanto ela estd supra-essencialmente'
acima de tudo. E que nio seja presumido que as negacoes sio opostas as
afirmacGes, mas muito antes, que a causa transcendente, que se encontra aci-
ma de toda supressao e atribui¢ao, esta acima das privagoes.

Assim, por exemplo, o divino Bartolomeu disse que a teologia é
tanto extensa quanto pequenissima e o Evangelho vasto e amplo, mas, por
outro lado, resumido® . Parece-me que ele percebeu extraordinariamente isto:
que a boa causa de tudo ¢ de muitas palavras e, a0 mesmo tempo, pouco
dizivel e sem palavra, ja que ndo tem nem palavra, nem pensamento, por ser
supra-essencialmente transcendente a tudo® . Ela se mostra desvelada e ver-
dadeiramente apenas para aqueles que atravessam todas as coisas sacrilegas e
as puras, ultrapassam toda ascensio de todas as sumidades sagradas®, aban-
donam todas as luzes divinas, sons e palavras celestes™, penetrando na bru-
ma*, onde realmente estd, como dizem as Escrituras, o que estd além de todas
as coisas™.

20 ¢ exortado a ser

Com efeito, nao simplesmente, o divino Moisés
purificado primeiro” e, em seguida, a ser separado dos que nio sio assim.
Depois de toda purificagio, escuta trombetas de muitos sons e vé muitas luzes
que lampejam raios puros e difusos®. Entio, separa-se da maiotia e, com os
sacerdotes escolhidos® , alcanca a sumidade das ascensoes divinas. Mesmo se,
por um lado, ndo tem relacdo direta com o préprio Deus, por outro lado,
contempla nio a Ele (pois é invisivel), mas o lugar onde Ele estd™ .

Presumo que isso significa que as mais divinas e mais altas das
coisas vistas e inteligidas sio certos discursos indicativos das coisas submeti-
das ao que supera todas elas, através dos quais é mostrada a sua presenca
acima de toda concepgio, presenga que repousa nas sumidades inteligiveis de
seus mais santos lugares’ . E entio também se liberta disso, do que ¢ visto e
do que se vé¥*, e penetra na bruma do desconhecimento™ realmente mistica,
de acordo com a qual instrui** todas as percepedes cognoscitivas e se engaja
no totalmente intangfvel e invisivel. Sendo todo do que esta além de todas as
coisas e de ninguém mais, nem de si mesmo, nem de outro, une-se conforme
o que é superior™ ao inteiramente desconhecido, na inatividade® de todo o
conhecimento e, com o nao conhecer nada, além da inteligéncia conhece.
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CAPITULO II

Como se deve unir e dedicar hinos > ao autor de todas as coisas,
que também além delas se encontra

No6s rogamos por estar nessa bruma supraluminosa e através da
cegueira e do desconhecimento ver e conhecer o que esta além da contempla-
¢ido e do conhecimento, o préprio nio ver nem conhecer™. Pois isso é real-
mente ver e conhecer, e o supra-substancial supra-essencialmente hinear atra-
vés da supressao de todos os seres, da mesma maneira que os que fazem esta-
tuas naturais”, ao suptimirem todo o impedimento, que se encontra adiante,
para a pura contempla¢do do oculto ¢ ao mostrarem, com uma supressao so,
a propria beleza escondida por si mesma* . Convém, assim penso, hinear as
supressoes de modo contrario as atribuigoes. Pois estabelecemos estas come-
cando a partir das primeirissimas coisas e descendo® através das médias até as
ultimas. E ali**, fazendo a ascensio a partir das ultimas coisas até as mais
ptrimordiais*, suptimimos tudo, para que conhecamos desveladamente aque-
le desconhecimento, que é velado por todo o cognoscivel em todos os seres, e
vejamos aquela bruma supra-essencial, a escondida por toda luz nos seres* .

CAPITULO 111
QOhunais as teologias afirmativas, quais as negativas

Nos Esbogos Teoldgicos” , hineamos o mais importante da teologia
afirmativa: como a natureza divina e boa ¢ chamada unica, como triadica; quem,
segundo esta, se chama de paternidade e de filiagdo; o que quer mostrar a
teologia do Espirito; como nasceram as luzes interiores da bondade, a partir
do bem imaterial® e sem partes, e permanecem inseparaveis da unidade, nele,
em si mesmas e umas nas outras, no renascimento coeterno ; como o supra-
essencial Jesus foi investido com a verdade da natureza humana®; e tudo mais
que se encontra nas Escrituras, hineia-se nos Esbocos Teoldgicos. Em Sobre os Nomses
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Dipinos, como é chamado bom, como ser, como vida, sabedoria, poténcia e
quanto mais sdo designac¢des divinas inteligiveis. Na Teologia Simbilica* , quais
as metonimias acerca do divino a partir das coisas sensiveis; quais as formas
divinas, quais as figuras divinas, partes e 6rgaos, quais os lugares divinos e
ornamentos, quais os furores, quais as tristezas ¢ ressentimentos, quais as
ebriedades e entorpecimentos, quais os juramentos e quais as imprecagoes,
quais 0s sonos e quais as vigilias e quantas outras formas santamente modela-
das existem das figuras simbdlicas de Deus. E presumo que tu captaste como
o que vem por dltimo ¢ ainda mais de muitas palavras que o que veio primeiro.
Pois tinha-se necessidade que os Esbogos Teoldgicos e a explicagio dos Nowses
Divinos tossem mais concisos que a Teologia Simbélica. Ja que, quanto mais le-
vantamos os olhos para o alto™, tanto mais as palavras sdo envolvidas pela
visao de conjunto dos inteligiveis, assim também, entrando agora na bruma
acima da inteligéncia, encontraremos nao brevidade de palavras, mas falta ab-
soluta de palavras e de pensamento.

Se ali, descendo do alto as dltimas coisas, de acordo com a intensi-
dade da descida, o discurso se alargava proporcionalmente a multiplicidade
analoga, agora, subindo do que esta abaixo até o transcendente, reduz-se con-
forme a medida do caminho de subida e, depois de feita toda a subida, estara
todo mudo e unido todo ao inefivel® . Mas, em suma, dizes tu por que, esta-
belecendo as divinas atribui¢Ges a partir das primeirissimas coisas, comega-
mos as divinas supressoes a partir das ultimas? Porque era preciso estabelecer
a afirmacdo indicativa estabelecendo o acima de toda atribuicdo a partir do
mais semelhante com ele; e, suprimindo o que esta acima de toda a supressio,
a partir das coisas dele mais apartadas suprimir®*. Ou nio é mais “vida” e
“bondade” que “ar” e “pedra”? E mais “nio entorpece” e “ndo se ressente”

do que “nio é dito” e “ndo é pensado”>?

CAPITULO IV

Que nenhuma das coisas sensiveis é o autor por exceléncia de todo o sensivel >

Dizemos, entio, que causa de todas as coisas, existindo sobre todas

56

as coisas, nao é sem esséncia®, nem sem vida, nem sem palavra®, nem sem

intelecto®”. E*® nio é corpo, nem figura, nem imagem, nem tem qualidade ou
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quantidade ou volume. E nio estd num lugar®®, nem ¢é vista, nem
tem contato sensivel. Nem sente, nem ¢ sentida, ndo tem desordem ou agitagao,
incomodada pelas paixoes materiais. Nao é impotente, submetida aos sintomas
sensfveis, nem tem necessidade de luz e ndo é ou possui mudanga ou degrada-
¢do ou divisdo ou privagao ou fluxo, nem alguma outra coisa dos sensiveis.

CAPITULO V

Que nenhuma das coisas inteligiveis ¢ o antor por exceléncia do inteligivel

Em seguida, subindo, dizemos que nio é alma nem intelecto® .
Nem tem imagina¢do ou opinido, ou razio, ou pensamento®. Nio é nem
razao® , nem pensamento. Nio é dito, nem é pensado. Nem ¢é numero, nem
ordem, nem grandeza, nem pequenez, nem igualdade, nem desigualdade, nem
semelhanca ou dessemelhanca. Nio estd parado, nem se move, nem fica em
repouso, nem tem energia, nem ¢ energia, nem luz. Nem vive, nem € vida. Nao
¢ esséncia, nem eternidade, nem tempo. E dela nao existe contato inteligivel.
Nem é conhecimento, nem verdade. E nio é reino, nem sabedoria. Nio é um,
nem unidade®, nem divindade, nem bondade, nem ¢ espirito, como nds o
entendemos. Nem filiagio, nem paternidade, nem alguma outra coisa das en-
tre nds ou entre quaisquer dos seres conscientes. Nem ¢ alguma das coisas que
nao sido, nem alguma das coisas que sdo, nem os seres a conhecem como &,
nem ela conhece os seres como sao. E dela ndo existe palavra, nem nome, nem
conhecimento. Nio é treva, nem luz® . Nem equivoco, nem verdade®. E dela
nao existe atribuicao universal, nem supressio. Mas fazendo-lhe as atribuicoes
e supressoes do que vem depois dela, nem lhe atribuimos, nem lhe suprimi-
mos®. Pois sobre toda atribui¢io estd a causa perfeita e unitiria de tudo e
sobre toda supressio® a exceléncia do que se encontra simplesmente liberto
de todas as coisas e acima do universo® .

' O pseudo-Dionisio ¢ o primeiro a usar a expressio #eologia mistica (segundo Salvatore Lilla, no verbete Mistica
do Diciondrio Patristico e de Antiguidades Cristas), que assim o define nos Nomes Divinos (V11, 3): “perfeito conhe-
cimento de Deus que se obtém através da ignorancia, em virtude de uma unido incompreensivel”. Teologia,
para o pseudo-Dionisio, ¢ tanto a palavra de Deus ao homem (em particular as da Sagrada Escritura) quanto
a palavra do homem sobre Deus. Muotixég é um adjetivo derivado do verbo pbw (calar) empregado no contex-
to das religides de mistério, cujos ritos devem permanecer ocultos. Méotng é quem procede a iniciagao (a
palavra é também, curiosamente, usada para designar o deus Dioniso que, para os gregos, é o iniciador por
exceléncia).
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2 Timoteo, a quem sdo dedicados todos os tratados do corpus dionisiano, ¢ o conhecido discipulo de Sio Paulo.
Nas cartas, outros personagens da era apostolica aparecem: a Carta X ¢ dirigida a Sdo Jodo Evangelista, no seu
exilio na Ilha de Patmos; a Carta VII, a Policarpo, discipulo de Sao Joao; a Carta IX a Tito, outro discipulo de
Sao Paulo; por fim, Gaio, o destinatario das quatro primeiras cartas, ¢ provavelmente aquele a quem ¢ dirigida
a terceira carta de Sio Jodo.

> Uma das caracteristicas marcantes do pseudo-Dionisio é o incessante uso de palavras compostas com brep, que
visa ndo apenas a ressaltar a transcendéncia de Deus, mas também possui uma fungio “encantatéria”. Tradu-
zimos o prefixo, sempre que possivel, por su#pra, que, a0 manter o estilo enigmatico do autor, parece-nos
adequado para ambos os fins.

*Cordier traduz a expressao puotuxot AéyLoL por wistici oraculi. Mas, para grande parte dos tradutores, trata-se aqui
das Sagradas Escrituras. Parece-nos ser uma opinido razoavel. Aéytol é usado freqiientemente nesse sentido
pelo autor. Além disso, grande parte do seu projeto teolégico, como ficara evidenciado no capitulo 111, é
mostrar o significado mistico das Escrituras.

5 Palavra de dificil tradugio: xpugproptbotog, composto de xpuplog (oculto), usado por Dionisio em outros lugares
do corpus para se referir aos mistérios cristdos, como a tearquia e a natureza de Cristo, e péotng. Nio existe
antes do periodo patristico. Surge apenas no século V, época provavel da redacio do corpus dionisiano, usada por
Cirilo de Jerusalém e pelo pseudo-Areopagita.

> Epol pode ser traduzido aqui como por mim, para mim € em mim. Pela contraposicio desta frase com a seguinte,
dirigida a Timéteo, optamos pela presente leitura. Mas deve-se ressaltar que a frase ¢ ambigua e que talvez, no
contexto mistico do texto, essa ambigiiidade seja intencional.

" Imperativo passivo do perfeito de eixopau.

8 Awatplpw significa primariamente gastar o tempo e, por conseqiiéncia, o trabalho, o estudo ¢ o exercitar-se,
compreendidos como ocupagio.

? Paquiméria, um comentador bizantino, associa “as coisas que ndo sdo e as que s30” ao sensivel e a0 inteligivel:

¢” porque estd sujeito 2 mudanga; e o inteligivel porque nio muda.

2
€

o sensivel “ndo ¢

1" Imperativo passivo do aoristo de &vore{vw.

" Advérbio derivado de dyvwola, cujo sentido classico ¢ o de ignordncia. O pseudo-Dionisio ¢ o primeiro a usar
a palavra para designar a nio-utilizagio das faculdades cognoscitivas em face ao que a supera (segundo
VANNESTE, 1963, p. 298): ¢ o “desconhecimento” que aparece no titulo do tratado contemplativo medieval
The Clond of Unknowing.

12 A unido ($vworg) com o divino é o principal tema da especulagio neoplatonica. Ao falar de unido, o pseudo-
Dionisio tem em mente essa tradi¢io, mas da um sentido um pouco diferente ao termo. Segundo Lossky
(1985, p. 33), “nos dois casos se trata de unido. Mas a uniio com o év de Plotino pode significar, do mesmo
modo, uma tomada de consciéncia da unidade primordial, ontolégica, do homem com Deus; a unido mistica
de Dionisio ¢ um estado novo que pressupde um encaminhar-se, uma série de mudancas, a passagem do
criado ao incriado, a aquisi¢do de qualquer coisa que o sujeito nao possuia antes por natureza. De fato, nao
apenas sai de si mesmo (o que acontece também em Plotino), mas pertence totalmente ao Incognoscivel,
recebendo nesta unido com o incriado o estado deificado: a unido significa aqui deificago.

B2Ex + otdowg — fora do estado. Segundo Filon de Alexandria (Quis Rerum Divinarum Heres Sit 249): “éxtase
significa ou o furor delirante que provoca a loucura - sob o efeito da senilidade, da melancolia ou por uma
outra razio analoga — ou a estupefacdo que experimentamos diante de acontecimentos ocorridos ao improvi-
SO - que entdo nio esperavamos — ou ainda a calma da inteligéncia — se verdadeiramente é de sua natureza
permanecer em repouso — ou, o mais nobre de tudo, a possessio e delitio de origem divina — pelo qual a raca
profética é tomada”. Esses sentidos ainda estdo presentes no tempo do pseudo-Dionisio: em Evagrio Pontico
e Gregoério de Nissa, pode tanto indicar a experiéncia mistica quanto uma distragio ou alienagio. Para Filon e
os cristdos, o éxtase mistico ¢ um dom gratuito de Deus. O neoplatonismo pagao foi influencido por Filon,
mas acreditava que o éxtase era conseguido pelo esforco humano. Tal era a posi¢io de Plotino: “nada é mais
oposto a0 pensamento de Plotino que a nog¢do de graga” (ARNOU apud REALE, 1994, p. 523-524). O
filésofo neoplaténico descreve o éxtase na Enéada 6,9, 11: “o préprio vidente era um com o objeto visto”.
Assim, a contempla¢io é uma simplificagio (8mwoig) progressiva em dire¢ao a unidade. Seu fim nio é “sim-
plesmente uma visiao, mas uma maneira diferente de ver: um éxtase e uma simplifica¢io, um dom de si mesmo
e um desejo de contato, repouso e cuidado para bem adaptar-se” (ARNOU apud REALE, 1994, p. 523). O
éxtase pseudo-dionisiano pressupde o neoplatonismo, mas ¢ de tradi¢io genuinamente crista. Segundo Spidlik
(Diciondrio Patréstico ¢ de Antignidades Cristis, verbete Extase) o Espitito Santo se manifesta nas primeiras comu-
nidades cristds como uma forga extatica — cujo carater ¢ dificil de ser precisado. Nilo (Ad Magnam 27) define a
oragao como uma harpagé, “arrebatamento do espirito e total éxtase fora do sensivel”. Para Evagrio Pontico, o
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éxtase exige uma “ignorancia infinita” de todas as nog¢ées parciais, para que a inteligéncia se torne pura luz. E,
portanto, uma mistica da luz, contraposta a de Gregério de Nissa e do pseudo-Dionisio, na qual o éxtase é
uma rentncia a todas as coisas criadas, para que seja alcangada a unido (mistica das trevas).

4 Futuro passivo de &vdyw. Em Damasio, neplatonico da escola de Atenas (séc. VI), no seu De Principis, o verbo
indica a ascensdo em pensamento a uma unidade mais alta.

15 Isso parece ser uma reminiscéncia do Teeteto platdnico (155¢): “cuida bem, observando ao teu redor, de que
nio ouga isto nenhum dos nio iniciados (ufi Tig TV dpwitwy emaxodo), ou seja, aqueles que pensam que nada
existe fora do que podem pegar firmemente com as maos”. A utilizacdo do vocabulario e simbolismo das
religiGes de mistério é comum no periodo helenistico: os gnésticos, Filon, Plotino, Proclo, Damasio e os
alexandrinos cristios, em especial Origenes e Clemente, comparam a mistica com as iniciagoes mistéricas. Diz
Plotino (Enéada 6,9, 11 apud REALE, 1994): “isso justamente quis significar a prescri¢io desses mistérios, de
nao comunicar nada aos nao-iniciados; pois nio devendo o divino ser divulgado, nao é permitido manifesta-
lo a outro a menos que, por ele mesmo, tenha tido a ventura de contempla-lo” .

1 Salmo 18 (17), 12. Também Origenes e Gregério de Nissa o utilizam: “E por isso que Moisés, na medida em
que progride no conhecimento, declara que vé Deus nas trevas, o que quer dizer que sabe que Deus ¢é essen-
cialmente o que transcende todo conhecimento e escapa as agdes do espirito. Moisés entra na treva onde Deus
estd. Que Deus, sendo o que estabelecen as trevas como seu esconderijo, como diz David, ele também iniciado no
santuario dos mistérios escondidos?” (Gregorio de Nissa, Comentdrio sobre o Céntico dos Canticos, X1.IV, 377 A-B).

' Muotoquyfe. — iniciagao nos mistérios. Os termos das religides de mistérios ndo estdo presentes apenas na
tradi¢ao neoplatonica, mas aparecem também em outros contextos do cristianismo primitivo: o sacramento
era chamado mysterium (Tertuliano era contra o uso deste termo, para nio causar confusao com os cultos
pagdos, preferindo sacramentum) e os cristdos, por vezes, eram considerados iniciados. Sao Cirilo, bispo de
Jerusalém no séc. IV, por exemplo, escreveu uma Catequese Mistagdgica, coletanea de sermdes sobre os sacra-
mentos do batismo, confirmacio e eucaristia e sobre a liturgia de Jerusalém.

'8 Para pseudo-Dionisio, Deus pode ser representado através de simbolos tirados da natureza sensivel — “as
ultimas coisas nos seres”. Mas os simbolos devem ser entendidos como tais.

! Raciocinio tipicamente neoplatonico.

? Trata-se talvez de um evangelho ap6erifo perdido.

' A'idéia da transcendéncia radical de Deus, presente no pseudo-Dionisio, tem duas fontes: a apresentacio do
Deus infefivel no Exodo biblico e as breves consideracdes de Platio sobre a transcendéncia do Bem (Repriblica,
Bangnete) e do Uno (Parménides). A tradigao platonica é desenvolvida pelo neopitagérico Moderato de Gades
(séc. I), que coloca o Uno acima do inteligivel, por Numénio e Nicomaco (séc. II) e, em seguida, pelo
neoplatonismo. As idéias biblicas e platonicas aparecem juntas pela primeira vez em Filon de Alexandria e, a
partir dai, seguem juntas em alguns padres, até o pseudo-Dionisio: Clemente, Origenes, Gregoério de Nissa,
por exemplo. Essa tradicio crista ¢ mais radical que a neoplaténica: se o Uno esta além de todas as coisas,
Deus esta além até mesmo do Uno, pois também ¢é Trindade.

2 Para Cordier e Lilla, os anjos. Segundo Paquiméria, “os antigos chamavam de sumidades a parte mais pura de
cada substancia, da qual ela depende continuamente, isto ¢, de forma imediata. Assim, a sumidade da alma é a
mente... na nossa hierarquia, o que intende proximamente a imaterialidade”.

» Alusio provavel a liturgia.

* Diz Puech, em La Tenébre Mystique chez le Pseudo-Denys et dans la tradition patristigue (apud HERRAN; RIANI,
1968, p. 111): “Denys voit dans la Tenebre une sorte de résistance opposée par 'essence de I’Etre Divin a une
pénétration compléte de lintuition humaine [...| En définitive, la Nuée n’apparait et ne se justifie qu’a
lintersection de deux inadéquations: a) I'inadéquation (par éminence) de I'inconnaissance par rapport aux
connaissances ordinaires du #o7s; b) inadéquation (mais alors par privation) de cette méme inconnaissance eu
égard a son but qu’elle est incapable d’atteindre. La lumiére relative qui est accordée a 'ame dans I'union
apparait donc comme obscurité et Rayon de la Tenébre a un double titre: a) en tant que négation des grdseis; b) en
tant que déficiente vis-a-vis de la Lumiére Absolue. L.a Nuée represente le passage flottant d’une connaissance
symbolique, que déppasse 'agnosia, 3 une conaissance décidément mystique dont ’ggnosia est loin d’¢puiser le
contenu idéal.”

» Pseudo-Dionisio faz talvez uma alusio a toda sua obra. Segundo Scazzoso (1981), as coisas impuras e impuras
podem ser identificadas possivelmente com os simbolos sensiveis (teologia simbolica) e inteligiveis da teolo-
gia afirmativa exposta nos Nomes Divinos; as sumidades sagradas, como vimos, com os anjos (apresentados na
Hierarquia Celeste); e as luzes, sons e palavras celestes e divinos, com a liturgia da Hierarguia Eclesidstica. A
contemplagio mistica pressupoe todos os elementos das demais obras, mas deve ultrapassa-los.

% A passagem que se segue ¢ de extrema importancia. Diz Scazzoso (1964, p. 47): “difatti, I'operetta & tutta
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compresa e sintetizzata nell’episodio di Mose e nel modo con cui questo fatto biblico ¢ presentato”. O pseudo-
Dionisio sintetiza os capitulos XIX, XX ¢ XXIV do Fxods, tal como aparecem na traducio grega da Sepruaginta.

" A ascensio mistica de Moisés segue aqui um esquema triadico que se fixa com pseudo-Dionisio e torna-se
classico: a purificagio (Moisés purifica-se e separa-se dos que nio sio puros); a iluminagio (contempla com os
sacerdotes escolhidos o lugar onde Deus estd); ¢ a unido (Moisés entra na bruma do desconhecimento e une-
se a Deus). Na Hierarquia Celeste (111, 2 B-C), o pseudo-Dionisio liga o esquema as hierarquias celestes e
eclesiasticas: “a ordem da hierarquia é a de que uns sejam purificados e outros purifiquem, uns sejam ilumina-
dos e outros iluminem e uns sejam perfeitos e outros alcancem a perfeicao”. A base de tal esquema ¢é a divisao
por Origenes, da filosofia em mpamixn) dewpla, puokn Yewplo € eoroyia, que é retomada por Gregorio de
Nissa de uma forma nio tio sistematica: nos Comentarios aos Salmos (XLIV, 552 C), ele divide a virtude em trés
momentos - afastar-se do mal, a meditacao das coisas divinas e, por fim, o assemelhar-se a Deus — associados,
no seu Comentdrio sobre o Céntico, a0s Provérbios, Eclesiastes e Cantico dos Cénticos, respectivamente. Entretanto, no
mesmo Comentario Sobre os Salmos (XLIV, 452 A), apresenta ele uma divisao em cinco partes, ligadas as cinco
partes do salmo, que todavia podem ser reduzidas as tipicas trés vias.

% Scazzoso (1964, p. 47-48) sublinha o cariter litirgico dessa passagem: “Lo pseudo-Dionigi non si accontenta
di citare 'unione di Mose com Dio entro la nube, sottintendendo, come cosa nota, tutto il racconto preceden-
te; egli, che procede quase sempre per punti e accenni essenziali, usa qui um linguaggio descrittivo diffuso
affine a quello della EH ed espone i diversi momenti della salita di Mosé come i diversi momenti di um rito, e
il graduale avvicinamento al divino come un crescendo di solennita e di santita del rito stesso. E questa uma
presentazione liturgica dell’esperienza di Mose che sta proprio tra le due Liturgie, quella Angelica e quella
Ecclesiastica, avendo le prerogative di entrambe e collegandole strettamente.”

# Como todos os autores consultados, preferimos a variante critica petd, e nio xotd, que aparece na edi¢io de

Migne (mas ndo na traducio para o latim) e que nio faria sentido nesse contexto. Segundo a narrativa do

Exodo (24, 1) na Septuaginta, “E disse a Moisés: sobe em dire¢ido ao senhor, tu, Aardo, Nadab e Abiut e setenta

dos presbiteros de Israel, e prostario de longe a0 Senhor” (xoi MouoT) €imev:” Avdfiedt mpdc xbpiov b xal Aapwy

xol Nasap xal ABLovd xal EpSoprixovto Tov mpeoPutépwy lopomh, xod mpooxuviicovoty Maxpédev TG) xupf(:)). )

A idéia de que Moisés e os sacerdotes nio véem Deus, mas o lugar onde Ele esta, vem da Septuaginta (Exodo,

24, 9): “e subiu Moisés, Aardo, Nadab e Abit e os setenta dos ancidos de Israel e viram o lugar, onde estava ali

o Deusdelsragl”: xot &vépn Mwuone xal Aapwv xal Nosap xoi ABLovs xol esoptixovta The yepouatag lopamh xol

€ldov v TéMOV, 0b EloTiKeL Exel © Fedg Tob lopom)). Mas o otiginal hebraico diz que “cles viram o Deus de

Israel”. Também ¢ assim que traduz Sio Jeronimo na VVulgata: “et viderunt Deum Israel”.

! Comparando a Teologia Mistica com a Hierarguia Celeste, pode-se talvez dizer que essas “sumidades inteligiveis”
sejam os anjos. Essa ¢ a opinido de um comentador antigo: “Chamam-se sumidades inteligiveis as esséncias
intelectuais que estdo em torno de Deus; denominam-se também /Zugares santos” (apud SCAZZOSO, 1981, p.
409). Para Cordiet, os lugares santos sio aqueles onde Deus se manifesta em visoes e revelagdes (nio em si
mesmo, pois estd além do conhecimento): “itaque qui prodigia a Deo effecta vident, aut qui eum sub certis
formis aut intellectualibus aut sensibilibus sibi apparentem intuentur, non ipsum proprie vident, sed tantum
locum ubi certa ratione habitat”.

32 Para Lossky (1985, p. 24), a expressio diz respeito a relagdo sujeito-objeto, pois trata-se aqui de unido: “seria
todavia insensato dizer que (a teologia mistica) tem Deus como objeto: o fim do texto que citamos mostra que,
uma vez junto ao vértice extremo do cohecimento, deve-se libertar do que vé e do que é visto, isto ¢, do sujeito
e do objeto da percepcao. Deus nao se apresenta como objeto, porque nio se trata de conhecimento, mas de
uniao”. Ja segundo Scazzoso (1981, p. 409), citando um comentador antigo, “le cose viste e quelle che vedono
sono, rispettivamente, gli esseri sensibili e gli esseri dotati di ragione e di intelligenza”.

% Tal interpretagio mistica de Exxodo 24 remonta a Filon: “Moisés entra na bruma onde Deus esta, quer dizer,
nos pensamentos secretos e invisiveis sobre o Ser. Quando a alma amiga de Deus busca o que é o Ser por
esséncia, inicia uma procura sem forma e invisivel: e é desta procura que lhe vem o maior dos bens, que é
compreender que Deus é totalmente incompreensivel e ver justamente isso, que é invisivel” (De Posteritate
Caini, 5). Aparece depois em Ortigenes (Homilia Sobre os Niimeros, 27), Clemente (Stromata 11, 2, 6; V11, 936 B-
937 A), Evagrio (kephalaia gnostica, 2-25) e Gregorio de Nissa: “que significa a entrada de Moisés na bruma? O
Verbo nos ensina que quanto mais o espirito se aproxima da contemplag¢io, mais ele vé que a natureza divina
¢ invisivel. O verdadeiro conhecimento daquilo que busca, com efeito, é compreender que ver consiste em
nao ver” (De Vita Mosis, X1.IV, 376 D). Com o pseudo-Dionisio, ela passara pela tradicio mistica seguinte, até
Sio Jodo da Cruz.

3> Amopwéw deve ser lido em um sentido mistérico: niciar-se nos mistérios divinos.

¥ Esse superior pode ser aquilo que estd além do conhecimento. Ja Golitzin (1999) e Herran; Riani (1968) suge-

30

KLEOSs N.5/6: 146-165, 2001/2
160



BERNARDO GUADALUPE S. L. BRANDAO

rem que seja a capacidade humana de receber Deus — mais ou menos equivalente ao vovg de Evagtio Pontico,

a scintilla animae de Sao Jeronimo e Pedro Lombardo, a acumen mentis de Hugo de Sao Vitor, ao intinum mentis,

summum mentis de Ricardo de Sio Vitor, ao espiritu del alma de Santa Teresa de Avila, a dem hihsten der Seele de

Eckhart e a das Grund der Seele de Boehme, por exemplo.

> Avevepreoio assume esse sentido apenas no periodo patristico, com pseudo-Dionisio e Sao Maximo. O

sentido cldssico é de inércia, ineficicia.

37 A palavra ressalta o caréter litirgico da teologia dionisiana. buvnoou significa celebrar com canto ou em verso.
O hino é um canto em honra de um deus ou um heré6i. Em Platao, é uma oferta aos deuses: “quanto a poesia,
somente se devem receber na cidade hinos aos deuses e encomios aos vardes honestos e nada mais” (Repriblica,
607a). Na Septuaginta os salmos sao chamados de hinos. Também em Filon, para o qual “a melhor retribuicio
pelos dons recebidos é oferecer-lhe o tnico que podemos lhe dar: palavras, odes e hinos” (Svbr. 58 apud
RITACCO, 2002, p. 353). Porfirio considera como verdadeiro hino a nossa elevagdo: “é preciso unir a Deus,
fazer-nos semelhante a Ele, oferecer-lhe nossa elevacio como sacrificio sacro, porque ela é nosso hino e nossa
salvagdo. Esse sacrificio se cumpre na impassibilidade da alma e na contemplagdo de Deus. No entanto... para
os deuses inteligiveis, deve-se agregar o hino da palavra” (De Abst. 11, 34 apud RITACCO, 2002, p. 354).
Simplicio, no seu comentario ao De Caelo de Aristoteles, oferece um hino ao demiurgo, situando o comentario
como nas perspectivas anagogicas neoplatonicas e fazendo da filosofia uma liturgia continua: seu comentario
¢ um ato de conversio ao intelecto demiurgico (HOFFMAN apud RITACCO, 2002, p. 5). Para o pseudo-
Dionisio as afirmacées da teologia afirmativa, as negacbes da teologia negativa e o conhecimento além do
conhecimento da teologia mistica sdo formas de celebrar Deus com hinos, pois mostram a beleza do divino.
Assim, retoma ele as concepgdes anteriores: os hinos sio grandes ofertas a Deus e sao indissociaveis da
filosofia: o conhecimento teolégico ndo é meramente tedrico, mas oferenda e forma de ascensio. Ritacco
(2002) faz interessantes consideragdes: “el carater iniciatico y teurgico de la palabra cultual — que canta himnos,
ofrendandose como donacion proveniente de la intimidad divina — resulta asumido por el conocimiento
teolégico”; ainda, mostrando, como Scazzoso (1964), a ligacio entre as teologia afirmativa, negativa ¢ a
liturgia — o caminho teol6gico ocorre dentro da Igreja, através dos sacramentos, celebragoes e da meditagio da
Sagrada Hscritura: “el canto de alabanza, el himno em particular, es el puente que vincula la teologia y la
teurgia” (p. 351). Por fim: “Dionisio se esfuerza por probar que la palabra ofrecida como himno celebratorio
es ella misma el vehiculo de la unién y el sustento de la ciencia teolégica.”

3 Fywvau, infinitivo aoristo de yryvdoxw.

¥ Abroguég significa natural, nativo. Como adjetivo de &yaipa (estitua), “poderia designar todo o copiado do

natural, por oposi¢ao as obras da fantasia, por exemplo, o retrato e a representa¢io dos deuses — geralmente

dgalma designa essa classe de estatuas” (HERRAN; RIANI, 1968, p. 119).

Topos neoplatonico, ja presente em Plotino (Enéada 1 6,9; inspirada no Fedro de Platio, 252d e 254b) e em

Gregorio de Nissa, Sobre as Inscricies dos Salmos 11, 11.

# Korudv, participio de xdteipt.

> Nas supressoes.

# A palavra dpxri tem aqui seus dois sentidos: de ptimeiro ¢ de mais importante.

* Fis af a sintese da relagio entre a teologia afirmativa (comega das primeiras coisas e desce até as dltimas),
negativa (comeca das ultimas — os simbolos sensiveis mais dessemelhantes a divindade) e mistica (o ingresso
na bruma divina). Se o conhecimento mistico ¢ o mais importante, deve ser, no entanto, precedido da especu-
lagao afirmativa e negativa. A base de tal procedimento é, no pensamento dionisiano, cosmica, apresentada em
uma forma tipicamente neoplatonica: Deus na sua transcendéncia, separado de tudo, inalteravel e sempre
igual é a povii. Sua emanagio (mpoéSog) se manifesta na criagdo, multiplicando-se nos seres, e por sua providén-
cia (mpovéiex) e amor (épwg), “os sagrados preceptores da tradicio teolégica ddo o nome de unidade divina as
estabilidades superiores ocultas e inacessiveis das singularidades super inefaveis e totalmente desconhecidas; e
dio nome de distingoes as processoes benéficas e manifestacoes da Tearquia” (Nomes Divinos11, 4 apud TROPIA,
1999) - tal distingdo é adotada posteriormente por Sdo Maximo e, a partir dai, passa para toda a teologia
bizantina. Assim, “nenhum dos seres ¢ totalmente privado da participacao no Bom, como diz a verdade das
Escrituras (Génesis 1,31): “tudo era bom” (Hierarquia Celeste, 11, 3 C). A teologia afirmativa é possivel por esta
emanagio, que é revelagio de Deus e que comega das coisas mais altas e desce até as dltimas, sendo transmitida
pelas hierarquias de anjos as hierarquias da Igreja. 4 a teologia negativa considera Deus na sua transcendéncia
e equivale a um movimento de retorno, que, através da liturgia e da contemplagio, inicia nas menores coisas e
ascende até a unido com o Inefavel, alcancando a teologia mistica.

O corpus dionisiano conhecido é composto pela Hierarquia Celeste, a Hierarquia Eclesidstica, os Nomes Divinos, a
Teologia Mistica e 10 cartas. Pseudo-Dionisio ainda cita outras sete obras, que nao sabemos se foram perdidas
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ou inventadas pelo autor. Uma delas ¢é esta, Esbogos Teoldgicos (também citada nos Nomes Divinos, capitulos 1, 11
e XI). As outras sao As coisas inteligiveis e as coisas dos sentidos (Hierarquia Eclesidstica l, 2), Teologia Sinbilica, Hinos
Divinos (Hierarquia Celeste, V11, 4), As propriedades e as ordens angélicas (Nomes Divinos IN, 2), Sobre o juizo de Dens
(Nomes Divinos, IV, 35), Sobre a alma (Nomes Divinos IV, 2). Pouco importa se estas obras existiram ou nio:
revelam o projeto do autor na teologia afirmativa, que se inicia com os Esbogos Teoldgicos tratando das coisas
mais primordiais, discorre sobre os nomes inteligiveis de Deus nos Nowes Divinos; e termina na Teologia Simbi-
lica, sobre os simbolos sensiveis.

# Segundo Scazzoso (1981, p. 412), como o Filho e o Espirito Santo — que sdo chamados de Luzes Interiores
enquanto estao na Divindade Inefavel — sao derivados do Pai.

# Ainda segundo Scazzoso, como o Filho e o Espirito Santo permanecem no Pai, em si mesmos — onde se
distinguem um do outro — e um no outro, sem sair da Divindade, na qual renascem eternamente porque
derivam eternamente do Pai.

* Tal assunto ¢ tratado nas cartas III e IV: por amor aos homens, o Supra-essencial assume uma esséncia
humana em Cristo, sem possuir menos de seu mistério. Pelas escassas referéncias a Cristo no corpus dionisianum,
muitos duvidaram de sua esséncia crista: Lutero, Calvino, Vanneste e Nygren. De fato, Jesus s6 ¢é citado 59
vezes (segundo SCAZZOSO, 1964, p. 54) em todo o corpus, uma apenas na Teologia Mistica. Mas, como mostra-
ram Lossky, Golitzin e Scazzoso, tal escassez de citagdes nio nos permite chegar a conclusio de Lutero de que
o pseudo-Dionisio é “plus platonizans quam christianizans”. As poucas alusdes a Cristo revelam uma intensa vida
crista. Indicativo do cristianismo do autor é a oragio a Jesus no inicio da Hierarguia Celeste, primeiro tratado do
corpus: “assim, invocando Jesus, Luz do Pai, a verdadeira Luzg, aquela que ilumina todo homem, pela qual temos
acesso a0 Pai que ¢ Luz Primordial, levantemos nossos olhos, na medida do possivel, em dire¢io a iluminagio
das Escrituras Sagradas que nos transmitiram nossos pais”. Assim a primeira ora¢ao de todo o corpus faz um
interessante contraste com a ultima: a primeira ¢ dirigida 2 manifestacdo mais concreta de Deus, Cristo, ¢ a
ultima a Trindade, na qual o mistério ¢ mais manifesto. Também podemos colocar Cristo na base da mistagogia
dionisiana: ¢ invocando-o em primeiro lugar que podemos buscar a iluminacio das Escrituras, base da con-
templagio afirmativa e negativa. Além disso, ele é o chefe da hierarquia celeste, pois é Deus, e da hierarquia
eclesidstica, enquanto encarnagio de Deus. O relativo siléncio de pseudo-Dionisio a respeito de Cristo faz
parte de seu projeto de tornar o cristianismo acessivel aos pagaos, através do que ambos tém em comum — o
neoplatonismo.

¥ A Teologia Simbélica também & citada na Hierarquia Celeste XN, 6, Nomes Divinos 1, TV, IX e X111, ¢ na Carta IX, 1.
Os procedimentos da teologia simbdlica sio largamente comentados no inicio e no fim da Hierarguia Celeste. O
fundamento desta é explicitado no capitulo I, 3: “pois ndo é possivel ao nosso espirito se elevar em dire¢io
aquela imitagdo e contemplagio das hierarquias celestes se nao for conduzido por imagens materiais conveni-
entes a sua natureza, de forma que considere as belezas aparentes como cépias da beleza inaparente”.

* gvovres indica algo alto, ingreme, de dificil acesso.

51 A afirmagio do capitulo I, 3, de que a Causa de todas as coisas é de muitas palavras, pouco dizivel a0 mesmo
tempo e sem palavras, ¢ retomada, melhor fundamentada e inserida no contexto da teologia afirmativa (muitas
palavras), teologia negativa (pouco dizivel) e teologia mistica (sem palavras): trés formas de falar de Deus (de
fazer teologia) baseadas em trés formas de conhecer e se relacionar com o Divino.

52 No capitulo 11, 3, da Hierarquia Celeste, o pseudo-Dionisio diz que os simbolos mais humildes e distantes sio
melhores, pois, com eles, ndo corremos o risco de tomar o simbolo pelo simbolizado — a base da idolatria —
como no caso dos simbolos que se assemelham ao que indicam.

» Os exemplos parecem nio ter sido tirados do acaso. Como lembra Paquiméria, “pedra” é um simbolo para
Cristo retirado do salmo CXVII, 22: “a pedra que reprovaram os construtores, esta se tornou a pedra angular”.
Ar ¢ um simbolo da presenga de Deus, tal como aparece em I Reis XIX, 12: “passado o tremor de terra,
ascendeu-se um fogo; mas o Senhor nio estava no fogo; depois do fogo ouviu-se o murmurio de uma brisa
ligeira”. Ja a embriaguez remonta ao relato de Noé que se tornou tema de um livro de Filon, De Ebrictate. Por
fim, a “ira de Deus” é um tema recorrente no Antigo Testamento, o que fez com que os gndsticos o contras-
tassem com o Deus de amor do Novo Testamento — para Dionisio, ¢ apenas uma questio de compreensio
correta dos simbolos.

* O pseudo-Dionisio inicia agora sua exemplificagio do processo da teologia negativa, que comega com a
negacio dos atributos de Deus retirados da natureza sensivel.

% Literalmente, “nem ¢é nio-esséncia, nem nao-palavra, nem nio-intelecto”.

56 Aéyog pode tanto significar “palavra”, quanto “discurso” e “razdo”. Todos os significados parecem estar
presentes nesta passagem. Porque se trata dos atributos inteligiveis de Deus, traduzimos a palavra aqui por
“razao”. Mas a passagem certamente ecoa o capitulo I, 3: “a boa Causa de todas as coisas ¢ de muitas palavras
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(moMbroyog), pouco dizivel e sem palavras (&royog)”.

7 J4 que a teologia negativa comega com o sensivel, os atributos inteligiveis de Deus — a esséncia, a razdo, a
inteligéncia, por exemplo — ainda nio sdo negados, o que acontecera no proximo capitulo.

3 Nio adotamos aqui a pontuagio da edi¢io de Migne, que liga oopa a frase precedente: “otite &hoyog, obite &voug,
obée owpd oy’ Ligando obéeé cwpd oty a0 que segue, damos mais sentido as frases, pois cwpoa estd proximo
de oxmpo ¢ €ldog, atributos sensiveis (enquanto as palavras anteriores, iniciadas pelo pelo o privativo, designam
os atributos inteligfveis). Tal mudanc¢a também esta presente no texto grego que aparece junto a tradugio de
Troépia (1999, p. 238).

> Logo, a j aludida passagem do Eixodo 24 (capitulo 1, 3), na qual Moisés vé o lugar onde Deus estd, é apenas um
simbolo para descrever sua ascensao mistica.

% A teologia negativa passa para o proximo plano: a negagio dos atributos inteligiveis. A divisdo nesses dois
planos ja esta presente no capitulo I, 2: os idélatras, que “‘caracterizam a causa transcendente de todas as
coisas a partir das ultimas coisas nos seres e dizem que esta nao supera em nada as imagens impias e de muitas
formas forjadas por eles”, ndo passam da negagao dos atributos sensiveis: sio os menos iniciados de todos nos
mistérios da natureza divina. Os outros “nio-iniciados” — supetiores a estes, no entanto — sio aqueles “retidos
nos seres € que nao imaginam existir nada acima dos seres supra-essencialmente”: conseguiram negar os
atributos sensiveis, mas nio ainda os inteligiveis. Nao possuem, portanto, o conhecimento mistico além do
conhecimento.

%! Ja neste plano, o da teologia negativa dos inteligiveis, sio negados os atributos afirmados na primeira etapa do
processo. A inteligéncia (vobg) ¢ o primeiro deles.

2 Outros dois atributos inteligiveis que apareceram no capitulo IV e finalmente podem ser negados.

% Aéyoc ainda no sentido de razao.

% Essa afirmagio representa um passo a mais na teologia negativa do neoplatonismo: estes acreditavam que o
Uno estava além de todas as coisas. O pseudo-Dionisio afirma que Deus esta além até mesmo do Ung, pois é,
20 mesmo tempo, unidade e trindade.

% Terceira parte do processo, marcada por uma nova nega¢io do atributo “luz” a Deus, desta vez junto da

negacio do seu contririo “treva”: estamos préximos da teologia mistica. Deus ndo é nenhum dos atributos

inteligfveis, nem os seus contrarios.

Nova negacio do atributo “verdade”, juntamente com o seu contrario “equivoco”.

7 Como nas iniciagdes mistéricas, o processo da teologia negativa possui graus, que A primeira vista dizem coisas
opostas, mas comunicam a mesma verdade. Num primeiro momento, percebe-se que Deus nio é nada das
coisas sensiveis, mas também ndo é o contrario da esséncia, da vida, da inteligéncia e de outros inteligiveis.
Num segundo momento, nega-se toda atribuicio inteligivel. E, no terceiro momento, descobre-se que Deus
nao ¢ nem estes atributos inteligiveis, nem sua negagao: esta além de todas as coisas.

% Enquanto causa perfeita e unitaria de todas as coisas, nio ¢ nada da multiplicidade de sua ctiacio. Ao mesmo
tempo, estando acima de todas as coisas, nao é o contrario destas, mas algo superior. Tal idéia sera desenvol-
vida filosoficamente na doutrina da analogia, cujo maior expositor ¢ Sao Tomas.

8 Através da teologia negativa pode-se chegar a teologia mistica e alcangar a uniio com Deus. Uma mistica “da
luz”, sem a mistica das trevas, esta condenada ao fracasso: a luz divina ¢ forte demais para o intelecto humano.
Eis como Filon de Alexandria descreve seu intinerario mentis ad deum, no qual falta o auxilio da teologia
negativa (De Opificio Mundz, 70-71): “Entio, sendo voador, o intelecto levantou-se da terra em seguida e, tendo
explorado o ar e seus fendomenos, chegou mais alto - junto ao éter e as revolugdes celestes. Tendo sido acom-
panhado sem cessar nas dancas dos planetas e estrelas, segundo as leis da musica perfeita, seguindo o amor da
sabedoria que conduz seus passos e tendo dominado toda a esséncia sensivel por cima, ali mesmo, aspira ao
inteligivel. E vé ali — no inteligivel — o paradigma dos sensiveis. Observa, envolvido por uma sébria embria-
guez — como os coribantes na inspiragao divina — as formas transcendentemente belas, enchendo-se de um
outro desejo de amor e de uma paixdo supetior, pelo que, tendo sido acompanhado ao topo da abdébada dos
inteligiveis, pensa em ir ao proprio Grande Rei. Desejando ardentemente ver, os raios de luz concentrada —
sem mistura e puros — espalham-se em forma de torrente, de modo a fazer, com seus esplendores, que o olho
da mente sofra vertigem.”
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