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Como todos sabemos, la imagen del fil6sofo en Grecia es relativa-
mente reciente. Le anteceden en el tiempo la del adivino-profeta, la del poeta-
musico y la del sabio propiamente tal, cientifico, legislador y politico. Si bien la
tilosoffa como hoy la entendemos no estaba presente en los rasgos caracteris-
ticos de estos primerisimos depositarios de la actividad cogitativa, no es
imposible verla aflorar en su modo de ser y de hacer. Sélo que no se trata de una
filosoffa entendida como un quehacer tedrico exclusivo del intelecto y del todo
independiente de las fuerzas numinosas que rigen y dirigen la conducta del hombre.

Vamos a tener presente para dibujar la imagen del primero a la figu-
ra de Tiresia en las Bacantes de Euripides, para la del segundo a Hesiodo en su
encuentro con las Musas en la Teogonia, para la del tercero a la reflexion de los
“maestros de verdad”, y en particular del physidlogo Anaximandro en su
celebérrimo fragmento, para la del dltimo, finalmente, a la parmenidea
meditacion sobre el ser.

Puesto que los personajes, tanto los ficticios como los reales, son
por todos conocidos, nos eximiremos de presentarlos; mas bien, intentaremos
interrogar las palabras en que su imagen permanece conservada en los textos
con asombrosa fidelidad. Para entender el alcance de esa fidelidad, no esta
demas recordar que quienes utilizaron esas palabras no escribieron para afan
de renombre sino cediendo a un llamado, interior o externo, al que, si nos
gusta, podemos llamar vocacion o inspiracion.

1. E/ saber dionisiaco
Tras la sefiera obra de Colli, La sapienza grem,l estamos todos con-

‘cf. COLLI, Giotgio. La sapienza greca. Milano: Adelphi, 1977. 3 v.
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vencidos de que Apolo no es el solo patrono de la sabiduria y que comparte
esa tutela con el menor de sus olimpicos hermanos, el delirante Dionisos. En
Dionisos “la vida entera aparece como sabidurfa, aun permaneciendo vida
palpitante”. Y “vida” es un nombre que “dice” el ser de un modo no tedrico
sino experiencial. En Dionisos la vida se muestra toda colmada — divina, hu-
mana, animal —, en su verdad absoluta. Es la verdad misma, develada,
experienciada, conjugando dentro de si todas las posibles contradicciones.

Como afirma Vernant, la otra Verdad, la filosofica, “se mueve en el
marco de las grandes oposiciones, que son las establecidas, desde el comienzo,
por el pensamiento religioso griego”, y es imposible separarla de ese marco.
De aqui que el sabio de la antigua Hélade no es nunca sélo un pensador abs-
tracto; sigue ligado a lo mitico, aun cuando lo niega; y esta inmerso en la agitacion
de la praxis cotidiana: “vive el ser”, lo goza, lo sufre, lo realiza en si. La
especulacion del ser deviene en ¢él exaltacién, éxtasis, tormento, locura. La
“mania” apolinea y la baquica se sobreponen, aunque mantengan ciertas ca-
racterfsticas peculiares que permiten distinguirlas, y ambas desembocan final-
mente, al desbordar de si, por inconmensurable exceso de plenitud, en un plus
de conocimiento que comprende el éxtasis contemplativo apolineo y la
experiencia dionisfaca de “la vida infinita”, y unifica todo lo que ha de saberse
acerca del pasado, del presente y del futuro. Si bien el conocimiento alcanzado
en el supremo grado iniciatico de la epopteia puede ser definido como mistérico,
y el logrado mediante el alucinante frenesf entusiastico u orgiastico puede ser
llamado mistico, no cabe duda de que en ambos casos lo que el hombre, arre-
batado a lo cotidiano y arrojado a la algarabia de un tiempo festivo, y por ende
consagrado, atisba no es otra cosa que “la verdad”, o aquello que para él, en su
circunstancia, resulta ser la verdad. Ese conocimiento, pues, lo hace sabio,
aunque podemos hoy no estar de acuerdo sobre el tipo de sabidurfa que el
mismo otorga al agraciado con sus dones.

Encontraba Karl Kerenyi en el rito dionisfaco “una adecuacion a la
pura dialéctica: ‘vida desde la muerte’ y ‘muerte desde la vida’, en una infinita
repeticion que encerraba en s la indestructibilidad de la vida — o quizas era
ésta la que encerraba en sf la infinita repeticion —, y entendia que “esta vision
otorgaba una profundidad y espesura extraordinaria a la contemplacion de los
fenémenos”, conviniendo en que “el supuesto de la dialéctica natural primor-
dial es que en cada ser hay dos tendencias innatas, una constructiva y una
destructiva; de este modo la muerte estaria ligada a la vida misma, y serfa casi
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un producto de ella”2. Colli por su parte, hallaba que “la tracotancia del conocer
que se manifiesta en esa avidez de gustar toda la vida...aluden a la experiencia
indecible de la totalidad”, y vefa en la doble naturaleza de Dionisos, animal y
dios, “los puntos terminales de las oposiciones que el hombre lleva consigo™.
Estarfa aqui, segun él, “el origen oscuro de la sabidurfa”.

En esta primera fase, entonces, la imagen del sabio es esencialmente
receptiva. El objeto primero de su saber, el dios, se hace él mismo manifiesto
(eppovric, Sewxvic), para revelarse al hombre y ser reconocido como tal,
no vacilando en tomar la figura humana para establecer con él un contacto
mas directo.

El coro de las Ménades en las Bacantes de Euripides, que aqui
espigamos para nuestra reflexion, pide a los espectadores distancia, respeto y
silencio* para entonar el himno que glorificara a Dionisos. Sin saberlo, traza en
unos versos inolvidables la imagen del sabio:

Bienaventurado y feliz (Ldxop, ebdolpwy)

el gue conoce (E\8UG) los misterios del dios;

pura transeurre su vida (y\oteber), s
y en el rito su alma se recocija (SLocedeTor YuxMiv).

El anciano adivino Tiresia se siente plenamente identificado con esa
imagen. Su hacer se agota en el ministerio divino (Atévuoov Jepoamnedet). La
agitacion violenta del rito lo santifica (oo10609 )S. Responde al llamado con
alegria, y olvida en el gozo su senectud; el dios es su protector y su gufa.
Euripides le pone en boca estas palabras:

Alguien dird que no respeta su vejez,

saliendo a danzar con la cabeza engalanada con guirnaldas de hiedra,
pero el dios no distingne entre jovenes y gmz'a;wx;

por todos conjuntamente quiere ser celebrad.

Vestida la tunica ritual, Tiresia, prototipo de este primer modelo de hombre

Cf. KERENYT, Karl. op. cit., 1992.

Cf. COLLI, G. op. cit., p.15-16. v.1.

Cf. EURIPIDES. Bacantes, v. 69-70.

EURIPIDES. Bacantes, v.72 ¢ ss.

BEURIPIDES. Bacantes, v. 113-114.

EURIPIDES. Bacantes, v. 204-209: 80 €€ &émcivtwy Pobretal TLLOS €xeL xoLvdg,

2
3
4
5
6
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sabio, no teme ser tachado de ridiculo y se detiene en examinar su actitud ante
la sabiduria . No todo lo que los hombres consideran sabio — dice — lo es de
verdad,

8
No se puede ser sutiles (evoopL(6juecd’) ante los dioses.

Estos desprecian las cavilaciones del lucido intelecto y tienen en gran cuenta a
las antiguas creencias,

Las tradiciones patrias, antiguas como el tiempo,

ninguna argumentacion (N6Y0g), ninguna ciencia producto de cerebros iluminados (8L
~ ~ s 9

OXPWY ... PPEVWY) Jas demolird.

(.
Cuando el dios entra, todo él, en el cuerpo del b%%bre,
bace predecir el futuro a quien es poseido por él

porque “él es el tnico verdadero profeta y el tnico verdadero sabio”, y le hace hacer al
hombre cosas extraordinatias y méas que maravillosas (et val Jowpdtwy xpelooovar)!.
Por poderoso que el hombre sea, su pensamiento a menudo es necio, porque
el poder no lo es todo:

12
en todas las cosas y siempre, ser sabio estd en la naturaleza de cada nno.

El coro, que ha escuchado las palabras del viejo adivino dirigidas a Penteo, el
joven rey audaz y elocuente, de lengua facil mas desprovisto de sensatez, exhorta
a la moderacion:

La boca desenfrenada,

la locura sin norma

termiinan en la desventura.
Una vida tranguila
Y la sabiduria

permanecen firmes

a reparo de nefastas sacudidas

» EURIPIDES. Bacantes, v. 200,
0 EURIPIDES. Bacantes, v. 201-202.
N EUR!PIDES. Bacantes, v. 300-301.
b EURIPIDES. Bacantes, v. 667 R 5
EURIPIDES. Bacantes, vv. 315-316: ... €v T1) ¢ioeL TO coppovelv EVETTLY €lG TO TEVT

>

> 7
OEL.

KLEOS N.4: 57-70, 2000
60



GIUSEPPINA GRAMMATICO

Y mantienen seguras las casas.
Los moradores del cielo, los dioses,
aun de lejos, ven las acciones de los mortales.
La ciencia no es verdadera sabiduria
"y 10 lo es el pensar mids alla de lo humano. v
(-)
En el dia y en las noches amadas
vivir siempre serenamente,
Y con sabiduria mantener el corazon y la mente
lejos del que sabe demasiado
esta fe recibida y practicada poréa gente sencilla,
Yo quiero acogerla dentro de mi.
(-)

., . N
Una serena moderacion (coppév ebopyeoion) es propia del hombre sabio.

()
E/ tiempo del hombre es breve (BporxOg olwiv) y
y no se condice con el anbelo de cosas demasiado grandes.

La sabiduria es gozosa y penetra todos los sentidos; el dios actia desde aden-
tro, y sacralidad y sabidurfa son una cosa sola. Euripides tiene palabras
hermosisimas para referirse a ese estado de santidad y de pureza que engloba
en sus adentros el derecho, el respeto y el conocimiento de las cosas humanas
y divinas; lo llama

veneracion, angusta entre las diosas (oolo, T6TVOL FEWV),
. 17
la que porta sobre la tierra sus alas de oro;

las danzas, la risa, la musica, las guirnaldas de hiedra, la dulce embriaguez del
banquete, todo inserto en el contexto ritual, la rodean.

La insipiencia, en cambio, es algo insensato. De Penteo, que en la
tragedia la vive y la sufre, dice Dionisio despiadadamente:

" EURIPIDES. Bacantes, v. 395-396: 10 copév 8 ob coplol
N ) 6 Te un vnra (PPOVELV.
EURIPIDES. Bacantes, v. 426-4432: eballova Sia(nyv,
oopbv 8§ &péxelv mpoamida ppéva Te
- ) TEPLOTOV TP PWTWV'
“ EURH’IDES, Bacantes, v. 641.
- EURH’IDES Bacantes, v. 397.
EURIPIDES. Bacantes, v. 371-373.
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. ., 18
no sabes lo que dices, lo que haces, quién eres.

En un giro inesperado, el coro, deseoso de gozar de la felicidad del triunfo del
dios, identifica, en un estribillo desconcertante repetido dos veces (t{ 0 oopd
v fj Tl T0 xdAMov), lo sabio y lo mas bello con el jubilo que procura a los
hombres,

L. 7
el tener la mano victoriosa sobre la cabeza de los enemigos.

Luego evoca la potencia divina que, lenta pero segura, castiga a cuantos entre
los mortales alaban la insensatez y con mente insana se rehusan a rendir a los
inmortales el culto que les es debido.

Los dioses ocultan bajo formas abigarradas

el lento pie del tiempo

_y persiguen al impio.

Nada debe concebirse y exercitarse

que vaya mds alld de las costumbres ancestrales.
Cualguiera que sea la naturaleza de lo divino,

cuesta poco creer en su majestad.

Lo gue en el largo transcurso del tiempo é(f’ sido practicado,
esto es eterno y conforme a la naturaleza.

Sabio y bello y grato al corazén de los hombres, y verdadero don de los dioses,
es, por tanto, alegrarse por el triunfo del aldig, respeto y pudor, y la derrota
de la¥Ppig, necesaria y deseable violencia que comporta el sometimiento de la
arrogancia humana por parte de la justicia divina.

Pero a los hombres, la muerte despiadada los ednca a la moderacidn ((vwpunv ocwepdva),
Y quienes se mueven dentro de los limites consentidos

por lo humano viven una vida sin dolor.

Yo no envidio a quien llega a las cimas del conocimients (vd copdv ob pFovw)

8030 persiguiendo estas otras cosas, grandes y manifiestas;

me alegra vivir una vida abierta a lo bello,

dia y noche ser piadoso y,

5

EURIPIDES Bacantes, v. 506: obx oLo <e{f > o o0 (p'r]g, om? 0 Spocg, oy Gotig €L
EURIPIDES Bacantes, v. 877-880 y 899-900: n xetp u1'rep xopuq)ocg

Twv eXIpwy xpeloow xotéxeLv;
* EURIPIDES. Bacantes, v. 882-895.

KLEOS N.4: 57-70, 2000
62



GIUSEPPINA GRAMMATICO

rechazando lo impio,

rendir culto a los dioses.

Venga pues la justicia armada con su espada,
Y traspase con herida mortal la garganta y
del hombre que se ha distanciado del dios.

Hacia el final del drama, una vez mis la sabiduria viene asimilada a la
moderaci6n: “Si hubieseis aprendido a ser sabios (€L 8€ coppoveLy €yvwd ) —
dice Dionisio a Cadmo y a su esposa Agave —, serfais felices y gozarfais de la
proteccion y la complicidad del dios™?% y el coro, con prudente sosiego, co-
menta:

Muchas son las formas de lo divino,

muchas cosas inesperadamente hacen los dioses,

y aquellas que eran esperadas no han sido cumplidas
mientras para aquellas gue no eran esperadas

el dios ha encontrado un camino (épov €bpe Yebg ).2

2. E[ saber miisico, Hesiodo y las Musas

La imagen hesiodea del sabio, poeta y musico, se confunde con
aquella de un simple pastor que, de rustico e inculto que es, deviene, tras la
investitura de un cetro de floreciente laurel por parte de las Musas y después
de que éstas han insuflado en él un canto divino?4, un depositatio de la palabra
celebrante. Basta, pues, un simple soplo y la voluntad de prestar atentos oidos
al mensaje de esas hermosas inspiradoras, para que el hombre afine su espiritu,
y todo aquello que en él sélo perseguia placeres sensoriales y utilitarios ceda a
la seduccion de lo espiritual. Esta mutacion se hace visible y ofble en la capacidad
subitamente adquirida de proclamar “las cosas que seran y las que ya fueron”?,
y en la acertada y eleccién del objeto de su canto (buetv)?: el linaje de los
bienaventurados que siempre son, y las Musas mismas, deidades del arte poé-
tico. En otras palabras, el hombre tocado por las Musas, se inserta en un mo-

 BURIPIDES. Bacantes, v. 1002-1015.

EURIPIDES Bacantes, v. 1341-1343.
” EURIPIDES Bacantes, v. 1388-1391.

HESIODO Teogonia, v. 31-32: €vémvevoav &€ }L ocouS'r]v Jéomv.

* HESIODO. Teogonia, v. 32: {vo. xheloLpl Td T eoodpevo mpd T edvta — expresion definida como “la
" férmula de la eternidad”.

HESIODO. Teggonia, v. 33.
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mento de la historia con plena conciencia de su set, pues se ha visto potenciada
su facultad de recordar el pasado y proyectarse hacia el futuro, dejando de ser
codiciada presa del efimero presente que engulle a cada instante gruesas tajadas
de su existencia condenando al olvido a él y todo lo suyo; su voz se hace mas
suave y persuasiva, y los sonidos que su boca emite devienen himno de alabanza
destinado a abrir y a cerrar su proclamacion. Las tres Musas arcaicas: Mueme,
memoria, Melete, ejercicio, y Aoidé, canto, con sus apelativos transparentes, se
asoman tras los velos ondeantes de sus hermanas mas recientes, las nueves
hijas concordes del gran Zeus, y colman con sus dones al neoiniciado. El hombre
véntrico deviene miisico, en la acepcion mas amplia que este término tiene en la
vieja Hélade, de una vez y para siempre, toda vez que se cumplan los requisitos
exigidos, y el soplo divino lo introduce en el duplice aspecto, racional e irraci-
onal, del saber poético?’” que confluye, ala vez, en el deleite de la libre invencion
poética y en la severa adhesion ética a la verdad?®. En el ambito de este saber,
ensuefio y veracidad no ocupan espacios separados ni son excluyentes, mas
bien se complementan, haciendo que la gravedad de lo verdadero se traduzca
en formas y figuras de alada levidad que operan al modo de transparentes
metaforas, tocando las fibras del corazén y penetrando con menor esfuerzo y
mas hondura en la mente de quienes escuchan. Esto, sin embargo, esta condi-
cionado al querer de quien anuncia y enuncia el mensaje (€0t eFéAwpev) , a
su firme adhesién a la dulce falacia o a la verdad (etitupe pudmoaiuny), a
menudo dura de acoger y aceptar.

3. El saber sapiencial y los “maestros de verdad”.

Este otro saber, ya no necesariamente relacionado con el canto, y,
por asi decir, inserto en la vida civica, oscila entre lo oracular, lo mistérico, lo
politico — en la acepcién antigua del término — y lo cientifico. El periodo
saplencial, el de los #heioi andres, ve al sabio empefiado en dar respuesta a las
necesidades naturales. La memoria tiene atin aqui un lugar privilegiado y mira
tanto hacia adelante como hacia atras.

Para Epiménides de Creta, para hacer un ejemplo, “todo el futuro
es ya contenido en el pasado primordial y divino”??. El sabio “vive con los

[y

. (8uev peddea morrd Aéyev ETdpoloLy opola, (8pev § ... drndéa ympioacdor.

L CE- LANATA, G. Poetica preplatonica. p. 25, comentario a los versos 27-28.
COLLL, G. La sapienza greca. p. 16. v.2. En la misma pagina, el autor dice: “en el recupero del pasado esta
nuestra salvacion, porque en el pasado desaparece la apariencia, nos es concedido ver al dios, ser nosotros
mismos divinos”.
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dioses”, y esto le permite interpretar verazmente la palabra oracular vy, si re-
querido, dotar a la ciudad de una recta legislacion e inculcar en los ciudadanos
habitos de justicia, religiosidad y concordia. Ese permanecer anclado al mito y
a lo divino le hace utilizar un lenguaje enigmatico o simbolico, a menudo
desafiante. Dice Colli, refiriéndose a Ferécides, el de la encina alada, que “la
concentracion de la gran experiencia mistica que encierra y disuelve toda la
realidad se manifiesta en este supremo cuadro metafisico — el mito del tepog
ydpog — donde éxtasis y violencia coinciden, cae la dualidad y el rito nupcial
deviene clave interpretativa del mundo™.

Avanzando en el tiempo, encontramos a Tales de Mileto quien va
distanciandose de lo mitico para ocuparse preminentemente de indagaciones
cientificas y politicas. Sus conocimientos parecen surgir no tanto de una éxtasis
mistica cuanto de una excelencia argumentativa. Colli ve en ¢l “la exaltacion de
lo interior, la vibracion de lo oculto”, reconociendo en su figura “un rasgo
apolineo absolutamente primatio que confluye en la elaboracién de un Aéyog
abstracto’3!.

Catlos Garcia Gual, en su obra Los siete sabios y uno mds>, resume los
nuevos valores de lo sapiencial desde final del siglo séptimo en adelante:
prestigio, sensatez, inteligencia practica, respeto, justicia, ganancia, riqueza,
progreso, técnica, administracién, economia; y distingue cinco grande etapas
en la evolucion del concepto de sabidurfa:

.1invencién de lo que sirve para satisfacer las necesidades apremiantes

de la vida

. invencion de técnicas utiles para avanzar hacia lo bello y refinado

. invencién de normas que consolidan el orden ciudadano

. investigacion rigurosa de la naturaleza de las cosas que son

. meditacion sobre lo divino como ambito supramundano e

inmutable.

Nos encaminamos asi, desde la imagen del sabio adivino y del poeta
inspirado, que persiguen una verdad de orden religioso, a la del sabio que
persigue una verdad racional dentro de un contexto cultural, social y politico,
y que luego se centrara en lo metafisico, sin separarse de aquel sano sentido de
la utilidad, propio de una sabiduria vital intensamente vivida.

"COLLL G. opait. p. 276.
,COLLL G. opcit. p. 26.
GUAL, Catlos Gracia. Los siete sabios y uno mds. Madrid: Alianza Editorial, 1989. p. 21-22.
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4. E/ saber dialéctico: Anaximandro y el ser como signo de la apariencia

Definido como venerable, teatral, terrible, Anaximandro inaugura
el saber dialéctico, en que “el /gos es instrumento de una representacion abs-
tracta que intenta por primera vez fijar lo irrepresentable, el silencio de lo
inefable”. La naturaleza de la sustancia originaria, principio y elemento de
todo lo que existe, es para él el &netpov, lo indefinido e indistinto, algo de
algin modo semejante al antiquisimo Caos mitico; su naturaleza no envejece
(ol{SLov €lvon xal dyripw), es eterna, omniabarcante y omnirectora. Al interior
de ese &meLpov, nacer y perecer constituyen una oposicién que contrasta y a la
vez pone en relacion las cosas principiales, — lo que en el lenguaje eleusinio es
“el mas alla del ser”—y “las cosas que son”; denominando Anaximandro las
ptimeras con una designacién pronominal, €€ &v, y las segundas con el participio
sustantivado del verbo ser, Tolg obol, que parece aludir a lo que “aparece
siendo”, es decir, a lo ilusorio que constituye paraddjicamente la esencia de la
vida. Es la Necesidad la que regula, dentro de un ambito temporal, esta
oposicion suprema. La destruccion de “las cosas que son” es definida como
castigo y venganza, o sea como un acto de justicia, mientras su nacimiento
aparece como un acto de injusticia. Dice Colli: “Con un lenguaje que no
despierta sospechas, Anaximandro realiza la profanacién de lo mistérico, incluye
lo inefable en un discurso profano que sanciona su inefabilidad, y obliga a
acoger el ‘mds alla del set” como norma intangible”?*. De la relacién que a la
vez une y separa “las cosas a partir de las cuales” y “las cosas hacia las cuales”
“procede toda contradiccion y en ella toda contradiccion se resuelve>. Aqui
culmina la enunciacioén del objeto intelectual del saber sapiencial, que ha llegado
al apice de la abstraccién y se ofrece a toda interrelacién y a todo posible
cuestionamiento. A partir de aqui esta abierto el camino hacia la filosofia
propiamente tal.

5. E/ saber filosdfico, Parménides y el ser como totalidad.

Parménides?® nos presenta una imagen de sabio bastante compleja
y dificil de definir. Su saber no desdefia las imagenes miticas, pero en el fervor
del apasionamiento filoséfico las somete a un intenso proceso de abstraccion,

” COLLL G. op.cit. p.29.
34 N
.. COLLI, G. op.cit. p.31.
,, COLLL G. op.cit. p.33.
De “lo sabio en Heraclito” nos hemos ocupado en otras ocasiones. Cf. Philosophica. n.15.
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traduciéndolas en licido, y a veces obscuro, lenguaje racional. Filélogo y
lingtiista, parece estar, por sobre todas las cosas, sumergido en sus reflexiones
sobre la naturaleza del verbo ser que lo entusiasma con su monolitica unidad.
Esto harfa de ¢l un estudioso sélo interesado en la investigacion logica y
semantica y poco versado en los asuntos practicos. Por lo mismo pareciera
que el tradicional bagaje mitico que habia condicionado la actividad intelectual
no debiera influir sobre él, ni debiera cautivarlo la poesia con sus seducciones
ni la politica con sus ambiguos vaivenes. Sin embargo, al adentrarnos en su
obra, nos encontramos con mas de una sorpresa: un proemio mitico, una amplia
disertacion sobre el ser y la verdad, unos pocos fragmentos sobre las opiniones
de los hombres, que comprenden observaciones varias sobre manifestaciones
naturales de orden cosmoldgico y antropolégico. Esto ha hecho no facil su
ubicacién en uno u otro ambito del saber; y las cosas se han complicado mas
después de la publicacion de la Introduzione a Parmenide de Antonio Capizzi’.

A partir de ésta, ya sea que aceptemos su enfoque, ya que lo
rechacemos, toma forma y consistencia una imagen de sabio que oscila entre
los misticos inspirados por la divinidad y anclados al mito, los legisladores y
politicos involucrados en los asuntos de la ciudad, y los pensadores dirigidos
hacia una especulacion logica u ontologica aun no reconocida. El ensayo de
Capizzi se funda sobre las excavaciones arqueoldgicas de Velia, la antigua colonia
Elea de los Focidenses, que han puesto en descubierto algunos tépicos geo-
graficos presentes en el célebre proemio, mas precisamente: la “via del Numen”,
que comunicaba los tres centros habitados de la ciudad, la “puerta de las dobles
llaves”, que separaba el puerto fluvial, al norte, de la parte sur, en colina, y una
alameda en subida, acceso, al parecer, a una fuente sacra, “la fuente de la ninfa”.

En un determinado momento de la historia de la ciudad alguien
perteneciente a la zona sur, por razones politicas motivadas por un conflicto
étnico o una secesion, habria decidido cerrar la Puerta Arcaica, de manera que
quien viajara desde el norte no podia circular libremente y debia probablemente
pagar un peaje u obtener un permiso especial. Segun Capizzi, Parménides,
perteneciente a la aristocracia, muy apreciado por sus conciudadanos y no
comprometido en politica, habria sido escogido como embajador de paz para
convencer a los velinos de que era justo reabrir la puerta y restablecer las
relaciones entre las tres zonas, reunificando la ciudad y por ende fortaleciéndola
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ante una eventual amenaza externa, quizas por parte de Jerén de Siracusa. El
proemio darfa cuenta de esta mision; de aqui las frecuentes alusiones a la justicia
y a la inspiracion divina que la ratifica. Tras el éxito de la mision, Parménides
habria sido encargado de dotar la ciudad de leyes austeras y justas, y habria
cumplido con éxito su cometido.

Segtin esta “lectura histérica”, que puede ser o no correcta pero que
esta rigurosamente documentada, el discurso de la diosa va entendido en tres
planos: el lingtifstico-semantico en que la diosa distingue el uso correcto de las
palabras del uso incorrecto, el ontolégico en que ella alaba la justa
concadenacion de los conceptos y condana la errada, y el politico en que sugiere,
tacita pero elocuentemente, las medidas a tomar, descartando las decisiones
arriesgadas e inoportunas. Los tres planos comunican a través de los dos
batientes de la Puerta: uno, el légico-semantico, ilustrado por el binomio “decir-
pensar”; el otro, el l6gico-politico, condensado en las tantas alusiones a la
Justicia, a la Necesidad, a la Ley, al Destino, que serfan otros tantos
desdoblamientos de la diosa misma. Los tres caminos de Parménides serfan:
1. reconocer la existencia de una cosa como necesaria, 2. negar la existencia de
la misma como imposible, y 3. renunciar a afirmar si existe o no, admitiendo
que pueda a la vez existir y no existir. La preferencia por la primera es natural:
ella es la unica que conduce a la verdad: el pensar esta estrechamente ligado al
ser y rechaza tanto la nocién de no-ser como la coexistencia de las dos nociones.
El lenguaje mismo — el griego, por supuesto, y no el barbaro (el fenicio, por
ejemplo, cuya frase nominal no permite negar el entero juicio expresado en
ella, y que resulta, por ende, perniciosamente ambiguo) — devela las reglas del
pensamiento, afirmando la afirmacion y negando la negacion. La premisa
semantica de las absurdidades lexicales y sintacticas de la lengua fenicia, llevaba
a la consecuencia logica de que era oportuno rechazar la dobleza de quienes la
hablaban, y de aqui surgfa la exhortacién politica a no intentar defenderse de
los Siracusanos, dirigidos por el ambicioso Jerdn, aliandose con sus derrota-
dos enemigos, los Cartaginenses; y, en cambio, a confiar en sus propias fuerzas,
unificando la ciudad y haciendo frente comun contra las pretensiones
expansionisticas del eventual enemigo.

Las tres vias — dice Capizzi — son un clasico ejemplo de los dos
pasos que caracterizan la que ya ha pasado a llamarse “filosoffa™: el que lleva
del hablar al pensar y el que lleva del pensar al actuar. En el plano lingtistico
ellas son: la primera, el discurso racional afirmativo; la segunda, el discurso
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racional negativo; la tercera, el discurso ambiguo. En el plano ontoldgico, ellas
proponen, como hemos visto, tres modos de investigacion: 1. reconocer la
existencia de una cosa; 2. negarla, pero ser coherentes y negar también su
explorabilidad; 3. admitir — cosa evidentemente absurda — su indistincién. En
el plano politico, por otro lado, ellas corresponden a las posiciones asumidas
por los tres partidos politicos de Velia: el nacionalista panhelénico, preferido
por Parménides; el divisionista, obcecado fautor de la separacion a toda costa;
y el filofenicio, que el filésofo condena con vehemencia. Ante la eventual
amenaza siracusana, las vias se traducen en las actitudes congruentes con las
tres diferentes ideologfas: 1. reconocer su existencia y unirse, 2. no reconocetla
y seguir con las divisiones internas, 3. dejarse enganar por la astucia de los
Cartaginenses y buscar su apoyo, lo cual causarfa una catastrofe. Como vemos,
la indagacion lingtifstica, que apasiond al filésofo desde sus comienzos, no ha
quedado aislada y fin a si misma, mas ha dado frutos impensados. Sobre todo
aquella que versaba sobre un hacer intelectual con mira a la comprension de
“lo que es” y “lo que hace que lo que es sea”.

El problema del ser, uno, entero y totalizante, esta en el centro de la
especulacion parmenidea; es ella, en efecto, que inaugura para la filosofia la
palabra “ser” y trata de clarificar su concepto. El ser parmenideo se articula en
duplas (eot{v - ok eoTL U1 €lvon) (obx eoTL - Xpewv 0Tl pn €lvon), se
relaciona con el saber (olite YOp &v Yvolng T6 ve u1) €6v) y con el decir (olite
ppdootrg), y mantiene plena fidelidad a su propia naturaleza.

Es admirable la utilizacién del lenguaje por parte de Parménides. Citamos aqui, para una mejor comprension
de esta primera aventura filoséfico-lingiifstica, los pasajes de su obra en que hallamos los términos por él
empleados para ilustrar los ambitos del saber, del decir y del ser.

1. E/ saber

. la busqueda: 2,2: 080l povvow SL{HoLog €LoL vomoad.

. el proceso de aprendizaje con sus distintas fases:

la informacién: 1,26: mdvta modéodor; 10,4: medont; 2,6: Tovoneddeat.

la experiencia: 1,32: TvTo TEpWVTO; 7,3: €d0C TOMSTELPOV.

la aprehension: 1,31: TowTe: podvioead.

la reflexion: 6,2: Td 0 &YW epdlecdon EvwyoL.

la consideracion: 4,1: A€OOTE ... VéwL; 6,8-9: TOLTOV VEVSULOTAL; X0b ToLTEV; 8,39: emoLF6Tec elvon
A9

. el concepto: 2,7: olite Yap Yvoing; 8,53: TVOHOG; 8,61: TVWUT.

. el acogimiento de la develacién de la verdad: 2,1: xopioow &€ o wodov.

. la intuicién, la percepcion, el Eensamiento: 3,1: T0 YAp GOTO VOELY E0TLY TE KOl ELVOL; 6,6: TAXKTOV
véov; 7,2: €Lpye véMpa; 8,8: VOELY, YoNTEV; 8,34: VOoeLEY, vogmpLat, 8,35: VOEV ; 16,4: vémpLa; 2,2: vomoo;
8,50-51: vémua &uple dAndeing; 8,17: &vémrov.

. el conocimiento: 6,4: BpoTol €L86TeC 0LSEV MAGTTOVTOL; 1,3: €L86TaL Tt ; 10,1: €lgel ; 10,5: €LSHTELG.
. el reconocimiento: 16,3: ppovéet.

. el juicio: 7,5-6: xplvoi 8€ Adywi ToAGEMELY Eheyxov EX ELédev prdévias; 8,15: xploig;
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El contraste intetior, que en el pudog poético puede coexistir port-
que pertenece al oscuro misterio, y en la mpdéig cotidiana puede cohabitar
porque depende de la contradictoriedad y movilidad de lo humano, no tiene
cabida en este nuevo espacio que exige absoluta coherencia y congruencia. Si
el pensar mitico habia revelado la identidad entre la imagen percibida de una
develacion sacra y la existencia real de lo develado, el enigmatico fragmento
B3 de Parménides: “L.o mismo es pensar y ser”, alineando voelv y €lvau,
conduce, colocandose en otro plano, a una idéntica mismidad originaria.

El petfil de este nuevo gopég lo coloca en el justo medio entre los
primeros poetas y los primeros sabios helénicos, y los filésofos posteriores.
Puede que su actividad humana y politica nos merezca algun reparo, pero la
pasion por el Ser, objeto novisimo de su especulacion, hace que surja de su
obra el arquetipo, entre mitico y heroico, de un incansable buscador de la
verdad, una verdad que a él debe aquella forma y aquella figura en la cual hasta
hoy podemos divisatla y reconocerla.

Parménides, al igual que Heraclito, sin dejar de ser revolucionario y
hacer un gran salto hacia adelante en el camino de la 8{{notg, se inserta en la
linea de los sabios anteriores, entregados a su actividad investigativa - la
parmenidea podria ya llamarse “ciencia del lenguaje” —, pero no indiferentes a
la mpdiéic civica y respetuosos de la antigua sacralidad. Ejemplo admirable de
una actitud conciliatoria que le permite construir un sistema en que cada ele-
mento conserva la fuerza que lo ha caracterizado en el pasado y se amalgama
con los otros, respondiendo a las exigencias del nuevo momento histérico y
de las nuevas vivencias intelectuales y espirituales.

8,16 : xéxprton; 8,53: explvovTo.

. la certeza del razonamiento riguroso y veraz: 8,28: mloTig &Andg; 8,50: MoTov Aéyov; 7,5: Adywi.

. la invencién o creacion: 13: umtiocato.

2. E/ decir

1,2: 086v 'lTO)»U(pT]}J.O\J 1,4: ‘lTO)\U(pp(XUTOl. {mmoL; 2 lepew 2,1: ou(oucocg, 2,1: xopwou pﬁﬂov 2,6: ToL
(ppoc‘gw 2,7: obite q)poccoctg, 6,1: Xpn T0 AéYELY TE VOELV T €OV epuevat 7,4-5: Vwpay doxomov Gupo
xal fxHeooay dxony xal YAwooov; 8,1-2: pévoc Ludoc oSolo Aelmeton big éotL.

3. E/ser

2,3 T] Jiray omug €oTLv Te xol wg obx oL p.n ewou 2518 wg obx €0TLY TeE xol wg XPEWV EOTL
A €lvou; 2,6: T6 Ye p.'r] €ov; 3,1: T0 Tocp ocm:o VoELV €0 Tiv Te xail €lval; 4,1: &medvTa véwL nocpeov‘toc
[Seﬁouwg, 4.2-4: 0b yap omotp.n‘get T0 €0V ToL eov-ron éxeodau, olite GKLSvocp.evov nav‘tm nocv-rwg
xota uocrp.ov obte ouvtcnxpevov 6,1-2: éoTL YAp €lvar undév 8 obx éoTin; 6,8: TO Xe*{ew Te K(Xl,
obx €lva; 7, ,1:0b Yolp primote Touto Soumt, €lvon ) €6vTa; 8,5-6: 0b YA €Ny, obx oToL LoD TaY,
€oTL 8¢ JLOLVOV, OLAOPUEG.
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