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Nao levem a mal, espectadores, que en, um mendigo, v falar aos Atenienses
a respeito da cidade, numa comédia. Porque o que é justo também é do

conbecimento da comédia. Ora, o que eu vou dizer ¢ arriscado, mas é justo.(...)

E nao ¢ a ilha em si que os preocupa: o que eles querem ¢ apanbar-vos o tal
poeta. Mas vocés nio o deixcem  partir, porque nas comédias hd-de sempre
defender a justica. Diz, ele que vos ha-de ensinar muitas coisas boas, a felicidade
por exemplo, sem vos lisonjear, sem vos prometer dinbeiro, sem vos ludibriar
nem um pouco que seja, sem trafulbices nem catadupas de elogios. Mas que ha
de vos ensinar onde estd o bem. Depois disto, que Cléon promova e arquitete
contra mim toda a casta de perseguicoes. O bem e a justica hao-de ser os mens
aliados, e ndo me hao-de apanbar nunca, como a ele, a ser covarde ou invertido
para com a cidad.

Aristofanes, Acarnenses, v. 499-502; 654—6641‘

O Livro V2 da Repitblica , quase sempre considerado pela tradi¢do
como uma “digressao” , nos apresenta em sua abertura [i] a definicao da politeia
. . 3. . ~ -
descrita nos Livros II-IV como boa e reta e [ii] a intervengao dramitica de

"Gostaria de expressar aqui meus agradecimentos ao Prof. Jacyntho Lins Brandao —a quem este texto é dedicado —, nao
s6 pela critica arguta, mas, sobretudo, pela lembranca constante da “seriedade” do riso.
, Tradugao da Prof.* Matia de Fatima Sousa e Silva.

A djgressdo como “método” sera descrita por Platio na Repriblica, 543 a-544 a, na abertura do Livro VIII, quando
Socrates e Glaucon retomarem a argumentagao do final do Livro IV acerca das formas corrompidas da politeia
reta e boa: Ora bem! Concordamos entao, ¢ Gldancon, que, na cidade gue quiser ser administrada na perfeigio, haverd comnnidade
das mulberes, comunidade dos filhoe e de toda a educagdo, e do mesmo modo comunidade ~ de ocupagies na gnerra e na paz, e que
dentre eles serao soberanos aqueles que mais se distingniram na filosofia e na guerra. (....).Dizes bem. Mas, uma veg que levimos
a bom termo esta questio, vamos recordar em que ponto nos desvidmos do caminho para chegarmos aqui, a fim de voltarmos a seguir
pelo mesmo. (...) E, quando en perguntava quais eram essas quatro constituicies a que te referias, nesse momento Polemarco e
Adimanto interromperam-me, e assim é que tu encetaste essa discussdo, e chegaste a este ponto. (tradugao de Maria Helena da
Rocha Pereira)

Rep., 449 a” Ayodnv pév tolvov Ty ToladTny TéALY Te xal TollTelaw xal dpdniv xeAw, kol &vspa
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Polemarco e Adimanto de modo a impedir que Sécrates desse sequéncia a
descri¢do das formas corrompidas da politeia boa e reta.

Assim, ¢é nesse contexto digressivo que veremos Adimanto exigir
de Sécrates o esclarecimento acerca do carater dessa comunidade (o tpénog
g xowvwviag), que deverd diferencid-la das “muitas” outras comunidades
possiveis de existir: a comunidade de mulheres e filhos e todas as modificagoes
que ela acarreta. Ao deslocar a cena dramatica do didlogo para o nivel digressivo
e identificando af o principio da “volta ao comego” (¢ &pxmg) , Socrates nos
propora um novo contexto argumentativo, onde o filésofo, por necessidade
do /dgos, acabara por nos apresentar uma farsa filosdfica capaz de criar as condi¢oes
propicias para tornar claro a seus interlocutores o axioma do rei filésofo. O
riso sera agora nao s6 objeto da cena dramatica, mas o delimitador do
escopo ontolégico da politeia boa e reta. E é al que veremos Sécrates,
travestido de gelotopoiein, proclamar a probalidade e a utilidade da cidade
feita de /ogoJS.

Nosso objetivo aqui é, portanto, mostrar que a digressao metddica
exposta nos livros V-VII assume, na metafora das trés ondas marinhas
determinadas na primeira parte do Livro V, o carater de um znterregno que,
conformado pela farsa socratica, colocard em pauta nao sé a fun¢io paidéntica
do riso, mas, sobretudo, o tipo de relagdo que ele mantém com a questdo da
verdade e a possibilidade do conhecimento da orthe politeia.

Nesse sentido, a farsa filosdfica — embora também evidencie um
campo tematico comum a filosofia e a comédia, isto ¢, os temas da vida justa,
da comunidade de mulheres e filhos e a questio da verdade no universo da
vida politica da cidade’ — , tem por objetivos mostrar nao apenas a limitacao
paidéntica da poesia cOmica, mas sua utilidade para tornar visivel a extensiao da
acao do /dggos filosofico, capaz de transmutar, pela educacio filosofica, o riso
em areté e, ressaltando o grau de “ignorancia” nele contido, criar condigbes
para o estabelecimento do /gos alethés na narrativa da orthe politesa.

! Rep. 450 2 -6: 600V AGyov MdALY Gomep €€ dpXTC KLVeLTe Tept THG TOMTE(NS. [ Qe discussio vés fornais a

Por em movimento acerca da politeia como se voltasssemos ao comego (traducdo de M. H. da Rocha Pereira, com modificagées.)|. E
aqui, cabe tessaltar que o recurso do €€ &pxMC supde sempre a recolocacio da mesma questio posta
anteriormente em novas bases, isto ¢, a partir das conquistas do /jgos em seu processo argumentativo.

Cf. Rep. 457 c: Ora pois a esta dificuldade da exposicao sobre a lei acerca das mulberes, diremos que escapanos como se fosse nma
onda, de tal maneira que ndo ficamos de modo algnm submersos, ao estabelecer que devem cuidar de tudo em comum, os guardides
¢ as guardids, mas de modo proprio 016g0s estabelece a propriedade (SOVOTA) ¢ a utilidade (OPENM L) do que foi dito.

o (tradugio de M. H. da Rocha Pereira, com modificagoes).
Este campo comum constitui-se, de fato, no género e no modo utépicos. Cf. AUGUSTO, 1989.
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1. O contexcto da Politeia , o interregno comico e as dificnldades da philosophia

Ao construir com o /dgos uma constituicao politica e também ao
educar com o /dgos os cidadios que ai exercerdo a atividade politica, Platdo
esta empenhado em demonstrar o #pos que a filosofia ocupa em toda “agio
politica verdadeira” . Nesse sentido, ¢ no ambito da crise politica da cidade,
que condena o filésofo a morte, que Platio deve determinar a func¢do e o
modo de expressao dessa atividade que tem por pretensio fundar a “verdadeira
politica”, e a qual ele atribui o nome de philosophia. Isto, talvez, equivalha a
dizer que a crise politica traz no seu bojo uma “crise das idéias” que fundam
a propria conceitualizagdo de cidade e de sua expressao reflexiva.

E, pois, no contexto da politeia que o esforco de definir a filosofia
como “género literario” novo dentre os géneros ja conhecidos — a épica, o
drama e o ditirambo, segundo a classifica¢ao platonica apresentada no Livro
11T da Repriblica — exigira o esfor¢o de diferencia-lo, seja sob o aspecto do
modo de argumentacio seja pelo conteudo da argumentagiao, dos géneros
poéticos mencionados. Acreditamos também que ¢ em funcao da necessidade
de determinagao da filosofia como género que a forma dialogal sera escolhida
como o modo por exceléncia de dizer a verdade, e, conseqiientemente, de superar
a maldade (xax{a) entendida como ignorancia.

Maldade e verdade, ignorancia e verdade, sao temas que estao
embutidos na crise entre a filosofia e a politica da cidade, e que esta presente
em toda a obra platénica .

A antiga querela entre a Filosofia e a Poesia , retomada aqui em

! Gorgias, 521d 6-8 : OTpon pet > dAlYwY *Admvaiwy, (vo pn elmw pévog , Emyetpelv 1) be dAntug
noktuxﬁ TéX VY Xl TPOTTELY TA TOALTLXG WL6Vog v vov . [Dos atenienses, creio, sou um dos poucos, para

, ndo dizer o dnico, a cultivar a verdadeira arte politica e o tnico, hoje em dia, a pratica-la.]

E aqui é oportuno lembrar a sugestio radical de Giorgio Colli ao afirmar que a filosofia é um género literario
que nasce e morre com Platdo: Platone invento il dialogo come letteratura, come un particolare tipo di dialettica scritta, di
retorica scritta, che presenta in un quadro narrativo i j di discussioni i inarie a un pubblico indifferenziato. Questo
nuovo genere letterario vienne da Platone stesso chiamato com il nome nuovo di “filosofia’.(...) La “filosofia” sorge da una
dispozione reforica scopiata a un addestramento dialettico, da nno stimolo agonistico incerto sulla diregione da prendere, dal primo
presentarsi di una frattura interiore nell nomo di pensiero, in cui si insinuna l'ambizione velleitaria alla potenza mondana, e infinie
da un talento artistico di grande livello, che si scarica deviando tummultuoso e tre nell’invengione di un nuovo genere letterario.
COLLL G., 1975, p.109-110;114-115. Veja também, BRANDAO, J.L..,1992, v.1:p.117-135; FERRARI, GR.E,
) 1985; LABORDERIE, J. 1978; NIGHTINGALE, A.W. 1995 ; OPHIR, A. 1991; et VICAIRE, P, 1960.

E claro que este processo ndo se restringe aos géneros “poéticos” ; a retorica, a sofistica e a “prosa cientifica”,
muitas vezes, misturada a designagio geral de “ ot MOANO{ ”, estio também no 4mago da questdo. Cf. PAES,
C.LM.,,1997; AUGUSTOM.G.M.,1996; NIGHTINGALE, A.W. 1995; LABORDERIE,]. 1978; e, VICAIRE,

1o P 1960.

., Cf. STRAUSS, L., 1978; ¢, 1983. R
Rép. 607b-c: ... 6TL Mahowd uév TLg SLopopd pLiocopia Te xal moLMTLXY -
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sua variante comica, se apresenta como um dialogo necessario a compreensao
do “novo género” e do modo como este produzira o conhecimento. O Socrates
do Livro V, travestido em yelotomoteLv, valer-se-4 desse didlogo com o cdmico
para um descanso metddico do discurso sério levado a cabo até o final do livro IV,
tornando , assim, palatavel a seus interlocutores o tema central de sua busca,
aidentidade de dynamis na filosofia e politica, que, revigorada pela pausa comica,
retomara, ainda no Livro V, o tom “séris” da argumentacao filosofica.

O interregno — este intervalo em que a orthe politeia fica sem chefe,
e, ¢ condigao de compreensio da filosofia como a verdadeira condutora da nau
do Estado —, é, portanto, uma necessidade do “dialogo filos6fico”. Ao long?
dos quatro primeiros livtos da Repriblica o termo yeholog e seus cognatos ,
aparecem dezenove vezes, e em situagdes que nos parecem ser prenunciadoras
da necessidade desta pausa, que denominaremos aqui de znterregno cimico.

Vejamos, entdo, em quais condi¢des o 1iso e a troga sdo trazidos
a tona ao longo da construcao narrativa da orzhé politeia nos Livros I-IV. A
tabulacio preliminar das ocorréncias nos permite inferir, de modo ligeiro dada
a exiglidade de nosso tempo, cinco contextos basicos que envolvem a
construcao da cidade justa e reta, e que podemos assim discriminar:

(i) o contexto da passagem das no¢oes de 8{xn-Sixoootvn e suas
relagdes com a tradicdo poética e a disgussio politica acerca dos géneros de vida,
expressos nos passos 330 d9 e 331d9 ;

(i) o contexto daqueles que se 7ze da dikaiosyne, tanto na versao
do “riso sardonico” do argumento sofistico defendido por Trasimaco , quanto
na defesa do argumento poético exposto por Adimanto no livro II "—dondea

e Rép.1: 330 d-9, 331d-9; II: 366¢-3, 382d-8; 1II: 388d-3, 388e-5, 388e-6, 389 a-1, 389 a-6; 392d-8, 398 c-7;
403e-7,406¢-6; IV: 429 e-6,430e-7, 432d-8, 435¢-3, 445 a-5, 445b-5.

HRe’p. 330d9: of Te Yap Aeybuevol pudoL mepl TwV &v “ALdon, WS TOV evidde &SLxfioavTa Sel Exel SLdbvar S{xmy,
xoTayeMdpLevoL Téwg, TéTe &1 oTpépouoty obTod TV YuxTiv w1 dAndelg dovy. [Cor efeito, as histdrias que se contam
relativamente ao Hades, de que se tém de expiar la as injusticas aqui cometidas, histdrias essas de que até entio trogava, abalam
agora a sua alma, com receio de que sejam verdadeiras.( Traducio de M.H.da Rocha Pereira)]

Rép.331d9; Notwu e, 7 8 B¢ yerdoog, xal dpa fiev mpog ot ‘epdl. [Sew drivida, replicon ele a rir, ao mesmo tempo que

4 3¢ dirigia para o sacrificio]

Aqui cabe mencionar a especificidade do “riso” de Trasimaco ao introduzir-se na discussio acerca da dikaiosyne:
“bvexdyxacé Te pdro oapddviov” (cf. Rep., 337 a 3). O verbo &vaxayxdev indicando a emissdo de um ruido,
um riso solto e barulhento (rir as bandeiras despregadas) acrescido do adjetivo coapddviog parece referir-se
tanto a um 7iso sarcdstico quanto a um riso espasmidico que contrasta com o riso de Céfalo (331 d-9) ao retirar-se
da conversa com Sécrates entregando o /gos a Polemarco. Sobre o tiso de Trasimaco, Cf. AUGUSTO, M.G.M,,
1989, p.133-154; ARNOULD, D. , 1990,p.223-227; sobte a evolugio do verbo xoyxd{w, cf. ARNOULD, D.

15 1990,p.161-164

Cf. AUGUSTO, M.G.M,, 1996, p. 22-34.
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exigéncia de Glauco e Adiamanto de que Socrates defina o que é a justica e a
injustica, e o que cada uma produz por elas mesmas na alma onde residem,
sem ter em conta salarios e conseqiiéncias (ti T’ éoTLv ‘exdotepov xal Tivo éxel
Stvouy obto kol oL To 1’(;:)\)6\) ev T:r:] wuxﬁ , TOUC &€ JLodoic xal Ta YLyvéueva
& oo oo xadpewy. ). B, pois, em conseqiiéncia dessa exigéncia que veremos,
a seguir, Socrates empenhado na construgao e educagiao com o {g’go& de uma politeia,
atribuindo a essa construcao o estatuto de “género filoséfico”

(iii) o contexto da critica da educagao tradigional introduzida pela
acdo do riso nos passos 388d3; 388e5-6; 389a1-5 . Nesse ponto, cabe
mencionar a oposicao omoudr/xatayerdw no passo 388d3-4, quando Socrates,
discorrendo acerca do que se deve narraraos guardides para fazé-los corajosos,
toma as lamentagoes cantadas por Homero como exemplo do que nao deve
ser dito: elas podem ser objeto de riso mas nao de “reflexdo” (Sudvole) , 0 que
equivale a insinuagdo, pelo avesso, da fun¢ido paidéutica do riso. Por outro
lado, no passo 388e5-6, os guardides nio devem ser pLroyélwTag, pois sempre
que alguém se entrega a um riso violento (loyvpw YélwTt) tem seu metabolismo
violentamente alterado (loxupov petaforriv); nem se deve mostrar-lhes , nem
homens valorosos, nem deuses, nem herdis sob a agdo do riso (bno  YéhwTtog). A
violéncia do riso dos herdis, e a longa dura¢iao do riso do deuses, cantadas
pelo poeta, parecem ja insinuar a definicdo no Filkebo de que o riso ¢ uma

* Rép., 358 b5-6
Cf. STRAUSS L. 1983(2), p.300-340; LORAUX, N., 1994,p.327: Platao, que resine e se apropria da totalidade de géneros
literdrios de sen tempo.; COLLL, G. 1972; NIGHTINGALE, A . ., 1995, p.3: if genre are not merely artistic forms but

Sorms of thought , each of which is adapted to representing and conceptualizing some aspects of experience better than others, then
1 a1 enconnter between hwo genres within a single text is itself a kind of dialogne; ¢ CLAY, D. 1975, p.23-47.

Rép., 388 d-3: € Ydip, & plhe 'Adelpavte, 10 TorawTar Mylv oL véoL omoudy xoborev kol pm xotayelwey bg

&vatlwe reyopévwy, cr)(o}\f] &v eowtév Y€ TLC Evipwmov Gvto dvdELlov MyfioaiTto TodTwy kol emmAEeLev, €L kol
enfoL oty TL ToLoUTOV fj AéveLy A ToLELy, BN 0bS&V olloXuVEpLEVOS 0bSE KapTEPWY TOAAODG M GULKPOLOLY
modpacty privoug Av ddol xal bSupkOLG. [E gue men caro Adimanto, se os nossos_jovens escutassem a sério tais
palavras, e nio rissem delas, como indignas dos seres a que, se referem, dificilmente algum deles, sendo homem apenas, se julgaria
indigno de proceder assim e censuraria se lbe acontecesse, a ele também dizer ou fazer algnma coisa neste género; mas muitos deles,
por qualquer peg softimento, entoariam sem vergonha nem energia trenos e lamentos. |

Rép., 388 € 5: "AMAG uriv 0bée puiovéhwtds ve 8et €lvon. [Mas, na verdade, também néo devem ser amigos de rit; |
Rép., 388 ¢ 5-6: oxe80v Talp STorv TLG EpLT) Loxupy TEMTL, Loxupaly xol peTaPorv {nTel TO ToLovTov. [porguants
guase sempre que algném se entrega a nm riso violento, tal facto cansa-lhe nma mudanca também violenta. |

Rép.,389 a 1-5: Otite dipar &vdpuimoug Gi¢lovg Abyov xportoupévoug bmd Téhwtog 8V TLg ToLT), &modexTéov, TOAD 8&
fretov, edv Yeobc. [Por conseguinte, nio é admissivel que se representem homens dignos de consideracao sob a agao do tiso;
muito pior ainda, se se tratar dos deuses:)

Rep.,389 a-5: Obxobv “Opripov 0bée Tal ToLotta: dmodetépeda mept Yewv dofeotog § &p evwpto TéMS poxdipesat
Peolowy, bg (8ov “HpanoTov 81a Sdpate novwviovte: [Portants, nio admitiremos aquelas palavras de Homero acerca dos
denses: Um riso inextinguivel se erguen entre os denses bem aventurados,ao verem Hefestos afadigar-se pelo paldcio fora. (Tradugao
de M. H. da Rocha Pereira, com modificacoes, grifos nossos.)]

Cf. Rep.388 c-d; 397 d-¢; 595 b.

19
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. N 20
mistura de prazer e dor , uma afec¢io da alma .

) (iv) o contexto da /xis, onde poetas e prosadores narram suas
histérias. E exatamente ai, na divisio da /x/s em drama e narrativa , que
vemos Socrates apresentar-se como um yelolog Stédoxarog por sua falta de
clareza (doapric). Felolog e doopric podem, assim, ser explicados pela adynamia
que Socrates assume ao tomar a parte no lugar do todo:

~ > ) Y4 z b N2 7 (94 b <
[edotog, NV & €YY, €oLxo SLEAOKAAOC ELVOL XOL AOOPNC WOTEP OLY OL
pl /. 7z ) \ ¢ p) bl pl \, 7 / b)
adivortol AEYELY, 0L XOTA OA0V, GAN OTOACPWY JLEPOC TL MELPACOLOL TOL €V

SN

/. ~ 7
TolTY SMlwoor © PobAopLoi.

Parece que sou um professor risivel e pouco claro. Por isso, tal como os que

sdo incapazes de expor, vou tentar demonstrar-te o que quero dizer com isto,
22

tomando, ndo o todo, mas a parte.

Como um dos “&dvator Aéyelv” ele nos apresenta a “narrativa sim-
ples”, portanto, um ponto chave na construgao do argumento filoséfico e na
caractetizagio do género®. Desse modo, o Socrates travestido em yelolog
St8doxarog nao se vale da produgio do coOmico para tornar mais facilmente
visivel a seu interlocutor as nuancas de seu argumento?

(v) e, finalmente, o contexto das aparéncias, das diferentes doxa/
como objeto de riso e a definicdo das quatro aretai na orthe politeia, expresso
nos passos 406c6; 429¢6; 430d7; 432d8 e 435e3. Aqui os objetos de riso sao:
aqueles que, possuidores de uma doenga mortal, passam todo o tempo a cui-
dar dela, esquecendo o seu érgor?*; ala tinturada de modo impréprio na defi-
nicdo da andreia;” a expressao corrente “ser senhor de si”, na defini¢do da
sophrosyne® ; a versdo platonica da anedota milesiana na definicio da dikaiosyne’,

ZUP/Jz‘/éhe, 50 a : FehwvTac &po Huag em Tolc Twv elAwy Yeolol enaty b Aéyoc, xepavvivtag Hioviv obd PI6w,
MG TV 1iovily cuyxepovvivonTov Tap pFévoy bpotorTiodon ATy huxmg iy moiko, 6 8€ YeAGy hdovriy,
. Spo ylyveodow 8¢ TolTw €V TobToLS TolG YpbVoLC.
5, Rep., 392 c-e.
5, Rep., 392 d-8. (Tradugio de M. H. da Rocha Pereira).
,, Sobre a narrativa fimples ¢ o didlogo como génerofllosc’)ﬁco veja-se AUGUS;TO, M.G.M.,1998.
Rép., 406¢06: 6 Wpetg yerolwg ent pev twv Snpovpywy oiodavépeda, enl 8¢ Twv movolwy Te xal ebdoLpdvwy
SoxobvTwv €lvon obx coVavdpedar. [O risivel desta situagio, sentimo-lo nos artificies, mas nio nos ricos e nos que aparentam
5557 ~felizes.) 5
Rép., 429¢6: OLSar, épm, 611 xal éxmivtor ol YENOLQL. [ Sei que desbota ¢ fica risivel. (Traducdo de M. H. da
,, Rocha Pereira, com modificagdes.)] R N
Rép., 430 €7: Obxouv TO eV <KPelTTWw QLTOV> YEAOLOV; | Ora, a expressio ser senhor de si nao € risivel? (Tradugio
_de M. H. da Rocha Pereira, com modificagdes.)]
" Rép., 432d8: Mdrow, & poncoiple, paivetar mpo moswWY MLy EE dpxng xulvselodar, xal oby ewpwpev &p b,
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e, a auséncia de copertinéncia entre a cidade e o homem, isto ¢, a desarmonia
entre as trés naturezas que compoem a cidade e as trés partes que compdem
a alma dos homens™

Desse modo, ao final do livro IV, podemos dizer que, ao concluir
a leitura dozgque ¢ a dikaiosyne na clodade e na alma do homem, Socrates tem

“mapeado” todas as dificuldades que a filosofia enfrenta no embate com a
cidade quando constrdi sex argumento em defesa da vida justa.

Uma vez demonstrada a natureza e o ser da dikaiosyne, torna-se,
entdo, necessario investigar 0s To0g 8€ JLLOTOOC xoil YLYVOpeva, isto é, suas
consequeéncias. Mas, Glaucon, insinuando a necessidade filos6fica do znzerregno
comico, lembrara a Sécrates que indagar acerca da pratica da justica ja esta a
tornar-se “risivel”’

Ao Sécrates da Repriblica, nao sobrara outro recurso que aquele
apontado pelo Sécrates do Filebo:

> Avdmovla 1ap, © Mpdtapye, Tne omovdne ylrvetol eviote 1 moudid.

. . 32
Algumas vezes, Protarco, deve-se repousar de uma conversa sétia, brincando.

AN huev xotayeraotérorol: [Men caro, b muito, desde o comeco, que esta questio parece andar a rolar a frente dos nossos
o5 P05 sem que nds a wm‘emm‘, fa{mda en e disso uma risivel fi f jgura.

Rep 435¢3: 5~Ap obv iy, v 8° &Y, T[O)\)\T] &vdyxT) OLOAOYELY, OTL Y€ TO, abTO, €V exdoTw

EveaTtLy Huwv elSn Te xol H{9m, mep ev 'rr] méheL ; (.. ) YeAoLy 10p &v €ln, & Tig dimdeln \‘}up.oeléég U e

TV ISLWTLY &V Tolg TéheoLy Eyyeyovéaan, ot 81 kol Exouot Tt TV OLTlaw ... . [Porventura nio ¢ absolutamente

Jorcoso que concordemos que em cada um de nds estao presentes as mesmas partes e caracteres que na cidade? (...) Seria , na verdade,

risivel que algném supusesse que a irascibilidade nao provinha dos habitantes das cidades que sao acusados de ter esse temperamento,

. (Tradugao de M. H. da Rocha Pereira, com modificagoes.)]

B preciso lembrar que, no livro IV, o filésofo, postetiormente definido no livro VI como politeion gographos

¢ ja um pintor, um desenhador, um produtor de politeia. Aqui a filosofia pode ser entendida como uma #&bne,

que deve produzir um artefato, a cidade justa, a or#hé politeia, cujo fundamento é o abwo xod’ obté da dikaiosyne.
,, CE AUGUSTO, M.G.M., 1989, p.170-203.

A nocio de dificuldade (Xu)\enm:ng) assume um sentido filos6fico no contexto politico da Repriblica que sera
,, confirmado por suas ocorréncias no Livro V. Para uma andlise da questao cf. LOPES, A.O.D, 1997.

Rep 445 a: “AM\, éom, & TWxpateg, YEAOLOV ¢ ep.on.*re paiveton 10 oxéppa Y{yveodor T]S'r], €L ToL pév oWpaToc

e ploewg 5[0((p\7€|.p0p.€\)’r‘|g Soxel ob ﬁtm‘rov €lvon 08 pLeTol MVTWY oLT{WY Te Xl TOTWY X0k TEAVTOg ThobTou

xal molomc &pxTic, TNG 6€ ohTob TolTon § (WiLeV Pioews TapoTTopéyng xoik Stagpdelpopévne PLwTov dpa éoTo,

eoivmep Tig MOLT) § &V PovAndT) Ao TATV ToLTo bméFev Koming pév xal dbixlag dmaihaytioeToL, Stxatootyny

8¢ ol dpeTrv xTHoeTOL, EMELSTiTEp EPdvn Te BvTol Exditepa oo TyLelg SteAmAGSoyLev. [ Mas, ¢ Sdcrates, esta

indagacao afignra-me que jd estd a tornar-se risivel.. Ora, se a vida parece intolerdvel, quando a nossa constituicio decat, nem que

se tenha o que ha de melhor em alimentagao, em bebida, rigueza e poder, como poderia tornar-se suportdvel quando o tumnito e a

ruina afectarem a constituicao do proprio principio pela qual vivemos, ainda que cada nm faga o que lhe apetece, exeto o dar algnma

passo para se libertar da maldade e da injustica ¢ adquirir a justica e a virtnde? - se, realmente, nma ¢ ontra coisa se revelam tais

como analisamos. |

Philebe, 30e
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2. Os frutos das vagas de riso.

A divida de Platao para com a Comédia Antiga tem sido objeto de
estudo de muitos helenistas **, bem como as possiveis relagoes entre o Livro
V da Repriblica e a A Assembléia de Mulheres de Aristofanes, questao que a nosso
ver permanece, devido a todas as dificuldades que a envolve, em aberto.

Todavia, nossa inten¢ao aqui, a0 tomar o “riso do poeta” como
contraponto a “ farsa do filésofo”, nio ¢ a de retomar as possiveis aproxima-
coes entre os dois textos®, nem a de abordar a discussio filos6fica acerca do
papel das mulheres na Repsblica™, mas, sob a guarda da atividade poética,
compreender:

(i) que o contraditor andénimo a quem SOcrates faz referéncia nos pas-
sos 454e7-455 a9 do Livro V ¢, dentre outras possibilidades, #7 poeta comico; e,

(i) que a funcdo do “interregno comico” passa pela apropriacao
feita pelo filésofo de outro poeta, no caso Pindaro, apropriacio esta que tem
por contrapartida a critica do poeta a sophia dos physiologos.

As famosas trés vagas marinhas, metafora das dificuldades da filo-
sofia para demonstrar a identidade de phyisis entre o homem e a mulher, a
comunidade de mulheres e filhos, e a coalescéncia entre a philosophia e a poli-
tica no Livro V, sio mediadas pela questao maior acerca da exiqiiibilidade da
orthé politeia, feita com e através do lggos. E. certo que Platio, tomando a exlggia
como uma maneira de dzzer a verdade, resolve, ainda no Livro V, parcialmente a
questdo; entretanto, ao recorrer a cena comica, ele pretende tanto enfatizar a
crise politica entre a filosofia e a cidade, quanto, fazendo de Sécrates um am-
biguo yelotomolev, sugerir o percurso da “verdadeira acio politica”.

Se admitirmos a tese acima, a imposi¢ao de Adimanto para a reto-
mada da discussio sobre o que é a xorva ta p{Awv’’ exige um novo reconhe-
cimento da adynamia socritica®, uma volta ao comeco, acrescida da no¢io de

» Vert, por exemplo, LORAUX, 1994, p.279-329; NIGHTINGALE, A . W., 1995, p. 173-195; CLAY, D., 1994,
,,P-23-47;NUSBAUM, M., p.43-97; SAXONHOUSE, A . W., 1978.
" Sobre essa questdo a andlise de J. Adam ¢ ainda, em nossa opinido, a melhor. Cf. ADAM, J., 1960, v.1: p.345-57.
Veja também DOVER, K., 1972, p.198-201; SILVA, M.ES,, 1988, p.27-34; DIES, A ., 1932 [1981], p.45-52;
, DAVL E., 1984; STRAUSS L., 1966 [1980], p.263-282.
* Esste tema, muito discutido nos dltimos anos, foi analisado por exemplo, por ANNAS, POMEROY, KEULS,
. ALLEN CARSIDE, 1975 ; ANNAS] 1976; REEVE, C.D.C,, 1997; SAXONHOUSE, A . W, 1997.
Cf. Rep., 472 d-e : Httév TL obv dlel hpog b Aéyery Tobton évexa , &dv urj éxwpev dmodeltat, bg Suvatév of
Tw M6ALY Gucioon &g ENEYETO; [ Julgas entio que falamos menos bem, se nio pudermos demonstrar que é possivel fundar nma
- cidade tal como a que dissemos? (Traducdo de M. H. da Rocha Pereira)]
L Rep., 423 ¢ - 424 . Ver também Leis, 739 c e ]_Jm 207 c.

Rep., 450 c6: Ob pddiov, & ebdanpov, fiv & &y Swedely . [Ndo ¢ ficil, men feliz amigo, disse en, essa narragio.
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apistia, isto &, da inverossimilhanga e da aparéncia de “aspira¢io impossivel” que
envolve o tema proposto, agora nao sé6 por Adimanto, mas também por
Glaucon e Trasimaco. Ao lado da mzise-en-scene habitual das dificuldades filosé-
ficas , vale ainda observar, que Socrates tem, agora, “ouvintes” singularmente
distintos dos anteriores:

Z. ot  uw bY4 3/ N > 7z 3/ b4 3/ 4 <
Mnéév, 1 & 06g, OxveL: oUTE YOp AYVWIOVEC OUTE AMLOTOL OUTE SUOVOL OL
dxouodpevol.

Nio tenhas qualquer hesitacio, que os teus ouvintes nio sio 1gnorantes
(&yvdpoved), nem incrédulos (@miotol) nem mal intencionados (SUUVOL)

Portanto, o novo contexto exige “ouvintes” que ja perfizeram um
caminho, o da philia, o que equivale a dizer que uma primeira etapa das condi-
coes da conversa dialética ja foi cumprida® | “a dificuldade de Trasimaco™! e as
exigéncias de Glaucon e Adimanto estdo, em principio, domadas pela homologia,
acerca da medida de uma discussiao® . E nessa condigio dialogal que Socrates
podera entdo afirmar que sua “hesitacio” encontra-se no fato nio de sua
narrativa ser vista como irrealizavel ou que as condigoes nela expostas seja a
melhor, mas de que ela possa ser entendida apenas como Aéyog :

Ao 8ﬁ~xocf %uvoc Tic obTwv Emteodal, urj ebyn Sox f] €lvol o Aéyog, & ¢f
A€ eToLpe.

Por isso hesito em tocar no assunto, com receio de que meu légos parega
L L R
uma aspira¢do impossivel, 6 amigo e companheiro.

(Tradugao de M. H. da Rocha Pereira, com modificacdes| A adynamia socritica é agora exposta a partir das

diﬁculdades postas pela questio, donde a necessidade de voltar a0 comego (“Ogov Aéyov oAy, Homep €€
ﬂqocp'r]g, 450a7-8).

1o Rep-, 450 d. Tradugdo de M. H. da Rocha Pereira.

e Ménon, 75d onde a philia nos é apresentada como condigao para o dialegesthai: Entretanto, se agora, tu e eu, que

somos amigos desejdssemos dialogar nm com o ontro, deveriamos docemnte e mais dialeticamente responder. E provavelmente, o
o, s dialélico consista, ndo em responder solitariamente a verdade, mas [dizé-la] com palavras que o interlocutor reconbece saber.

e LOPES, A.O.D., 1997: ... porgue aqui o adjetivo XUNENOG vem seguido do verbo xoremaivw, Mfaﬁ{aﬂdo o repiidio

de Sdcrates a irritagao de f rasimaco. De fato, a relagao que Platao estabelece entre o verbo xokemailvw ¢ a fignra de Trasimaco é

especialmente estreita, pois o mesmo verbo também aparece referido a Trasimaco na importante fala com que Sderates conclui o livro
o1 (B54a). p174.

Rép. 450b: Ora essal - replicon Trasimaco. Julgas que estes vieram aqui fundir ouro ou para onvir uma discussao?

Unma discussao, sim, mas com limites.

O limite para onvir tais discussies ¢ Sderates - disse Gldancon - € a vida inteira, para quem tem entendimento. (Tradugdo de M.

,» - da Rocha Pereira).

Rep 450d 2-3.
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De acordo com as premissas estabelecidas nos livros 1L, III e IV, ao
logos deve seguir sempre um érgon. Alids, é nessa copertinéncia entre A@o; e
érgon que Socrates define nio s6 a “verdadeira mentira” (Aéyog Pevdog) , mas,
também, a “mentira Gtil” (xoAwg Peddnotan), recurso médico-educativo do
rei—ﬁlésofo45, portanto, o esforco, intermediado pelo interregno comico, é num
primeiro momento, devolver a cena dramatica a necessidade de atrelamento
entre /dgos e érgon na estruturacao da filosofia como “género literario”, feita
pela “farsa” do Socrates-gelotopoiein, exercendo a seu modo a anedota milesiana:

b) \ Ve Ay Ve Ay ~ Ve Ay Ve p) ~
€V Yop ppovipolg Te xol pilolg Tepl Twv peYloTwy Te xol PiAwy TaANIN
J Ve Ve p) \ Ay /7 p) ~ \ A ~ </
€ELSOTOL AEYELY QOPOAEC XOL FOPPUAEOV, ATLOTOUVTO 6€ XOL TNTOLVTO CLULOL
\ /. ~ o \ ) N ~ Ve A /. 24
TOUG AOYOUG TOLELOVOL, O &1 €EYW Spw, POPEPOV TE XOL TPAAEPOV, O TL

" Aqui nio devemos esquecer a divisao do /jgos em duas espécies, uma verdadeira e outra mentirosa, ficcional. Ao
admitir a utilidade da “mentira util”, pensamos que Platao da ao argumento filos6fico um estatuto “ficticio”, de

5 modo que o filésofo possa, mentindo, dizer a verdade.
Esta educagdo modelada com o /jgos a partir da tradigdo - a musica para a alma e a ginastica para o corpo -, e
que Socrates assimilara a atividade do mythologein, isto ¢, a agio de narrar um mythos , impée, no contexto da
Repriblica, uma nova aplicagio da diairesis: a divisio do /jgos em duas espécies, uma verdadeira (MANTAG) e outra
mentirosa (Pevdog) . Tomando como base da paideia dos guardides a espécie mentirosa, ficcional- e reconhecendo
que os zzythoi sao mentiras que contém afguma verdade -, o politeion zographos da Repriblica ira estabelecer os #jpoi
a partir dos quais se determinara o contetido dos myzhoi narrados pelo /igos psedidos . Nesse sentido, trata-se de
estabelecer o que se deve dizer aos guardies acerca dos deuses, das divindades, dos herdis, das coisas do Hades
e dos homens, introduzindo, em seguida, na dimensao do /igos psedides, a questio da léxis, do estilo, na qual
“poetas e prosadores” narram os acontecimentos - verdadeiros, verossimeis ou mentirosos - em voz direta ou
indireta, isto é, recorrendo a mimesis ou a diégesis, como um processo de purificagio.

No que diz respeito aos deuses, deve-se antes de mais nada censurar a mentira sem nobreza (“puf XOAWG
\VeBSNOTOL™) ¢ a mentira verdadeira (“SATTWS \DELSOC™). A mentira sem nobreza, tal como é mostrada em certos
passos das obras de Homero e Hesiodo, consiste em delinear, com o /jgos, o modo de ser de deuses e herdis,
analogicamente a um pintor que faz um desenho sem que este seja “semelhante” (“ dpota’”) aquilo que esta
sendo pintado, enquanto a wentira verdadeira é aquela que, consistindo em palavras e atos , instaura a ignorancia
(@podia) na alma de quem ¢ enganado. E daf retiramos, entdo, os dois #jpoi a partir dos quais poderemos
“prosear e poetar” acerca dos deuses: (i) o de que eles sio bons, donde, nao podem ser acusados de nenhum
mal, e, (if) que os deuses, sendo simples, estao, por isso impossibilitados de alterar sua forma.

Ora, se a mentira verdadeira é ignorancia, amathia, e se a mentira sem nobreza deve ser silenciada - mesmo
que fosse, eventualmente, verdadeira - , sobretudo entre os jovens, privados ainda da phrinesis e que devem ser
formados como “cidadaos justos”, o espaco do mythologar se constitui em uma espécie da kxis: a mimesis. Misturada
com a verdade, a mentira por palavras assenta sua #zilidade em duas fungées: (i) como phdrmakon que impede aos
amigos e a0s inimigos agir mal , e, (ii) como  mythologia, isto é, na composigao de mythoi , que ao acomodar a
verdade a mentira, abrira a possibilidade de apreensio de um e/dénai acerca do passado.

Quanto ao que se deve dizer acerca dos homens, poetas e prosadores (poietai e logopoiod), proferem
dislates semelhantes aos que Glatcon e Adimanto proferiram quando fizeram o elogio da injustica (que muitos
homens injustos sao felizes, e desgragados os justos; que é vantajoso cometer injusticas, se nao forem descobertas;
que a justica ¢ um bem alheio), dando a Sécrates o modelo no qual deveria construir seu elogio da justica. Dessas
opinides devemos nos abster, e prescrever aos “poetas e prosadores’ que cantem (aidein) e mytologuen (mythologein)
a0 contrario do que elas dizem.

E, portanto, para encerrar adiscussio acerca do /igos pseddos que Sécrates propord a Adimanto a
classificacdo da lixis em (i) mimesis, e, (ii) diégesis , que por sua vez podera ser (i) simples e (i) mista.
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Té wTo DPAELY” TIOLSLXOV Yalp TOUTS TE' GAAD 1) opalels TNS dAndelog ob
Kévov obtog A xat Toug ¢lloug ouvemomoodpevoc xeloopol mepl &
[%4 ~ /- ~ \ D z 5 /. z e~
Lot SeL oPoALecTaL. TPooKLVW 6€ ~ AdpaoTeLav, @ Malxwy, XdpLy oL
7 Z. b) Iz \ 3 b4 < z > 7 \ 7
LEMW AEYELY EATITW YOp 0LV EAODTTOV GLOPTENO OXOLCLWC TLVOC POVEXR
yevéodat, ) amatewvo xoAwv Te kol &yodwy xal Sixaiwv vouluwy mépt.
.~ s ~ ~
TOLTO 0LV TO XLVSOVELILO XLVSUVEDELY €V EXTpOLC xpeLTToV 1] plloLc

Que uma pessoa conhecedora da verdade discuta no meio de pessoas sensatas
e amigas sobre os assuntos mais elevados e que lhe sio mais caros, pode
fazer-se com seguranca e confian¢a. Ao passo que quem duvida e investiga a
medida que esta a falar — que é o que eu fago — ¢ temivel e escorregadio, ndo
por se expor ao riso (o que seria pueril), mas porque, deslizando fora da
verdade, atirar-me-ei a terra, ndo sé a mim, mas também aos meus amigos
em questdes em que de modo algum se deve vacilar. Prosterno-me perante
Adrastéia, 6 Glaucon, pelo que me preparo para dizer, que eu imagino que
comete menor crime quem mata alguém involuntariamente do que quem
engana os outros relativamente a instituicGes nobres, boas e justas, em matéria
legal. E polis, preferl;\gcl incorrer em tal perigo no meio de inimigos, a fazé-lo
no meio de amigos.

Este modo, que fala de tribunais e da condenagao a morte, indica
um percurso perigoso do método socratico: deslizar fora da verdade a ele ¢ sobretudo
aos amigos em questies onde ndo podemos vacilar.

E, pois, para escapar a esses perigos que Scrates, no Filebo, escolhera
a comédia em detrimento da tragédia, como exemplo da mistura de prazer e dor:

\ \ Ve /- ) C Z. ~ rd \ 3 ~ Ve ~
eta o Tl pdiiod vmoraufoivels pe dettal ool Trv v T xwpwdle pLettLy;

bl ) V4 4 (94 e b) ~ 7 N AN ~
ap’ ob MOTEWS XAPLY, OTL TNV YE €V TOLC POPOLC KOl EPWOL X0l TOLG
BANOLG PAiSLov xpooLy EmdelfaL’ Aapbvta &€ Tov X W GpeLvol
GAloLg padLov xpaoLy emdetfol Aafovta S TouTo Tapal CoWTY GpeLval pue

Ve bl b} ~ 32 7. ~ /. \ Ve b} C ~ ~ ~
LTUETL €M €XELVO LOVTO SELY PTPAOVELY TOUC AOYOUC, GAA OTAWG APELY ToUTO,
6t xal owpo dvev Puxng xal puxr Evev CWHOTOS Xl XOLVY  LeET
b} / b ~ / ) Ve 4 ~ 4
GAAMAWY €V TOLC TOWITUOOL JLECTO €0TL CUYXEXPOLEVTC MEOVNG AUTIOLG;

Porque entio, prefiro mostrar-te essa mistura na comédia? Nao seria para te
persuadir que nela é mais facil demonstrar os temores, os amores, ¢ misturas
semelhantes; e que satisfeito com essa demonstracio, tu me dispenses de
abordar o que falta e de alongar nossos discursos e, simplesmente,
compreendas que o corpo sem a alma, a alma sem o corpo e os dois juntos,
estao cheios da mistura de prazer e dor? ( Filebo, 50cd).

* Rep.,450 ¢ - 451 a. (Tradugdo de M. H. da Rocha Pereira)
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Desse modo, ¢ com um propésito semelhante, que no passo 45147c
1-3 da Repriblica vemos Socrates passar do andreion drama ao gynaikeion drama
a dificil demonstracao da phyisis da mulher em acordo perfeito com o axioma
que funda a orthe politela: que a natureza nao fez os homens potot, mas, cada
um, para a execugao do seu érgon

Se, tal como os homens, as mulheres aprendem no oficio de guardia
a mousiké e a gymmnastiké, nao sera casual a escolha socratica de comecar sua
exposicao acerca da identidade de phyisis entre homem e mulher pelo “mais
risivel” (YehoLétatov), isto ¢, pela imagem das mulheres nuas a fazer ginastica
com os homens nas palestras. E, numa narrativa quase “grotesca”, descreve
as mulheres em idade avancada a se exercitarem, tal como os velhos, “cheios
de rugas” se exerci}gam nos ginésios como sendo um espetaculo risivel e
desagradavel a vista . O aspecto “mais risivel” da narrativa vem, segundo a
explicacio socratica, de sua condi¢ao napa 0 €Vog, além do costume. ,eda
possibilidade de passar do /gos a praxis.

E por isso que, quando os cretenses ¢ depois os lacedeménios
principiaSrlam a fazer ginastica nus, foram objetos de riso e troga para os
cidadaos . Mas, no exercicio cotidiano da ginastica, constataram que era mais
facil estar nus do que vestidos e, pela acdao do /gos, os olhos deixando de ver ai
o aspecto risivel, puderam contemplar o melbor, isto é, a arefé. Portanto, se o
YehoTomoLely assimila o risive/ (yehotov) ao mal, ele pode atingir o bem pois
conhece a natureza do riso — a ignorancia —, enquanto que se ele faz rir, visando

7 As relagbes de Platdo com a poesia comica - Epicarmo, S6fron e Arist6fanes - foram mencionadas tanto por
Dibgenes Laercio quanto por Olimpiodoro. Cf. D.L., 111, 9-17, 18 e e de Platon, 2, 22 e 35.
Para uma analise da relagio dos Mimoes de Séfron e os didolgos de Platio ver CLAY, D. 1994. Ver também
s AUGUSTO, 1998. . .
Rnp 37028-b1-2: .87 mpwTov pev Huwv eletar €xaotog ob mdvy §uolog exdotw, &AAA SLapépwy
TNV eloLv, &Alog en’ EiMou €pYoL MPALELY . [.... A0 omvir-te falar, penso também que, em primeiro lugar, cada um de nés nio
o 11ascen ignal a ontro, mas com naturezas diferentes, cada um para a execugio de sen érgon.]
,, Rep., 452b.
Rnp 452 b-c7:... xol imop.vﬁcroccw 611 ob ToAdG Ypbvog €€ ob Tolg"EAANOLY e86uel a’wxpd dlvar ot yeholo
mep VOV Tolg ToANOLG TWVY PapPoipwy, ‘rupvoug dvspoc opaodal, xouf %Te HpxovTo TWV YLUVETWY TPGTOL eV
Kprreg, émelta Aaxedaipudviol, €Ny Tolg TéTE occr'l:etotg VT TONTOL xwp.u)&ew T| obx oleL ; "Eywye.” AAX
emeLd), oo, Xpwpévolg Epelvov 6 &mosiesdon Tob oUTKOAGTTELY OV T Tl ToLowTa: Epoivm, xod TO &V Tolg
opdajLolg 81 Yeholov E€eppln LIS Tob &V Tolg Abyolg uMvudévtog &ploTov, [... de termos lembrado gue no ha muito
tempo que parecia aos gregos vergonhoso e risivel - como ainda agora a muitos dentre os barbaros - a vista de um homen nu, e gue
quando principiaram a fazer gindstica, primeiro os cretenses, depois os lacedemonios, foi tudo nma comédia para os cidadaos de
entao. (...) Mas depois que, com a pritica, segundo julgo, lhes parecen melhor desnudar-se do que cobrir-se em todos estes atos, entio
aquilo que aos seus olhos era visivel desvaneceu-se, por influencia do lggos, que lhes mostrava o melhor. (ITraducio de M. H. da
., Rocha Pereira, com modifica¢des)]

" Rep., 452 c-d.
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o belo fora do contexto do bem, esta acdo permanece indtil, uma vez que o
lggos ndo pode conduzir seu o/har na direcdo do conhecimento da orthe politeia.
Assim, é em func¢io de seu contraditor anonimo, que como Socrates € um
YeloTomoLeLy, que veremos Platio admitir que ha um 7jpos para os dois se
tiverem por finalidade a apreensao do belo:

E isto demonstrou que ¢ tolo quem julga risfvel qualquer outra coisa que nio
seja o mal, quem tenta fazer rir tomando como motivo do riso qualquer

outro espetaculo que nio seja o da maldade, ou entdo se empenha em alcangar
5.

o belo, pondo o seu alvo em qualquer outro lado que nio seja o bem.” ()
Mas acaso nio devemos primeiro assentar, a este respeito, se é possivel ou
ndo, e conceder o direito de discutir a quem quiser, de modo risivel ou sério,
se a natureza feminina é capaz de tomar parte em todos os trabalhos masculinos
(...) Porventura, come¢ando de uma maneira assim tao bela, nao acabaremos,
como ¢ natural, num belo fim? (...)

Queres entdo que pecamos ao nosso contraditor que nos siga, a ver se lhe
mostramos que nio ha rslginhum cargo préprio da mulher, relativamente a
administracio da cidade?

Dessa forma, ao atribuir-lhe a “setriedade” da voz socratica, Platao
convida seu contraditor anénimo a participar do debate acerca da probabilidade
de existéncia de uma “cidade filoséfica”. Nesses debates, ontologicamente ficticios,
veremos entdo Socrates, envolver-se numa “querela de palavras”, para
demonstrar a identidade de physis do homem e da mulher, a partir do que
havia sido estabelecido na fundacdao da cidade: para naturezas diferentes ¢
necessario ocupagdes diferentes.

Esta demonstracdo, onde o risivel e o sério estdo misturados, trouxe
a tona a necessidade de “salvacdo do /gos”. Socrates convida a seu contraditor
— e aqui ¢ preciso admitir que ele pode ser tanto um poeta comico quanto um
retérico — a fazer parte deste processo; e, diante da demonstragio da primeira
vaga, Platdio acredita ter mostrado a seus interlocutores, inclusive a seu
contraditor, que devemos medir o riso pela diairesis, pelo método de divisao,
escapando assim ao perigo de “deslizar fora da verdade”. Isto significa dizer
que este contraditor [que no passo 457 b2 é um’yelwv &vip], a0 provocar o

52 ~ ~ ~ ~
c N B p o . o ¥ ¢ PO ‘ e
Rep., 452e-453 a : ... xol TouTo evedel €arto, 6T poitanog B¢ Yeholov EANo TL TyeLtoi 1) T0 xoxbv, xal 0 YEAwTOTOLELY
b ~ N\ pYe N o7 b3 7z, I3 7 n \ ~ Ve N ~ N ~ >
EMLXELPWY TPOC GAAMY TLvel Gy amofrénwy GG yeholov 1) TNV Tov GPPOVIC TE KOL KOOV, XOL XOAOU OV
2t b /- N A\, z n hY ~o ~
__ OToLSATeL TPOG KAAOV TLVO. OXOTIOV TTNOCLLEVOS 1] TOV TOL &yaov.

* Rep., 455 a-b.

KLEOSs N.2/3: 84-99,1998/1999
96



MARIA DAS GRAGAS DE MORAES AUGUSTO

riso, afeta a alma de seus ouvintes de maneira fraca e inacabada54, pois, como
disse Pindaro a propdsito dos5 gb/@uzb/ogoz' — &teAn coplac xopmov Spémely, a
sophia dos physiologoi é imatura —, Platﬁzo, reescrevendo as palavras do poeta
dira: &Tm\n ToL Yeholov Spémov xopmév | ele, o yerwv &vhp, colhe o fruto do
riso antes que ele esteja maduro.

Neste particular, é oportuno perguntar: colher o fruto do riso
antes que ele esteja maduro ndo significa dizer que, uma vez reconhecida a
ignorancia, é preciso ir além — superando o mal e seguindo o caminho da
verdade —, de modo a alcangarmos o bem? Mesmo que As mulberes na
Assembléia nao tenha sido objeto da critica platonica no livro V da Repriblica,
quando Platio faz de Sdcrates um gelotopozein , nao tomou ele mesmo o caminho
do fazer rir para explicitar a coalescéncia entre /dgos e érgon na demonstragao da
probabilidade ontoldgica da orthe politeia ? Mediar o riso pela agao da diairesis,
chocar o éthos ateniense com uma “cascata de tisos” (xOpe exyeAwV) a cair
sobre o axioma do rei-filésofo ao longo deste interregno cimico, nao seria um
dos artificios platonicos para educar os olhos através do /dgos?

Desse modo, se admitimos a possibilidade de educarmos os olhos
através do /dgos, é forgoso inferir que no intercambio dos géneros — neste caso
especifico o comico e o filoséfico —, entre o fazer rir do poeta, a farsa ﬁloséﬁ%a
do Socrates gelotopoiein e a definicao do filésofo como “amante da verdade”
ha o espaco educativo da “aprendizagem”, que envolve as diferencas de dynamis
entre a dixa e a epistéme, entre o philodixos e o phildsophos, e que, uma vez vistas
e conbecidas, possibilitam a definicdo do phildsophos, nos Livro VI e VII da
Repiiblica, como aquele que vé as idéias, e, justamente por isto, estara sempre
a mercé do riso do poeta.

NN

" Cf. a discussdo acerca da natureza do riso apresentada no Filebo, 48 ¢ : Konov urjv &ygotar xal v 81 Aéyopev
apertépay €€y, T( pvv; *Ex &1 Tobtwy 16€ 10 Yeholov fiviiva oy €€ev. [Ora, a ignorincia é um mal e o que
_ chamamos estupidez, também. E como! Ai tens, entao, a natureza do riso.)
) Frag. 209, Bergk, Stobaeus, Anthology (On the gods and natural philosophy concerning the heavens and the
universe). “Tuvsdpou Todg PLotoroyovvtag épn Mivéapog . &teln coplog xapmov Spé(melv). Cf. RACE, William
o H. Pindar~.2.1.CL, 1997.,e PUECH, A ., 1961. Cf. também DES PLACES, E., 1948, p.169-178. _
Cf. ADAM, J. 1963, v.1. p. 357. Concordamos com Adam quando ele afirma: A #hird possibility wonld be to mafke tov
YeXolov depend on the negative idea contained in a (cf. &tehélg TnG Tob bvtog Véag Phaedr.248b), the sense being that their
wisdom or art falls short of ©0 yeAolov, and so does not attain the end at which Comedy should aim. If the MS reading is to be
_ retained, this explanation seems do me the best, but the relation of the two genitives still remains difficnlt and obscure.
~Cf. Rep,, 485¢-d
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