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leAoia youv, 6 KpaTUAe, Utd TV dvopdTwv Tdbot
Qv EKeTva GOV OVOUATE 0TIV T dvdpaTa, el TAVTA
TAVTaXT] auTols Spotwbein. SiITTa yap &v Tou Tavta
Yévorto, kai oUk &v €xol aUTV ielv <oudeig>
OUBETEPOV OTTOTEPOV ECTL TO UV aUTd, TO 8¢ dvoua.
Platio, Crdtilo, 436d5-9'.

Embora o titulo de minha comunicacao possa parecer-lhes um
tanto arriscado, visto que poderia pretender uma analise mais larga e geral
acerca do riso como elemento concernente a estrutura discursiva da Repriblica
(ou mesmo a demonstragao de uma teoria do riso no dialogo), gostaria de
apresentar-lhes um pequeno (sem que por isso seja desprovido de gravidade)
esbogo interpretativo dos passos 450c6-8 e d1-3, Livro V, da Repriblica, que
ha algum tempo venho tentando compreender:

OV pd&diov, & elBaipov, Ty 8’ £y cd, BieABeiv: ToAA&s y&p amoTias Exel €T
UaAAov T Euttpoobev cov BijfAbopev. kal yap cos duvata AéyeTal, &Tmi-
oTolT &v, kal &l 8TI pdAioTa yévorTo, cos &plot’ &v ein Talta, kal TauTn
amoTioeTal. 310 31 kai Skvos Tis auTv &mrecbal, i) eUxr ok elval &

Adyog, @ oile Etaipe.

ao ¢ facil, d homem feliz, disse eu, fazer essa andlise. estao comporta mnito
N, 4, d b 1z, disse e, ndlise. A quest ta il
mais descrencas do que as que tratamos anteriormente. IE por isso desacreditar-se-ia de
que fosse possivel o que dizemos, ¢, ainda que se realizasse, mesmo assim se desacred-

“E como seria risivel, 6 Cratilo, o efeito dos nomes sobre as coisas que eles designam,
se em tudo eles fossem reproducio exata dessas coisas! Tudo ficaria duplicado, sem que
ninguém fosse capaz de dizer qual era a propria coisa, e qual o seu nome.” (PLATAO.
Critilo. Tradugio de Carlos Alberto Nunes. 3. ed. Belém: Ed.ufpa, 2001).
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taria que tal maneira fosse a melbor. Por isso mesmo, hesito em tocar no assunto, com
receio de que 0 men 16808 pareca ser uma prece [eukhé, 4 amigo e companheiro?

Estaria Sécrates, nessa passagem, a nos remeter — através de sua
‘hesitacao’ (dknos) — a alguma modalidade especifica de discurso? Ou, de
modo mais exato, qual a remissiao platonica contida no temor socratico
de que o seu /jgos parega ser uma euklé, isto é, uma prece? Esta remissao
seria determinante para a conformacao do estatuto do riso (# geloion) nos
argumentos socraticos?

Afinal, qual o sentido de exkhé na referida passagem e como
este sentido pode ser inferido de suas demais ocorréncias na Repriblica, e
sob qual perspectiva os sentidos de exkhé estio disseminados em outros
dialogos platonicos?

Para tentar responder as questdes acima indicadas, a analise do
contexto da exkhé na estrutura dramatica e dialogica da Repriblica, bem como
o contexto da discussao acerca do #dpos da politeia que sera propria a “pdlis lo-
g0(1)” serao fundamentais para a demonstracao de que a “hesitagao socratica”
reside na radical demarcacao das diferencas entre o “modo comico” de, com
lggos, produzir uma cidade, e o “modo filos6fico” e a implicagao, também
radical, acerca da inviabilidade e viabilidade conformativa dessas cidades.’

1. A conjuntura e o tema: variacoes sobre o geloion e a ‘eukhé’

Se consultamos os léxicos e dicionarios da Lingua Grega antiga
vemos que ao substantivo exkhé sao atribuidos dois sentidos basicos: |i]
prece, voto; e [ii] desejo, aspiracao; imprecagio?; enquanto a forma verbal

2 Cf. PLATAO. Repiiblica, 450c6-8 e d1-3.

> Aqui é oportuno lembrar que ji Aristéfanes também atribui ao /Zgos, em Aves, uma
valor ‘funcional” semelhante aquele instituido por Platdo na Repriblica:
Y10 yap Adywv b voils <Te> peTecopileTal
emaipeTai T' GvBpotros. OUTtw kai o' Eyco
AvaTmTepcdoas PovAoual xpnoTols Adyols
TPéyal TTpoS EpY OV vOUOV.
E pelo discurso que o inteligivel sobe aos céus
e 0 homem se eleva. Assim também eu, a ti,
depois de dar umas asas, quero com discursos uteis,

desviar-te para um obrar legitimo. (ARISTOFANES. Aves, 1447-1450. Grifos nossos.)

* Cf.LIDELL, H. J.; SCOTT, R.; JONES, H. S. A Greek-English Lexicon. Oxford: Oxford
University Press, 1983. s.v. euxn); BAILLY, A. Dictionnaire Gree-Francais. Paris: Hachette,
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etikhomai estao assinalados os usos homéricos, “prier” e “affirmer avec

jactance”, donde os demais sentidos, “rezar aos deuses”, “fazer votos de”
bl
6

2> <<

“vangloriar-se”, “louvar”, “prometer, rezar em voz alta”.

Nesse sentido, uma primeira observagao que gostaria de fazer é
minha escolha por traduzir exkhé por ‘prece’, ao contrario do que é feito
por todos os tradutores da Repriblica em lingua portuguesa, que optam pelo
sentido [ii]: “[...] para que o debate ndo pare¢a uma ilusao”, na versao de
Elezar M. Teixeira, ou “[...] para que ndo pensem que tudo nao passa de
imagina¢ao”, em Carlos Alberto Nunes, ou “[...] que minhas palavras nao
passam de um sonho meu”, na tradugao de Anna Lia de A. Prado, ou “[..]
que tudo quanto eu disser a seu respeito se afigure apenas um vao dese-
jo”, na solucdo de Guinsburg, revista por Luis Alberto Machado Cabral
e a escolha de Maria Helena da Rocha Pereira, “[...] com receio de que a
minha exposi¢ao parega uma aspiraciao impossivel”’; portanto, em todas as
tradugoes citadas permanece, ainda, a indica¢ao feita por Des Places, em
seu Lexz'qﬂe de la langne philosophigue de Platon, de que eunkhé tem sentido de

2> <¢

“vain”, “soubait’.’

1963, s.v. etxi. CHANTRAINE, P. Dictionnaire F-tymologigue de la Langne Grecque. Paris:
Klincksieck, 1990. v. 1. s.v. elxouau.

5 Cf. BENVENISTE, Emile. Le vocabulaire des intitutions hindo-enropéennes. Patis: Les
Editions de Minuit, 1969 v. 2, s.v. le voeu; CHANTRAINE, 1990, v. 1. s. v. elxouat.

¢ LIDDELL; SCOTT; JONES, 1983, s.v. elxopoi; BAILLY, 1963, s.v. elxopal, e,

BOISACQ, Emile. Dictionnaire Etymologique de la Langue Grecgue. Heidelberg, Paris: Carl
Winter, Klincksieck, 19106, s.v. eUxouat.
A literatura sobre o tema ¢ vasta e controversa em varios aspectos; veja-se, por
exemplo, as discussbes sobre eUxopar e eux, em ADKINS, A. W. H. EUxopai,
EvuxwAr) and EUxoow in Homer. The Classical Quarterly, Cambridge, v. 19, n. 1, p. 20-
33, May 1969; CORLU, Andté. Recherches sur les motss relatifs a ['idée de priére d’Homere aux
tragiques. Paris: Klincksieck, 1966, em especial os capitulos em que o autor estuda as
palavras que exprimem a relagdo entre um homem e um deus (p. 172-203 e 207-244);
BURKERT, W. Re/igiao grega. Tradugdo de M. J. Simoes Loureiro. Lisboa: Goulbenkian,
1993, p. 159-163; MEIJER, I. Philosophers, intellectuals and religion in Hellas. In:
VERSNEL, H. S. Faith, hope and worship: Aspects of religious mentality in the Ancient
World. Leiden: E. J. Brill, 1981. p. 216-263; RUDHARDT, Jean. Notions fondamentales
de la pensée religiense et actes constitutifs du culte dans la Grice Classigne. 2.5 éd. Patis: Picard
Editeur, 1992, p- 187-201; AUBRIOT-SEVIN, Daniéle. Pricres et conceptions religienses en
Gréce Ancienne jusqu’a la V~ sidcle an J.-C. Lyon: Maison de I'Orient Méditerranéen, 1992.
(Série Littéraire et Philosophique, 5); PULLEYN, Simon. Prayer in greek religion. Oxford:
Clarendon Press, 1997; FURLEY, William D. Prayers and hymns. In: OGDEN, Daniel
(Ed.). A companion to greek religion. Oxford: Blackwell Publishing, 2007. p. 117-131.

" DES PLACES, E. Lexigue de la langue philosophique de Platon. Patis: Les Belles Lettres,
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Por outro lado, uma rapida e breve vista d’olhos acerca da im-
portancia do tema nos dialogos platonicos nos da elementos que justificam
minha tradugdao. Em primeiro lugar, vale a pena sublinhar que [i] o con-
texto dramatico da Repriblica esta subscrito por duas agoes socraticas que
medeiam a discussao acerca da justi¢a: sua descida ao Pireu para “fazer preces
e contemplar o festival em homenagem a deusa”; e sua permanéncia no Pireu,
na casa de Polemarco, para esperar a tarde, quando haveria uma “corrida
a cavalos com tochas”, também em homenagem a deusa, e um “festival
noturno muito valoroso de se contemplar’; [ii] que a trama argumentativa em
Repiiblica, 450c6-451a-b8, nos remete, no ambito da ‘hesitagao socratica’,
nao sé a questdo da “apistia” que o tema comporta, mas, também, a0 novo
estatuto de seus ouvintes, que nao sao “nem ignorantes, nem incrédulos,
nem malevolentes” e que permitem que sua hesitagao seja explicitada tam-
bém em funcao do fato de ele nao ter um saber (eidénai) que lhe ja tenha
persuadido da verdade do que ele diz. Mas, ao contrario, sua exposigao ¢é
mesclada de davida (apistoiinta), e, pot isso, ele investiga (efoiinta) a medida
que esta produzindo o seu discurso (bdma tois ligous poieisthai), o que pode
torna-lo objeto de riso (gélota), o que seria “pueril”, mas permitir que ele,
e sobretudo seus ouvintes e amigos, deslizem para fora da verdade (a/la ¢
sphaleis t¢s aletheias), e, por isso, ele se prosterna frente a Adrastreia —a deusa
que castiga a insoléncia —, para que ela nao confunda o que ele ira dizer
com palavras ousadas ou insolentes, pois ele falara sobre institui¢oes que
sao belas, boas e justas (kaldn te kai agathin kai dikaion nomimon); portanto, a
trama argumentativa ja nos indica que o riso tera ai um efeito, nao de afas-
tar, mas de abrir o processo tanto do eidénai a ser conformado, quanto da
étesis socraticas, mediada pela metafora cultual expressa na demanda feita
a Adrasteia’; e [iii] os usos e a funcio da enkhé na critica platonica a poesia,
af evidenciada como um elemento capaz de fundamentar o argumento de
Adimanto de que mesmo os poetas, que dizem que os homens devem ser
justos e que a justica ¢ um bem, acabam por inverter o sentido de ‘ser justo’,

1970, v.1, s. v. eixi. A tradugdo de Chambry por ‘utopie’ ¢ uma boa solucio se
pensarmos nas questoes relativas a conformagao do género utépico no contexto do
pensamento antigo, mas obscurece aspectos especificos no que diz respeito a dialogica
entre os dialogos de Platdo e as comédias de Aristofanes.

8 PLATAO. Repiiblica, 327a1-8 e 328a1-5. Grifos nossos.
? Cf. PLATAO. Repriblica, 450d4-451b1.
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por aquele ja explicitado por Glatcon, no argumento dos po/loz, de que os
homens devem parecer justos, pois, tendo um homem cometido injusticas,
¢ possivel persuadir aos deuses, com “preces e sacrificios”, e, assim, nao
terdo de pagar as penas relativas as a¢oes injustas cometidas'?; portanto,
a ‘prece’ que motiva a descida de Soécrates ao Pireu esta, nesse contexto,
caracterizada como uma a¢ao ambigua, que pode ter efeitos inteiramente
adversos a areté, apontando para um dos sentidos de exklé na passagem aqui
analisada: o /ggos socratico nao deve confundir-se com aquele dos poetas
que ¢, por natureza, enigmético e obscuro."

Em segundo lugar, podemos ainda mencionar os elos que comple-
tam o significado tematico da exkhé, na Repiiblica: |i] a ‘prece’ final feita por
Socrates e Fedro ao retornarem de sua katdbasis a0 santuario e ao corrego
das Ninfas, com a demanda “temperante” feita na prece a Pa, que nao s
se contrapoe a versao dos poetas e adivinhos criticada na Repablica, mas
¢ legitimada por Fedro a partir do provérbio citado nos Livros IV e V da

Repiiblica, de que “entre amigos tudo é comum”'?:

[Z().] Oukolv eUEapévey TPETEl TOTOBE TTopevechal;

[OAL] Ti prjv;

[ZW.] "W piAe TTav Te kai Aot oot Tiide Boi, SoinTé ot kaAdd
yevéoba T&vdobev: EGobev Bt doa Exco, Tols EvTos elvai pot pilia.
TAoUoiov 8¢ vouifoiut TOV copdy T 8 xpuoou TATBos in ot Scov
uiTe @épev urite &yew duvaito &AAos 1 & ocdoppov.

"ET” &AAou Tou Bedpeda, i Paidpe; tuol uév yap peTpicos nukTat.
[DAL] Kai ol TalTa ouvelxou: kowd yap T& TGV pilcv.

1 Cf. PLATAO. Repiiblica, 364a, 364¢ e 365e.

" Conforme ji indicado por Sécrates a Polemarco, em Repsblica, 332b7¢1-2, quando
afirma, referindo-se a Simonides, que a dificuldade na compreensio de sua defini¢ao do
justo esta no fato de que ele falou “enigmaticamente, 2 maneira dos poetas: ‘Hwifato
&pa, v &' &y, cos Eolkev, O Z1UwVidng TOINTIKGS TO dikatov & ein.

E também nas Lezs, 739¢, quando depois de ter feito o primeiro proémio aos Ndwoi —
aquele que trata da imortalidade da alma —, ¢ a escolha dos cidaddos e dos géneros de
vida que comporio a cidade, o Estrangeiro de Atenas passar a descricio e classificagao
das melhores politeiai (triv &pioTnv TorTeiav), voltard a afirmar que a mais excelente
dessas constitui¢des ¢ aquela que se aproxima do antigo provérbio ‘kvina ta philon:
TTpcotn pév tolvuv éAis Té éoTwv kal ToAiTela kal véuol &piotol, dmou TO TdAal
Aeyduevov &v yiyvnta katd Ta&oav v méAw &t pdAiota: Aéyeton 8¢ cos 8vTeos ¢oTi

kowd & @iAcov. (Cf. Leds, 739¢6-d1-3). Grifos nossos.
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/So.] Nao ficara melhor primeiro fazermos uma prece, para depois partirmnos?
[Fe.] Porque nao?

[S0.] Querido Pa, e vds todas, divindades locais: dai-me alcancar a belega interna,
e que tudo o que en tenho no exterior fique em consondncia com o que trago dentro
de miny; que o sabio me parega sempre rico ¢ seja todo o men ouro o que apenas o
homem temperante necessite e possa carregar.

Devemos pedir mais algnma coisa, J Fedro? Penso que fui bastante comedido em
minha siplica.

[Fe.] Faze os mesmos votos para mim, pois entre anuigos tudo é comunm.”;

e [ii] a retomada em Lezs, 739a-741e, do provérbio “koina ta philon”,
quando o Estrangeiro de Atenas, falando da “ariste politeia” — na qual o mes-
mo principio defendido no livro V da Repriblica deve fundamentar a divisao
dos lotes de terra e a estabilidade politica entre os cidadaos —, e das outras
formas menos boas de constitui¢ao, afirmara que, quando os ‘lotes’ a serem
entregues aos cidadaos estiverem divididos, eles deverao ser consagrados
aos deuses, devendo os cidadaos aceitar que sacerdotes e sacerdotisas fagam
“preces” aos deuses, para, na sequéncia, em Lezs, 800c-801e, ao legislar sobre
a mousiké, o Estrangeiro de Atenas, indicando os ndmoi que devem rege-la,
afirmar que o primeiro zdmos deve ser a euphemia, uma vez que os ‘hinos
aos deuses’ nao devem conter imprecagoes; o segundo #dmos diz respeito
as “preces aos deuses” (eukhas einai tois theols) e o terceiro, fazer com que 0s
poetas saibam que a exkhé é um pedido que se faz aos deuses, e, por isso,
devem eles lembrar-se de que esta demanda deve ser sempre um “bem”, pois
uma prece que deseje 0 mal seria uma “afeccio ristvel” (geloion |...] 10 pathos)™*.

Todavia, se nos ativermos as observa¢oes acima e a0 contexto
da eukhé na critica platonica a poesia, acrescidos das mengoes a “#o geloon”,

5 PLATAO. Fedro, 279b6-9-c1-6. Traducio de Carlos Alberto Nunes, com modificacoes.
14 Cf. PLATAO. Leis, 801a-b: [A©.] Eupnuia, kai 87 kai T Tiis 6a8is yévos elpnuov fuiv

TAVTH TAVTWS UTTAPXETW; T MNBEV ETAVEPO T, TIBGD 8¢ ToUTo oUTws;

[KA.] TTavtamaot utv olv Tiber vikd yap m&oaiot Tais yrigots oUTtos 6 véuos.

[AG.]Tis &1} ueT' eUpnuiav SevUTepos &v ein VOUOS HOVOCIKTS; &p' OUK eUx&s elvat TOTs Beols
ofs BUouev EKAOTOTE;

[KAJTTés yap ol

[AG.] Tpitos &' oluat vépos, 8Tt yvdvtas Sel Tous ToInTas €s eUXal Tapd Becdv aiTroels
elofv, Bel &1 TOV volv auTous opddpa TPooéXEe urj ToTe AdBwolv Kakdv s &y abdv
aitoUupevor: yehotov y&p 81 16 mébos ofpal TouT' &v yiyvoito,

eUXTis TOIAUTNS YEVOUEVT]S.
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devemos ainda voltar-nos para um outro contexto poético, no qual a
relacdo pdlis/ politeia demarcam, também, nao s6 a fundacio de uma pdlis
e a revisao radical de sua politeia, mas onde a eukhé compde com énfase o
efeito ‘comico’ da cena: a poesia comica aristofanica; e em especial nas
comédias onde o tema esta bem articulado, Aves e Mulberes na Assembleia, e
nas duas comédias em que a figura de Sécrates aparece, Nuvens e Ras, onde
a enkhé tem destaque tanto no momento da ‘fundagio’ da polis, quanto na
exposicao da figura do filoséfo.”

Sob essa oOtica, minha sugestao de leitura do passo 450c-d da Re-
pitblica é a de que a remissdo af contida envolve a poesia comica aristofanica
e suas perspectivas de superacao da crise da cidade e da democracia pela
implementac¢ao dramatica de uma “comunidade de mulheres”, de uma “cuco-
polis”, ou de uma remissao a “comunidade das nuvens” e a “comunidade
do Hades”. O que atemoriza Sécrates, ou Platao, é que o seu /igos possa ser
reduzido ao estatuto do comico; o que teremos, na sequéncia do livro V, é a
diferenciacao da filosofia da comédia, sem que isto signifique a exclusao do
riso do argumento do filésofo; portanto, uma diferenca de géneros que con-
corre para a determinacao, na Repsiblica, da filosofia como um género do /gos.

2. A eukhé e oldgos no livro 17 da Republica

A cena de abertura do Livro V — que sob muitos aspectos ¢ uma
“volta a0 comego”, isto ¢, mais uma conformacao do argumento filoséfico a
partir do uso metddico da dialética como “€§ apxiis” —, nos recoloca frente
ao mesmo artificio literario apontado no Livro I como causa primordial
da permanéncia de Socrates no Pireu: o abalroamento, por Polemarco e
Adimanto, de Glaucon e Sécrates, que os impediu de retornar a Atenas
apos terem feito suas preces a densa e contemplado o modo com o qual, pela
primeira vez, havia sido produzido o festival a ela dedicado'®. Sécrates ird

!5 Para uma leitura abordando as estreitas relacdes entre Mulberes na Assenbleia e Repriblica,
veja-se SILVA, Maria de Fatima; MORAES AUGUSTO, Maria das Gracas de. Koinonia
e politeia: a funcao das mulheres na pdlis. Aproximacoes e diferencas entre as Mulberes
na Assembléia e a Repriblica. In: AGUIRRE, Victor Hugo Méndez e TROCONIS, Marta
Patricia Irigoyen (Ed.). Mujeres en Grecia y Roma y su transcedencia: diosas, heroinas y
esposas. Mexico, DF: UNAM, 2015. p. 153-214. (Cuadernos del Centro de Estudios
Clasicos, v. 54).

A deusa, segundo Adam e outros comentadores, ¢ Béndis, e o festival, o das Bendideias,
como ¢ dito por Trasimaco em Repriblica, 354a. Cf. ADAM, J. The Republic of Plato. 2.
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até a casa de Polemarco para esperar e, mais uma vez, contemplar uma
festa religiosa, uma corrida a cavalo, com tochas, agora noturna e também
em homenagem a deusa:

KaTéBnv xbts els Tlepaid petd Mavkwvos ToU ApioTcovos
TmpooeuEduevds Te T Bed kal &ua Thy optny Boulduevos Bedoachat
Tiva Tpdmov Toirjoouctv &Te viv TTPATOV &YOVTes. KAAT Hév olv ol
Kai 1 TV Emywpiwv moutrm é5ofev elval, oU pévTol HTTOV EPaiveTo
TPETE Ty ol Opdkes Emeumov. mpooeuEduevol 8¢ kal BecopricavTeg
ATIHUEY TIPOS TO EOTU. KATISCOV 0Uv TOppwobev Nuds oikade copunuévous
TToAéuapyos 6 KepdAou ékéAeuoe Spaudvta ToOV TTaida mepipeivai &
keAeUoat. kal pou 81mobev 6 Trats AaBduevos Tol ipaTtiou, KeAelel Upds,
gpn, TToAéuapxos mepipeival. Kal ¢yco peTeoTpdeny Te kai fpdunv
8tou auTtods ein. OUTos, épn, &mobev TTpocépxeTal: AAAG TrEPIUEVETE.
AA\& TrepipevoUpey, f) 8 85 6 Mavkawv. |...]

Kai 6 AdeipavTtos, Apd ye, 7i 8 &g, oUd’ {oTe 811 Aautas otal Tpds
goTrépav a@’ Iy Tij 8edd; Ag’ ITTTreov; Nv 8 £y cd kawdv ye ToUTo.
Aaumddia ExovTes diadcdhoouciv dAAAols GuAAcduevol Tols {TrTrols;
i mads Aéyets; OUtas, épn © TToAéuapxos. kai mpds ye mavvuxida
Toirjooucty, fjv &flov Bedoacbarr é€avaotnodueba yap peTx TO
Beimrvov kal Thv Tavvuxida Beacdueba. kai cuvecduebd& Te ToAAois
TGV véwv autdbi kal SiaAeEdueba. AAAG péveTe kai ur &AAcs TTolei Te.

Desci ontem ao Piren juntamente com Gldaucon, filho de Ariston, para fazer minba

prece d deusa e também porque desgava conterplar o modo como produziram o festival
pela primeira vez celebrado. Achei bela a procissao dos naturais do lugar, mas a dos

Trdcios em nada me parecen inferior. Depois de rezarmos e contemplarmos as ceri-

minias, guando retorndvamos para a cidade, Polemarco, filho de Céfalo, ao perceber
de longe gue voltdvamos para casa, mandon a correr seu escravo, para nos pedir que

ed. Cambridge: Cambridge University Press, 1963. v. 1, p. 1. Sobre as Bendideias veja-
se: [i] para a questdo politica e ritual, CAMPESI, Silvia; GASTALDI, Silvia. Bendidie
e Panatence. In: VEGETTI, Mario. La Repubblica. Traduzione e commento a cura di
Mario Vegetti. Napoli: Bibliopolis, 1998. v. 1, p. 105-131; [ii] para uma visdo politica
e com dados histéricos e arqueolégicos, MONTEPAONE, Claudia. Bendis Tracia
ad Atene: integrazione del “nuovo” attraverso forme dellideologia. In: ANNALIL
Sezione di Archeologia e Storia Antica. Napoli: Istituto Universitario Orientale, 1990.
p. 103-121; FOUCART, P. Le culte de Bendis en Attique. In: MELANGES Perrot
Recueil de mémoires concernant l'archéologie classique, la littérature et I'histoire
ancienne. Paris: Ancienne Libraire Thorin et Fils, 1903. GOCEVA, S.; POPOV, D.
Bendis. Lexicon Iconographicum Mythologicae Classicae. Zirich, Minchen: Artemis Verlag,
1986. v. 3, p. 95-97.
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esperdssemos por ele. E agarrando-me o manto por detrds, disse: Polemarco pede que
o esperen. Eu voltei-me e perguntei-lhe onde ele se encontrava. VVem jd, disse; estd ali
atris, foi a sua resposta. Nesse caso, espereno-lo, disse Glancon.

Foi guando Adimanto indagon-nos se ignordvamos que a tarde iria haver uma corrida
a cavalo, com tochas, em homenagem a densa.

A cavalo? perguntei; grande novidade! Enpunbando tochas cavaleiros as passardo nns
para os outros, durante a competicao, ndo ¢ assim?

Excatamente, responden Polemarco. Além disso, haverd um festival noturno munito

valoroso de se ver. Depois do jantar iremos assistir ao espetdculo; vamos nos reunir com

fos jovens aqui ar. I anto; nao faca a coisa.
nmunitos jovens aqui e conversar. Figuem, portanto; nao w1 outra coisa."’

Se nos ativermos ao motivo que levou Socrates e Glaucon ao
Pireu — as preces e a contemplagao do festival em homenagem a deusa —,
e a0 modo como foi abordado pelo escravo de Polemarco que o reteve
“agarrando-lhe o manto” (6 wais AaBdpevos Tou inaTtiou), para que fosse,
em seguida, persuadido por Polemarco a permanecer no Pireu, indo até
sua casa para jantar e aguardar um nova festa a deusa que ocorreria a noite,
veremos que os elos que relacionam a estrutura formal do didlogo e a con-
cepeao platonica de filosofia estao perfeitamente conjugados em func¢ao de
uma a¢ao narrativa construida entre duas ocorréncias relativas a exkhé, em
327a1-6, 328b-1 — onde a justificativa de sua descida e de sua permanéncia
no Pireu estio delimitados em duas formas cultuais: a prece e o festival'® —
e em 450d1-3, exatamente no meio de sua narrativa acerca da ‘pdlis lggo(i)’,
no momento da discussio acerca do #gpos da politeia desta cidade, abrindo
caminho para a compreensao, radical, da filosofia como condigao da con-
formagdo de uma cidade justa ou de uma “pdlis andrin agathin”.”

A estada de Sécrates na casa de Polemarco, como sabemos, sera
narrada a partir de dois ‘esquecimentos’ [i] o do dejpnon, que tera seus
pratos substituidos por um unico alimento, a busca da defini¢ao da justica
(dikaiosyne); e também [ii] deixara em segundo plano a contemplacao da festa
noturna, obnubilada pela ‘contempla¢iao’ da justica. Na sequéncia de todo

" PLATAO. Repiiblica, 327a1-8 e 328a1-5. Grifos nossos.

'8 Sobte a questdo cultual cf. RUDHARDT, 1992; BURKERT, 1993; MARTIN, Roland;
METZGER, Roland. La religion grecque. Paris: PUE, 1976.

1 Cf. PLATAO. Repriblica, 347d1-2.
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o proémio, constituido pelo Livro I, teremos a defini¢ao da justica como
sendo arete kai sophia, e a fabricacdo, com o /dgos, de uma cidade, a pdlis
lggo(z), na qual é possivel a contemplagio da justiga tanto na pdlis, quanto no
homem, modelados a partir do projeto de uma “educagio filoséfica”, o que
permitira uma mais larga e completa compreensio dos motivos que estao
no amago da vida politica da pdlis ligo(i).

Nesse sentido, talvez ja pudéssemos reconhecer que o conteido
da eukhé, que motiva a descida de Socrates ao Pireu, esta circunscrito a re-
lagao dos homens com os deuses e a um certo exercicio do /jgos e da visao,
perfeitamente especificados nas noc¢oes de prosesikhomai e thedomar’®: render
gragas aos deuses, reconhecer a a¢ao divina e manifestar a sua gratidao, tanto
pela eukhé, quanto pela contemplacio das cerimonias que circunstancializam
a prece e mostram que o ato de rezar a um deus, tornando manifesto o
culto que lhe ¢ devido, indica que aquele que reza conhece os seus deveres
junto a cidade; e, sem fazer ao deus nenhuma demanda predeterminada,
acredita que ele podera leva-los a arkhé e ao Hjpos do que se busca, no caso,
a justica.?! A cena dramatica na casa de Polemarco parece ja estar legitima-

2 Cf. PLATAO. Repiiblica, 327a-1-2 e 327a6, 328b-1; para outros usos do verbo
proseiikhomai nos didlogos platonicos, veja-se Critias, 100b5: 8ikn 8¢ opbn Tov
TANUueAoTVTa EupeAii Tolelv (V' odv TO Aoimdy Tous Tepl Becov yevéoews dpbids
Aéycouev Adyous, pdpuakov Nuiv auTOvTEAecdTaTOV Kal &PIoTOV PAPUAKWY ETOTHUNY
eUxoueda 8idévan, mpooeuEduevor 8¢ Tapadidouev kaTtd Tés SpoloyiasKpitia ToOV
£Efis Adyov; onde as preces sdo as intermediarias na entrega dos /igo7 de Critias acerca
da politeia ¢ dos de Timeu sobre a natureza. Vale observar, também, que o tema do
Alcebiades 11 é a prosenkhi.

Sobre os usos ¢ os sentidos de  prosesikhomai em Platio e na poesia grega, cf. CORLU,
1966, p. 207-244.

Cf. PLATAO. Repriblica, 443b7-8 e c1-7. Para uma melhor compreensio da importincia
da enkhé no pensamento politico de Platdo e a fun¢do que ela cumpre nas diferentes
circunstincias politicas de uma cidade, veja-se, sobretudo, Leds, 726a-741a; em Eutifron,
14b-c, na tentiva de definir a hosidtes; no Menexeno, 244a5-6, onde a prece ¢ um elemento
de reconciliacao do contexto bélico; como mediadora entre o homem e a divindade
na formulacio de complexa formulacio filosofica no Filebo, 25b8-10 ¢ 61bl1; e,
finalmente, parece-nos oportuno indicar, ainda, Leis, 885b-887c, onde, afirmando
a necessidade da “crenca nos deuses” como um elemento fundamental da “arisze
politeid’, o didlogo entre o Estrangeiro de Atenas e Clinias, enfatizando a exceléncia
da constituicdo cretense em detrimento da ateniense, levara o Estrangeiro a conclusido
de que as palavras de Clinias, em defesa da crenga nos deuses — que os deuses existem
e que eles sao bons e que honrando a justi¢a, honramos também aos homens, sendo
este o mais belo e o mais excelente proémio a essas leis (cf. Lezs, 887b6-c1-5) —, sio um
apelo a enkhé. Portanto, as Leis vém confirmar essa interpretagao da enkhé na Repriblica,
possibilitando uma melhor compreensio das relagdes aqui sugeridas, entre a cidade

2
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da pela agao de louvor feita por Sécrates a deusa, pois o que 1a sera posto
em questao — a enunciacao e a visibilidade da justica — supde a retidao no
exercicio da cidadania®?. E, pois, na fun¢ao desempenhada pela exkhé, no
argumento platonico acerca da justica e na cena dramatica da Repriblica que
reside, acreditamos, a ‘hesitagdo socratica’ em retomar, para uma mais larga
explicitagao, a afirmativa feita de modo aparentemente vago, em Repriblica,
424a1, do provérbio “koina ta philon”* — “entre amigos tudo é comum”: a
mesma hesita¢ao, assinalada em 450d2-3, implica a equivocada possibilidade
de seu /jgos parecer uma enkhe.

A retomada da cena dramatica do livro I, na ‘volta ao comeco’
que o Livro V nos d4, comporta nio somente um novo abalroamento de
Soécrates por Polemarco e Adimanto,

fundada por Pisetero e a cidade fundada por Sécrates, donde o temor socratico de que
seu /jgos pareca uma enklg.

* Aqui vale lembrar o passo 443b7-8 e c1-7, onde Sécrates afirma que o auxilio do
deus na fundacio da cidade, nos permitiria chegar a arkhé e ao #jpos da justica: Oukolv

, , " P U < U T T
ToUTwV TavTwy aiTiov Tt alTtol TAV &v auTd #KaoTov T& auTol TP&TTEl APXTs
Te TéPL Kal ToU &pxecbal; ToUto pév olv, kai oUdtv &AAo. "ETi T1 olv ETepov CnTels
Sikatoovvny eival fj TauTny Trv SYvau 1} Tous ToloUTous &udpas Te TAPEXETAL KAl
moAers; Ma Ala, 7i 8' 8, ouk Eywye. Téheov &pa Muiv TS évimviov amoTeTéAeoTal, &

>

Epauev UmomrTedoal dog eUbUs dpxduevol Tiis TéAews oikilelv kaTtd Bedv Twa eis dpxriv
Te kol TYTOV Twa Tis Sikatoouvng kivduvevouev éuPBeBnkévai. TTavtamacy pév ovv.
To 8¢ ye fv &pa, & Malvkwv — 81" & kai delel — eldwAdvTL T Sikatoouvns, TO TOV
MEV OKUTOTOMIKOV @UOEL OpBcds EXElV OKUTOTOMETY kal &AAo undév TpdTTe, TOV B¢
TekTOVIKOVTEKTaiveoBal, kai T&AAa 81 oUtws. [Ora a causa de tudo isto nio esta em
que nele cada elemento executa a sua tarefa propria, quer no que respeita a mandar,
quer a obedecer? E essa, ¢ nenhuma outra. Entao ainda procuras saber se a justica é
outra coisa que ndo seja esta forca que produz tais homens e cidades? Eu nio, por
Zeus!
Cumpriu-se entdo completamente o nosso sonho, aquilo que nés suspeitavamos, que
logo que comegassemos a fundar a cidade, poderfamos, com o auxilio de algum deus,
ir dar a qualquer principio [arkhé] e modelo [#jpos] de justica. Absolutamente. Ora
a verdade, 6 Glducon, é que — e por essa razdo prestou-nos um Servigo — era uma
imagem da justica, o principio de que o que nasceu sapateiro faria bem em exercer esse
mester, com exclusio de qualquer outro, e 0 que nasceu para ser carpinteiro em ter essa
profissio, e assim por diante.| Grifos nossos.
Nesse sentido, a diakaiosyne, permanece um #jpos, tal como ¢é dito nos Livros 11 e 111
em relacio a andreia ¢ a sophrosyne, que sera reconhecido ao final do Livro IV como
conclusio a que o /dgos os havia levado: a de que hd apenas uma espécie de aresd, a
dikaiosyne (medn évtaiba avaPePrikapev Tod Adyou, Ev uév elvan eidos Tiis apeTis).
Cf. PLATAO. Repriblica, 445c5-6. (Traducao de Maria Helena da Rocha Pereira, com
modificagdes).

2

>

PLATAO. Repiiblica, 424a1: 8el TalTa kat& TNV Tapoliav Tavta 8Tt HAAIoTa Kowd
T& pikcov Toleiobal.
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Kai éyco pév fa tas €pebiis €pddv, cds pol épaivovTo ékaoTal €§
aAAAcv petaBaivey: 6 8¢ TToAéuapxos, OUIKPOV Yap ATWTEPW
ToU ABeipdvtou kabfjoto, ékTeivas Ty xelpa kal AaPduevos Tou
inatiou &vwbev aliTol Tapa TOV COUOV, EKETVOV TE TTPOCTY AYETO Kai
TpoTeivas tautdv EAeyev ETTa TPOOKEKUPLDS, OV &ANO pEv oudtv
KaTnKovoapev, Téde 8¢ Apricopev ouv, €pn, 1 Ti Spdoopev; "HkioTd
Ye, Epn O ABeinavTtos uéya 11dn Aéycv.

Kai ¢ych, Ti udAioTa, Epny, Uuels ok apieTe;

3¢,M 8 8s. “OT1, tyco elmov, Ti udAiota; Aoppabupeiv fuiv Sokels, Epn,
kal eidogs BAov ol TO EAdxIoTOV EKKAETTTEY ToU Adyou (va ur| BiEAbs,
kal Arjoewv oinbijvat eicov autod pavAws, cos &pa Tept Yuvalk@dV Te Kai
maidcov mavTi 8ijAov 8Ti kowd Té& p{Awv éoTau.

Eu ia para as referir por ordem, de maneira que me pareciam derivar nmas das outras.
Mas Polemarco (que estava sentado um pouco mais longe do que Adimanto) estenden
a mado, agarron-lhe no manto, na parte de cima, junto ao ombro, puxon-o para si ¢,
esticando-se para a frente, inclinou-se para lhe dizer umas palavras, de gue nada onvi-
mos, sendo isto: — Deixcemo-lo segnir on gue ¢ que fazemos?

Nao deixanos nada — disse Adimanto, falando ja em voz, alta. E en perguntei: — Que
espécie de coisa ¢ essa que vos nao deixats seguir?

Tu — disse ele.

E entao porgué?

Parece-nos que estds a pm[er a coragem e que te fm”mx a uma parte mmp/em, e nao
pequena, da discussao, para nao fteres de a analisar, e que julgas que nos passard

despercebido que disseste vagamente que, em relacdo a mulberes e filhos, seria evidente
bara todos que sdo comuns os bens dos amigos.**

mas, também, o retorno ao motivo socratico para estar no Pireu, expresso

agora, nao mais pelo louvor a deusa, mas pelo temor de que o seu /jgos

pareca uma eukhe.

E agora poderfamos perguntar: por que Socrates teme que o

seu /dgos pareca uma enkhé ? A qual enkhé estaria Sdcrates a fazer remissio?
Aquela feita por Pisetero, nas Aves, na fundagao de Nephelokokkukygia,
pedindo aos deuses que conceda a “cidade feliz”> Aquela feita por Praxgora

e suas amigas no ensaio geral, suplicando o apoio divino necessario a

2 PLATAO. Repriblica, 4492-449¢5. (Tradugio de Maria Helena da Rocha Pereira, com
modificacdes).
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implementagao do governo feminino (%is theois mén eiikhomai )*, ao que
farao quando estiverem na Assembleia, travestidas em homens, em que
proporiao o governo das mulheres como modo de estabelecer a vida feliz
(endaimonodintes ton bion)?*®

A resposta, procurando compreender a hesitagdo socratica, ¢,
parece-nos, remissiva a0 contexto comico, sendo objetivo platonico esta-
belecer a diferenca entre as cidades feitas de /dgos, a Nephelokokkukygia das
Aves, a “koing polis” das Mulberes na Assembleia e a ‘polis ldgo(i)’ da Repiiblica,
para mostrar em que consiste o género filoséfico.

Assim, voltemos ao Livro V da Repriblica e a metafora das trés
ondas marinhas utilizada por Sécrates para explicitar os sentidos de “/oina
ta philon”, para melhor compreendermos o que nos parece ser decisivo na
‘hesitacao’ socratica.

2.1 Os sentidos de “koina ta philon”

Uma vez estruturada a pdlis e a paideia na qual é possivel definir-
mos a justica e, portanto, depois de termos conformadas uma pd/is e uma
politeia boa e reta®” — politeia essa a cujo #ripos, embora sendo também um,
podemos atribuir dois nomes: monarquia, basileia, se tivermos no poder
um governante, ou aristocracia, aristokratia, se forem muitos a governar® —,
Polemarco, recordando-se da mengao feita por Sécrates ao provérbio “koina
ta philon”, aciona Adimanto para impedir que ele dé continuidade a discussao
acerca das quatro espécies mas de politeia: qual o significado deste 20 koinin
em relagdao as mulheres e aos filhos? Qual o #pos desta koingnia?, indagara
Adimanto. Correspondera ela a mesma comunidade de bens entre amigos?

Ora, antes de responder as questdes acima enunciadas, ¢ oportuno
observar que o enquadramento cénico do Livro V no contexto dramatico do
Livro I — o segundo abalroamento de Socrates por Polemarco e Adimanto
—, em Repriblica, 449b-c, e a ‘hesitagdao socratica’ em aceder a exigida con-

% ARISTOFANES. Muiberes na Assembleia, 171-172. Sobre a questdo, cf. SILVA,
MORAES AUGUSTO, 2005, p. 182-212.

2% ARISTOFANES. Mulberes na Assembleia, 239-240.

7 PLATAO. Repiiblica, 4492a1-2: Ay abiv uév tofvuv v Toladtnv méAw Te kai moArteiav
kal 6pBnv kaAd.

% Cf. PLATAO. Repiiblica, 445d-e.
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tinuagao do /dgos, por temor de que o seu /dgos pareca uma exkhé, implicam
um novo argumento, uma ‘volta ao comego’, que, enfatizado pelo uso da
expressao “ex arkhés”’, deve dimensionar a pd/is ldgo(7) com o seu contraponto
externo, a exkhé. O novo ‘abalroamento’ de Sécrates significa, assim, que
a questdo, agora, ¢ a de diferenciar o ‘género filoséfico’ da sofistica e da
comédia, no que diz respeito a conformagao e possibilidade de uma “orzh¢
politeia”. Embora, na explicitacio dos sentidos de “kozna ta philon”, o género
comico (que é também mimeético, nao devemos esquecer) pareca ter um papel
vital na argumentagao socratica, ¢ nele que encontramos um conjunto de
questdes que rodeiam o tema e é também l4 que encontramos a ambigao de
uma “cidade feliz”.* Desse modo, para responder as questdes postas por
Adimanto e Polemarco, Sécrates sublinhara que seus interlocutores haviam
posto em movimento uma volta ao /dgos (ldgon pdlin), “como ex arkhés”, sobre
a politeia®, e que isto significava, entdo, o enfrentamento de um “enxame”
de problemas que ele havia, anteriormente, visto e evitado com receio dos
embaracos que poderiam provocar.’’ Mas Glaucon contrapoe que a “hesi-
tacdo” socratica nao se justifica porque seus interlocutores, nessa altura do
didlogo, ja nao sao mais gnorantes (por exemplo, no que diz respeito ao que
¢ a justica e o justo), nem znerédulos (de que a justica seja mais vantajosa do
que a injustica), nem al intencionados (ultrapassando, pela philia, a eristica e
a sofistica), visto que ja estao persuadidos de que a justica ¢ um bem que
vale em si e por suas consequéncias, estando, assim, disponiveis e dispostos
a ouvir a exposicao socratica.

Assim, as dificuldades enunciadas por Sécrates na explicitacao do

# Sob essa 6tica, ndo nos parece inoportuno lembrar o projeto de Praxdgora em Mulberes
na Assembleia, o de Pisetero em Aves, ou mesmo o projeto do poeta comico, tio articulado
na parabase dos Acarnenses. As muitas referéncias ‘indiretas’ a Aristofanes, nos dialogos
platonicos, e em especial na Repsiblica, remetem para um intenso dialogo entre os dois
autores, onde muitos dos temas platonicos parecem estar a ser implementados a partir
da ‘re-visao’ feita pelo filoséfo de muitos dos assuntos abordados e criticados nas
comédias atistofanicas. Em especial, veja-se Acarnenses, Aves ¢ Mulberes na Assembleia.
Por outro lado, a critica a erfstica e a sofistica, expressa especialmente nos passos
454d9-10 e 452b1-4, é retomada no contexto largo relativo a todos aqueles que sdo
“amantes dos belos espeticulos”, mas nio admitem a existéncia da ideia de belo, a
partir de Repriblica, 474b.

Cf. PLATAO. Repiiblica, 45027-8: cov Adyov méAw, chomep € &px(is, KIVETTe Tepl Tiis
ToAlTelas

U Cf. PLATAO. Repitblica, 450a7-b3.

3(
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provérbio “koina ta philon”, no contexto da politeia boa e reta, comportam
trés aspectos essenciais a politeia fabricada com o /jgos : [i] sua apistia; [ii] sua
adynamia, e [iil] sua exceléncia. B serao essas trés dificuldades que deverao
ser por ele ultrapassadas, para demonstrar que a paideia e a trophé propostas
sa0 ndo so6 possiveis, mas, sobretudo, o “maior bem” para a cidade. E s6 a
partir dessa demonstracao é que poderemos compreender o que diferencia
a eukhé do ldgos socratico, e em qual sentido a ‘cidade feliz’ das Aves e das
Mulberes na Assembleia se diferenciam da ‘cidade feliz” da Repiiblica, estabe-
lecendo diferencas entre a ‘a¢ao’ da poesia comica e a ‘agao’ da filosofia.

2.2 As trés vagas socriticas e o riso “para to éthos”

Quando passamos a conformacao desses trés aspectos —a apistia,
a adynamia e a exceléncia —, veremos que eles estdo circunscritos ao fato de
que podem ser ultrapassados. Assimiliando-os a metafora das trés vagas
marinhas e as dificuldades para vencé-las, Sécrates, enunciando, logo na
primeira vaga, a dimensao “para 10 éthos’do riso, aglutinara cada uma delas
a interpretagao por ele oferecida dos sentidos de “koina ta philen”.

O conteudo da primeira vaga marinha — a semelhanga de phyisis
entre homens e mulheres — supoe, evidentemente, o axioma fundante da
polis lggo(), aquele que afirma que os homens sdo, por natureza, diferentes,
cada um para a prixis de seu érgon,” e implica a extensdo da paideia dos
guardioes as mulheres, visto que a natureza destes manifesta-se a revelia da
sexualidade masculina ou feminina. Sera, entdo, nesse sentido, que Socrates
devera mostrar a seus interlocutores que tal empreendimento é “possivel’,
superando, assim, nao sé a incredulidade acerca de sua consecugao, mas,
sobretudo, legitimando sua ‘possibilidade’, uma vez que tal semelhanca nao
¢ impossivel porque é consonante com a natureza, isto é, ela é kata physin.”

Se as mulheres e aos homens serdo ministradas a mwousiké e a
gymmastiké, e, também, a “arte da guerra”, a introdugao do riso, de 7 geloion,
no ‘/ggos’ socratico permitira um severo, porém muito elucidativo, dialogo
entre a filosofia e a poesia comica: entre os limites de cada uma e a fungao
paidéutica que o riso pode cumprir no contexto propedéutico a filosofia.*

2 Cf. PLATAO. Repriblica, 453b.
3 Cf. PLATAO. Repiiblica, 456b-c.
* No que tange as discussoes relativas a0 tema cf. MORAES AUGUSTO, M. G. de.
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O motivo do riso — tomado por Socrates em seu aspecto radical, o “mais
risivel”, o geloidtaton da proposta — estara contido no fato de as mulheres,
sobretudo as velhas, fazerem nuas ginastica nas palestras.”

O exemplo que explica toda a primeira parte do argumento so-
cratico, e da a questdo o seu grau de incredulidade, esta contido no fato de
que o valor causal do tiso consiste em seu estatuto “parad # éthos”® pois,
outrora, quando os cretenses e os lacedemonios comegaram a fazer ginastica
nus, tudo pareceu aos “gregos” feio e risivel (aiskhra einai kai geloia); mas,
em seguida, com a pratica dos exercicios, reconheceram que a ginastica
era melhor executada sem o uso de vestimentas, o que os levou a estarem
desnudos aos se exercitarem.”” A superacio do que estava ‘fora do costu-
me’ deu-se em funcao da educagio dos ‘olhos’ pelo /igos, desvanecendo o

elemento comico e tornando visivel a exceléncia da nudez dos guardides:

AAN’ Emreidn) ofpal xpwpévols &uetvov T amodlecbal Tou ouyKaAUTT TelY
TAvTa T& TolaxUTa EpAvn, kal TO &v Tois dpbaAuois dn yeloiov
¢€eppun UTS ToU év ToTs Adyols unvubévtos apiotou

Mas depois gue, com a experiéncia, segundo julgo, lhes parecen melhor desnudar-se do
qute cobrir-se em todos estes atos, entdo, aquilo que era risivel aos seus olbos desvanecen-
se, pela influéncia do lggos, gue lhes mostrava o que era o melbor™®

Le sourire de philosophe et le rire du pocte: vérité et méchanceté au livre V de la
République. In: DESCLOS, Marie-laurence. Le rire des grecs. Grenoble: Jéréme Million,
2000. p. 293-308; SILVA; MORAES AUGUSTO, 2015; MORAES AUGUSTO, M.
G. de. O filésofo comico. Kiévs, Rio de Janeiro, v. 2-3, n. 2-3 p. 84-99, jul. 1998-1999;
SIT.VA, M. de E Mulheres na Assembleia. Embriao de uma nova fase na evolucao do
género coémico. Biblos, Coimbra, v. 71, p. 35-53, 1995; . O sério e o risivel em
Mulheres na Assembleia. In: EIRE, Antonio Lopez (Ed.). Sociedad, Politica y Literatura:
Comedia Griega Antigua. Salamanca: Universidad de Salamanca, 1997. p. 173-181.

% Cf. PLATAO. Repiriblica, 452a-b: Ti, fjv 8' ey, yeAoidTaTov autédv Opds; 1 8ijAa 8n &t
Yurvds Tés yuvaikas v Tais Tadaiotpals yupvalopévas HETa TV &udpddv, oU pévov
T&s véas, AAA& kal 80 Tas mpeoPBuTépas, COoTEP TOUs yépovTas v Tols yupvaoiols,
Stav puoot kai pr NBeTs TNV dyiv Spws prAoyupvacTdow; (grifos nossos).

3 PLATAO. Repiiblica, 452a3-8: Mouoiki unv ékeivols ye kai yuuvaoTikn 866n. Nai. Kai
Tals yuvai§iv &pa ToUTw T TéXva Kai T& Tepl TOV TOAEHOV &TTOBOTEOV Kal XPrnoTEoV
KaTd TAUTA. [...] Tapd 16 EBos yehola &v paivorto ToAA& Trepl T& viv Aeydueva, €l
mp&EeTal fj Aéyetat. (grifo nosso).

7 Cf. PLATAO. Repiiblica, 452c-d.

3 PLATAO. Repiiblica, 452d. (Tradugio de Maria Helena da Rocha Pereira).
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E aqui ja temos uma primeira indicagao das condi¢oes elemen-
tares do tiso: o ser “pard 10 éthos”’ A agdo do tiso estd fundada em algo
que, por estar “fora do costume”, produz um determinado efeito: Pisetero
e Evélpides metamorfoseados em aves, bem como Praxagora e suas com-
panheiras travestidas em homens, parecem preencher perfeitamente tal
condi¢ao; dai o seu apelo comico e, certamente, a sua contraposicao ao
argumento filoséfico, defendido nos Livros II e III: que nem deuses nem
homens podem também metamoforsear-se naquilo que nao siao, porque
deuses e homens devem ser simples.”

Ora, se a semelhanca de natureza entre mulheres e homens ¢ algo
consonante com a phyisis, sera necessario que haja um ndmos que expresse
essa consonancia. Por isso, acreditamos, Sdcrates empenha-se na determi-
nac¢ao deste ndmos, valendo-se dele para comegar a estabelecer os limites
do comico, que, utilizado como recurso paidéntico, pode abrir o caminho
de acesso as ideias.”!

Quando nos voltamos para a segunda parte da demonstracao
socratica da primeira vaga, veremos que, se 0 “7:50 € o fruto imaturo da sophia”,
a especificidade do /dgos filosofico exigira também uma resposta ao “risco”
de terem Sécrates e seus interlocutores caido em uma contradicio; isto é
apontado pelo “intetlocutor an6nimo”, que fala pela voz de Sécrates,™ ao
afirmar a semelhanca de phyisis entre homem e mulher e o fato de exercerem
os mesmos trabalhos, desde que possuindo a mesma natureza. Este risco
implica, evidentemente, que é preciso nao sé levar a pd/is lggo(i) para além
do comico, mas, sobretudo, salva-la das multiplas variantes da sofistica.

E sem abandonar o aspecto comico que vem impingindo em sua
argumentagao, Socrates, ja dimensionando o estatuto dialético do /gos filoso-

¥ Vide nota 36.
“ PLATAO. Repiiblica, 3782-383c.

' Cf. a atribui¢io de ndmos 4 sua demonstragio da primeira vaga nos passos: 452c¢
(TropeuTéov TPds TO TpaxU Tou véuou ); 453d (& tyco TéAa poopddv ¢poPouuny Te
Kai cokvouv Gmtecbal Tol véuou TolU Tept TV TAOV YUvaikddv Kal Taidwv KTiow Kai
Tpognv.), e 456b11-c1 (OUk &pa adUvaTd ye oUdt euxais Spola évopobeToUpey, ETeiTep
KaTa guow gtibepev TOV véuovr). Aqui também nos parece que o uso do termo ndmos
carrega uma aparente ambiguidade, tanto ¢ o #dmos lei, quanto o ndmos poético, uma
vez que trata-se do /gos e do poder narrativo, no contexto da “pdis ligo(i)’. A exposicio
do ndmos no proémio a dialética, no Livro VII, confirma essa ambivaléncia.

2 Cf. PLATAO. Repriblica, 453c.
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fico, marcara a diferenca entre o comico e o sofistico”, quando reconhecer
o risco de cair em contradicao e tentar dele escapar com o exemplo, de certo
modo comico, buscando saber se as diferencas entre um homem calvo e um
cabeludo sao semelhantes as diferencas entre homens e mulheres. Frente
a este risco eles tém duas opgdes de salvagao do /gos, postas pela analogia
com a queda de um homem no mar ou em uma piscina: [i] ou sao salvos
por um golfinho, como tetia acontecido com o poeta Arion,* ou [ii] terdo
de nadar, tentando salvar-se. Tendo de seguir a escolha [ii], Sécrates busca-
ra demonstrar que a diferenca entre homem/mulher é semelhante aquela
que existe entre homens calvos e cabeludos, nao afeta a natureza de cada
um, pois, se calvos e cabeludos tivessem naturezas contrarias, terfamos de
impedir que, por exemplo, se um fosse sapateiro, o outro o pudesse ser®, e
vice-versa. E tal situagdo sera vista por Glaucon como extremamente risfvel
(katagelastitaton), visto que a naturezas semelhantes devem atribuir-se as
mesmas atividades e, nesse sentido, concluira Sécrates que, na cidade por
eles fundada, ndo ¢é contra a natureza atribuir as mulheres o aprendizado
da mousiké e da gymnastiké.

Assim, concluira que o ndmos por eles estabelecido nao é nem
impossivel, nem comparavel a uma exkhé, uma vez que foi promulgado de
acordo com a natureza, e os ndn0i instituidos na Atenas historica, onde eles
vivem, é que sdo “para physin”, isto ¢, contra a natureza®. Acrescentando,
ainda, que, uma vez reconhecida a sua dynamis, ¢ preciso também demonstrar
que, além de possivel, esse n#omos é excelente. Esta demonstragao retoma a
diferenca de natureza entre os homens, acrescida do fato de que algumas
dessas naturezas sio conformadas para guardarem a cidade, e, enquanto
guardiis, devem ter por oficio um saber capaz de salva-la. F essa disponibi-
lidade para o conhecimento prépria aos guardides que, independentemente
de serem homens ou mulheres, dara a cidade a sua exceléncia. Portanto,
vencidas as dificuldades relativas a questdo da adynamia e da exceléncia da

“ PLATAO. Repriblica, 454a.
“ HERODOTO. Histérias, 1, 23-24.
5 PLATAO. Repitblica, 454c.

% Cf. PLATAO. Repriblica, 456b11-c2: Ouk &pa &bivatd ye oudt elxais Spoia
¢vopoBeToUuey, émeimep kaTd @Uow £Tifepev TOV vduov: dAA& T& viv Tapd TalTa
ryvépeva Tapa guotv udAAov, cas Eoike, yiyvetal.
3 s )
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cidade, fundada na diferenga de naturezas e na determinacao de que a cada
uma delas cabe uma #&hne, Sdcrates dira que eles estabeleceram um “ndnos”
acerca das mulheres, afirmando que essa lei “ndo s6 é possivel, como ¢é a
melhor para a cidade.”"’

Os elementos que até aqui analisamos, no ambito da primeira vaga,
fornecem por sua vez o elo continuo do riso na demarcacio das dificuldades
que se seguem na demonstra¢ao da “comunidade de mulheres, filhos e bens”
e no reconhecimento de que, para que os ‘males das cidades’ possam ser
ultrapassados, ¢ preciso aceitar a premissa que fara cair sobre Socrates uma
“cascata de tisos”: que o governo, a basileia, deve ser entregue aos filésofos.*

O tema que perfaz a segunda e a terceira vagas — a sua possibi-
lidade e a sua utilidade — esta contido, finalmente, na dynamis do filésofo
que congrega uma duplicidade de #&bnaz: a filosofia e a politica. Portanto,
mesmo sendo dificil, a pdlis ligo(i) é possivel, desde que os filésofos gover-
nem a cidade.

Ora, se voltarmos agora a pergunta anteriormente formulada
acerca do temor socratico de que seu /dgos pareca uma exkh, talvez pos-
samos esbogar uma resposta, tomando por ponto de partida o0 momento
fundacional de Nephelokokkygia por Pisetero, o ensaio geral da koing polis
por Praxagora e a consolidagao da pdlis lggoi na explicitacio dos sentidos
de koina ta philon.

A Nephelokokkygia aristofanica nao coloca o problema da sua exe-
quibilidade, sendo parte da construcao ficcional do poeta a metamorfose de
homens em aves, e, por isso, a formalizacao de um outro #jpos para legitimar
a sua existéncia. Nesse sentido, embora o modelo comico vise, em principio,
objetivos semelhantes aos de Socrates na pdlis ldgo(i) — a libertagao da cidade
de todos os males da cidade histérica —, a sua conformagao esta subsumida a
contextos diferentes que supoem géneros de discurso diferentes. E é af que
ja podemos apontar para uma primeira compreensao da hesitagao socratica:
a remissao ao texto das Awves e das Mulberes na Assembleia, de Aristofanes.

Portanto, se os pontos comuns entre Aves, Mulberes na Assem-

7 Voltamos a chamar a atengio para o fato de que o uso de ndmos parece-nos ambivalente.
% PLATAO. Repiriblica, 445d4-6: Néyco, elmov, &1 els uév oUtos Sv nuels SieAnAvbauey

moAtelas €in &v TpdTOS, Emovonachein ' &v kal Bixf- Eyyevopévou piv yap &udpds
£vds v ToTs &pxovuat dlapépovtos BactAeia &v kAnBein, TAeidvewv 8t dploTokpaTia.
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bleia e Repriblica sio muitos, ha, entretanto, dois aspectos em que, segundo
Socrates, os projetos comico e filosofico se distanciam enfaticamente: [i]
a metamorfose de Pisetero e Evélpides em aves e a de Praxagora e suas
companheiras em homens, deixando sua condi¢ao natural — de homens e
de mulheres — para tornarem-se algo que nao é “kata physin”, e [ii] a entrega
da basileia ao filésofo, como condi¢io de possibilidade da ‘pdlis dgor. E, pois,
o aspecto inverossimil contido no projeto do poeta cémico, assimilando
dois sentidos do termo exkhé — o mais antigo, a prece, isto ¢, o louvor e a
suplica aos deuses, contido em todo o contexto dramatico da Repriblica, e

aquele disseminado no século IV a.C, aspira¢io, ‘sonho™’ —

, que possibilitara
o contraponto entre os dois géneros do /igos.

O que aproxima e separa os trés textos e faz com que SOcrates, em
varios outros momentos, enfatize que o seu /jgos nao deve ser confundido
com uma exkhé, ¢ exatamente a dynamis, que envolve a conformacao de cada
um desses discursos; enquanto a cidade comica fica circunscrita ao nivel da
eukhé, a cidade filosofica tem legitimada, no /gos, o seu valor ontolégico. A
demonstracdo da segunda e da terceira vagas nao sé confirmam a possi-
bilidade de existéncia da pd/is /dgo(i), como também ja abre caminho para a
contraposi¢ao entre o ‘género comico’ e a filosofia, como ‘modo de acao’.

Se os problemas relativos a adynamia e a execeléncia da polis ligo(i)
parecem estar superados, a segunda vaga marinha, mais forte do que a pri-
meira, tera de defrontar-se com a questao da apéstza, quer sob o ponto de
vista da possibilidade, quer sob o da utilidade que ronda o segundo #dnzos
exposto por Sdcrates: a comunidade de bens e de mulheres e filhos.”

Como demonstrar que tal comunidade nao sé é possivel e util,
mas ¢ também um “wégiston agathon”? Valendo-se de um novo recurso co-
mico, Socrates pedira a seus interlocutores que lhe concedam a graca de
divertir-se, como aqueles de “pensamento preguicoso” (hdsper hoi argoi tn
dianoian), que fazem castelos no ar quando caminham sos:

Toodv 8¢ pévtol xaptoai por Eacdv pe EopTaoal, CIOTIEQ Ol APYOL THV
diavolay eicdbacty éoTidoal U’ EauTdv, dTav udvol ToPeYwvTal.
kai yap ol ToloUTtoi Trovu, Tpiv éfeupeiv Tiva Tpdmov EoTtal T v

“ Cf. CORLU, 1966, p. 245; DES PLACES, 1970.
0 PLATAO. Repiiblica, 457d4-6.
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¢mbupolol, TouTo TapévTes, (va ur kduvwol Bouleuduevortept Tol
BuvaTtoU kai urj, Bévtes cos UTtdpxov elval & BovAovTal, §dn T& Aot
SiaTaTtTouowv kai xaipouoww BiefidvTes ola Spdoouat yevopévou,

&pyov kal EAAws wuxnv €11 dpyoTépav TolobvTes. 1181 olv kal avtods
uaABakilopal, kal ékelva pév Embupdd dvaBalécbar kail UoTepov
gmokéyacBal, 7 duvaTd, viv 8¢ cos duvaTdv dvTwv Bels okéyouat,
&v pot Taplis, TAS SiaT&Eoustv auTa ol EPXOVTES Y1y VOUEVA, KalSTL
TAVTWY oUNPOPTAT &v ein TpaxBévTa Th Te TOAel kai Tols pUAGL LY.

Concede-me, no entanto, esta graca: deixa-me divertir como os de pensamento pre-
guigaso gue fazem castelos no ar, quando caminbam sds. As pessoas assim, antes de
descobrirem a maneira de obter o que desejam, poem de lado essa questao, para nao
se estafarem a deliberar sobre o que é possivel ou nao; partindo do principio de que
dispoem daquilo que pretendem, ordenan entio o resto e comprazem-se a ennmerar o
que fardo depois de realizado, tornando ainda pais preguicosa a sua alma, que ja era
pouco diligente. Pois entio en também quero ser negligente e desejo adiar para depois e
considerar mais tarde como € que o men plano ¢ possivel; agora, porém, se me deixares,
vou examinar (partindo do principio que é possivel), como que os chefes hao-de ordenar
as coisas quando isto se der, e como serd a maior das vantagens para a cidade e para
os guardides, quando se realizar.

E aqui o recurso comico usado por SOcrates parece remeter a0s

versos de Nuvens, 315-318:

[Z1.] Tpds Tou Aids, avTiBoAd ot, ppdoov, Tives elo’, 6 SckpaTes,
aUTal ai leyEaueval ToUTo TO GEUVOY; UV NpGVal TIVES Eioty;

[Zo.] fikioT’, &AN oUpdviat Negédat, peydAat Beai dvdpdotv apyols,
aimep yvaounv kai SidAefv kal volv fuiv Tapéxouctv kai TepaTeiav
kai TepiAeEiv kai kpoUowv kai kKaTaAnYv.

E: Por Zeus Sdcrates, en lhe peco, diga-me quem sao essas que proferiram esse canto
venerdvel? Serdo por acaso alguma assombragio?

8t De modo algum! Sao as Nuvens celestes, densas grandiosas dos homens preguicosos.
Sao elas que nos propam'aﬂmﬁ pensamentos, argumentacdo e entendimento, narrativas
mirabolantes e circunliquios e a arte de impressionar e de fascinar.

51 PLATAO. Repiiblica, 457¢7-458b6. (Traducio de Maria Helena da Rocha Pereira).
2 ARISTOFANES. Nuzens, 314-317. (Tradugio de Gilda Reale Starzynski).
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Desse modo, Socrates dividira sua demonstracao em dois niveis:
no primeiro, admitindo que a “comunidade de mulheres e filhos” ¢ possivel,
mostrara como ela sera estruturada pelos governantes que ordenarao as
relagoes entre os guardides e guardias, e como, uma vez conformada como
koingnia, sera a maior ‘vantagem’, o ‘maior interesse’, tanto para a po/is, quanto
para o conjunto dos guardides, sendo, portanto, uma condi¢ao necessaria
para passarmos ao segundo nivel do argumento, onde se verificara se tal
koingnia é possivel.

Ora, em todo este processo de estruturacao da vida entre os
guardioes — a ordenag¢ao dos casamentos, a vida comum e a educagdo que
sera dada aos filhos advindos dessas unides —, vale observar que, como
resultado da koingnia estabelecida pela comunidade de mulheres e filhos, o
“maior bem”, o “mégiston agathon” resultante desta estrutura organizacional
da palis lggo(7), consiste na sua unidade.

E esta unidade é expressa, analogicamente, pela koingnia, que se
da entre a e e a hedoné e na qual os cidadaos #nem-se, no maior nimero
possivel, quando se regozijam e se afligem igualmente com as mesmas van-
tagens e perdas, podendo também dividir-se, em virtude do ‘individualismo’
dessas afec¢oes, quando uns sofrem profundamente e outros se regozijam
em extremo em fung¢ao dos mesmos acontecimentos publicos e privados;
essa ‘divisao’ resulta do fato de os seus habitantes ndo pronunciarem, ao
mesmo tempo e em relagdao as mesmas coisas, as expressoes “meu’” e “nao-
meu”, acontecendo o mesmo quando se referem ao que lhes é “outro”.”

No entanto, quando a maioria dos que vivem na cidade dizem,
simultaneamente e acerca das mesmas coisas, “isto ¢ meu” (#0 emon), “isto
nao ¢ meu” (%0 ouk emdn), esta cidade sera a mais excelentemente admi-
nistrada (drista dioikkeitai), sendo, por outro lado, muito semelhante ao
comportamento de um homem quando fere um dedo: toda a comunidade
(pds he koinonia) do corpo e da alma, disposta em uma mesma composi¢ao
(mian syntaxin) e sob seu comando, ¢ afetada pelo ferimento, e toda a co-
munidade, a0 mesmo tempo, sofre em conjunto com uma das suas partes;
valendo o mesmo argumento para qualquer outro 6rgao humano, quanto
para o sofrimento causado pela dor (4jpes), ou para o bem-estar derivado do

% Cf. PLATAO. Repriblica, 462c. Sobre essa questio veja-se a critica de Aristételes, em
Politica, 1261a10-1263a20, que enfatizara o “paralogismds” da proposta (1261b15-32).
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prazer (hedonés). Portanto, a cidade bem administrada esta muito proxima
dessa koingnia de corpo e alma no homem, e podera ser consubstanciada
se tivermos, na cidade, uma “exnomia”’ >*

Sera com tais premissas que Socrates e Glaucon se voltardo para
a “pdlis ldgo(i)”, para verificar se o “/jgos” relativo a comunidade de mulheres
e filhos estda em consonancia com o que la foi descrito, ou se ¢ referente a
uma outra cidade. A verificagao dessa homologia sera feita, assim, tomando-
se por base os nomes e as fungoes dos governantes (arkhontes) e do povo (dénros)
em ambas as cidades.

Nas “outras cidades” governantes e povo sio chamados de
cidadaos (politai) e, além de cidadaos, o povo dessas cidades chama aos
governantes de ‘senhores’ (despdtai); se o regime for democratico, chamam-
lhes também governantes (drkhontes); entretanto, na “nossa cidade”, dira
Socrates, os governantes, além de cidadaos, serdo chamados de salvadores
e auxiliares (so#ras te kai epikoiirons), e o ‘povo’, de contratadores e susten-
tadotes (wisthodintas te kai trophéas)*. Por outro lado, os governantes dessas
“outras cidades” chamam o povo de “escravos” (doiilous), e entre si sdo,
mutuamente, chamados de co-governantes (xyndrkhbontas), tratando os seus
colegas ora como ‘familiares’ (vikeion), ora como ‘outro’ (allétrion); por isso,
reconhecem e dizem que o que pertence aos ‘familiares’ ¢ como se fosse
seu, € 0 que pertence aos ‘outros’ lhes é alheio.™

Ora, é exatamente aqui que reside a diferenca entre as duas ci-
dades: na “pdlis lggo(i)”’, ao contrario das “outras poleis”, nenhum guardiao
¢ “outro” (allotrion), pois nao sé eles se reconhecem como “xymphylakes”,
mas, a0 encontrarem-se, julgar-se-ao irmaos ou irmas, pais ou maes, filhos
ou filhas, quando nao ascendentes ou descendentes diretos de um deles.
Sendo assim, a atribui¢ao de nomes de parentesco nao deve ficar restrita a0
costume, mas expressar a agao (praxis) copertinente a denominagao apro-
priada’”; por exemplo, no caso da paternidade, deverao nio sé chamar de pais,

5 Cf. PLATAO. Repriblica, 462c-e.
% Cf. PLATAO. Repiiblica, 463a-b.
% PLATAO. Repriblica, 463b.

7 Nesse sentido, a concordancia de Glaucon vird reconfirmar a coalescéncia entre /jgos
e érgon como exigéncia radical na vida politica da “pdlis ldge(i)”, ja tdo enfatizada nos
livros antetiores: “AUtai, Epn: yehoiov y&p &v ein & &veu Epywv oikela dvduata dix
TEW oToud TV pévov pBéyyowTo.” (Cf. PLATAO. Repiiblica, 463¢1-2, grifos nossos).
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mas, sobretudo, executar as agoes relativas a esse parentesco com respeito
(aidds), solicitude (kedemonia) e obediéncia (hypékoos), pois se estas faltarem
nao poderio esperar nada de bom, nem dos deuses, nem dos homens,
dado que a sua conduta sera considerada “impia e injusta”. Desse modo,
na “palis lggo(7)”’, todos dirdo em unissono, quando algo de bom ou de mau
acontecer entre eles, que as “minhas coisas vao bem” (% emdn eii prittein),
ou as “minhas coisas vao mal” (70 emdn kakis), pois eles estao contidos em
uma “comunidade de prazeres e dores”; portanto, enquanto cidadaos, terao
em comum tudo a que aplicarem o nome de “meu” e partilhardo dores e
prazeres, e a causa de tal conduta esta nao sé nas institui¢oes anteriormen-
te conformadas, mas, sobretudo, na “comunidade de mulheres e filhos”
instituida entre os guardides e que, agora, pode ser confirmada como um
“miégiston agathon” para a polis.

Reiterando assim o que havia sido dito no Livto IV*® — que todos
os bens seriam comuns entre os guardioes — e acrescentando a koznonia de
bens a de mulheres e filhos, Socrates concluira que essas espécies de “comu-
nidade” preservarao os guardides de “divisoes” (szdsis) na cidade, tal como
ocorre entre aqueles que nao chamam de “meu” as mesmas coisas. E com
uma sistematica unica acerca do que lhes é familiar (o/&eion), tenderdo sempre
para o ‘mesmo’ e, tanto quanto possivel, experimentardo as mesmas dores e
prazeres, exercendo a sua funcao como “verdadeiros guardides” (alethinosns
phylakas)®. Nesse sentido, a comunidade de mulheres, filhos e bens acarre-
taria mudangas que estariam na base da exdaimonia, da beleza e da retidao da
polis e da politeia * descrita por Socrates: o desaparecimento de processos e
acusagOes reciprocas; o fim das dissengdes devido a posse de riquezas, filhos
e parentes, de perseguicOes por violéncias e maus tratos, uma vez que ¢ “belo
e justo” que uma pessoa se defenda de alguém que tenha a mesma idade; a
cada um ¢ imposta a necessidade de cuidar da sua integridade fisica, e, ainda,
se alguém se irritar com outra pessoa, satisfazendo a sua célera desse modo,
a tendéncia para avolumar a querela serd muito menor.

A esses beneficios, Socrates acrescentara a regra de que o “mais
velho” tera a incumbéncia de mandar em todos os mais novos e de os casti-

% Cf. PLATAO. Repiiblica, 423¢-424a.
% PLATAO. Repiiblica, 464c6.
0 PLATAO. Repriblica, 4192-422a ¢ 449a.
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gar, ficando entdo manifesto que o “mais novo” nao tentara exercer violéncia
sobre os “mais velhos”, nem bater-lhes ou menospreza-los, pois “tém dois
guardides suficientes (hikang gar 10 phylake) para lhes por obstaculos, o temor
e o respeito (déos te kai aidds) — o respeito, que os impede de tocar neles como
se fossem pais, e o temor de que outros venham em socorro da vitima,

7?61 Portanto, se

uns como filhos, outros como irmaos, outros como pais
a “pdlis logo(7)” estiver livre da stdsis entre os seus guardides, os homens que
nela habitarem gozarao da mais completa paz uns com os outros!

Mas, além dessa conquista que a aproxima da “cidade saudavel e
pacifica”, descrita por Socrates no Livro II, como sendo a “verdadeira”, ele
elencara ainda uma quantidade de pequenos males que também serdo dela
extirpados: a lisonja aos ricos, uma vez que serao pobres; as dificuldades e
penas a que se ¢ for¢ado para criar os filhos e juntar riquezas para sustentar
criados; a obten¢ao de empréstimos financeiros de diversas ordens para a
administra¢dao da casa e muitos outros trabalhos “ignobeis e indignos” de
que se gaste palavras com eles.”’

E uma vez libertos de todos esses trabalhos, levarao uma vida
mais bem-aventurada (wakaristodi bior) do que a bem-aventurada vida dos
vencedores dos Jogos de Olimpia, pois a vitoria que lhes cabe, a salvagao da
polis, é mais bela, e o sustento que ela lhes da, mais completo, fazendo com
que o seu modo de vida seja distinto da vida dos “sapateiros e de quaisquer
outros artifices e agricultores”.**

E assim, portanto, que a comunidade de mulheres, filhos e bens
tem a sua utilidade expressa e determinada como o “grande bem” que
sustentara a felicidade, a beleza e a retidao da pdlis e da politeia. Todavia, sera
necessario que Socrates e os seus intetlocutores enfrentem a terceira grande
onda que devera dar conta da possibilidade dessa &ozngnia, atribuindo ao
filésofo a funcdo de governante.

Este ¢, portanto, o modo de existéncia, na pd/is, da comunidade
de mulheres e filhos entre os guardides.”” O que é necessario demonstrar é

' PLATAO. Repriblica, 465a10-b3.

2 Cf. PLATAO. Repitblica, 372d e 372e.
 PLATAO. Repitblica, 465¢.

6 Cf. PLATAO. Repriblica, 466b.

% Aqui é oportuno observar que a comunidade de mulheres e filhos existe apenas no
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se ela estd em consonancia com as outras partes da politeia boa e reta des-
crita anteriormente, aquela que ¢ “a melhot” (beltiste), e se a comunidade de
mulheres, filhos e bens é um “wégiston agathon” tanto no ambito concreto da
polis — dai a analogia com 0s preguicosos —, quanto no contexto discursivo
da politeia, ja sugerindo que por tras da copertinéncia entre polis e politeia
esteja subsumida a antiga e fundamental coalescéncia entre /dgos e érgon.’

Assim, a passagem para a demonstracao da “terceira grande onda”
a ser vencida por Socrates sera mediada por uma nova remissao ao texto da
poesia comica: sera Glaucon que impora a Socrates o retorno ao modo de
possibilidade da politefa indagando “como é que esta constituigao é possivel
e como o sera”, ja que ele concorda com Sécrates que ela comporta todas
as vantagens descritas (e que sio conformes com aquelas descritas em 4ves
e Mulheres na Assembleia); o que falta ao argumento socratico ¢ a persuasao
de que ele é possivel e de que modo o sera.”’

A resposta de Socrates antecipando o reconhecimento de que a
terceira onda caira sobre ele “em uma cascata de gargalhadas, de troca e

296,

desprezo % nos dard uma nova remissio ao contexto cOmico:

E€aipuns ye oU, v & £ycd, chomep kaTadpour Emoiow £ TOv
Adyov pou, kal ol GUYYIYVCOKES CTPAYYEUOUEVE. [0S Yap ouk
ofofBa 411 pdYyts pot TG dUo KUMATE EKPUYSVTL viv TO PEYIOTOV Kal
XOAeTOTaTOV Ths Tpkupias émdyers, 6 emeldav 18ns Te kal dkovors,
T&VU ouyyveoun é€ets, 8Tt eikdTeos &pa cokvouv Te kal Ededoikn oUTw
Tap&dofov Adyov Aéyelv Te kal EMXEIPETV SIAOKOTETV.

Entdo, irrompes assin, subitamente, no men discurso, sem me perdoares a minha
lentidao! E que talvez nao saibas que depois de eu ter escapado a custo a duas vagas,
estds agora a erguer a terceira, que é a mais alta e mais drdua de todas. Quando a vires

contexto dos guardides; entre os artesdaos a estrutura tradicional grega do oikos sera
mantida.

6 CEPLATAO. Repiiblica, 461e¢5-8, onde os dois niveis estio claramente enunciados: H
uév 8n kowwvia, & Mavkwv, altn Te kal TolaUTn yuvaikdv Te kal Taidwv Tols puAati
ool T TéAeos: o B¢ Emrouévn Te Tf EAAR moAiteia kai pakpdd BeAtioTn, el 81 TO peTd
TouTo BePaicboacban mapa Tou Adyou. (Grifos nossos).

" Cf. PLATAO. Repriblica, 471d-e.

% Cf. PLATAO. Repiblica, 473c6-8: Em' autdd 8%, fiv §' &y, el & 16 peyioTw
Tpoonk&louey kUpaTL. elprjoeTal 8' olv, el kal uéAAel YEAWTE Te &TeXVES COoTEP KINA
EKyeA&V kal aBofia kaTakAUoew.

&
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¢ onvires, has-de ter um perddo absoluto, porgue, como € natural, hesitei e tive receio de
expor unmr argumento tio paradoxal e de tentar analisa-lo.

Ora, a mencao ao éEaipvns como o modo como Glalicon irrom-
pe no discurso socratico (se admitirmos que temos aqui uma remissao ao
contexto de Ras...

[Al] Kai 8T’ &1i Tfjs vEcds Gvaryly VEIOKOVTI ol
v Avdpopédav mpods énauTodv eEaipuns mdbos
TNV kapdiav émaTale TS oiel opddpa.

Pois estava en, na coberta da nau, a ler
a Andrimeda, quando subitamente uma sandade
me bate ao coragao, sabes l tu de que maneira.”

... e que o resultado deste é§aiguns, o pdthos, a saudade de um bom poeta,
que leva Dioniso a descer ao Hades em busca de Euripides) nao s6 faria
a remissao a exkhé como motivo da descida de Sécrates ao Pireu (em uma
evidente vinculagdo da katibasis do filésofo na Repiiblica com a katdbasis
do poeta em Rdas), mas também nos remeteria a narrativa da caverna no
Livro VII, onde este “subitamente” nos ‘desvia’ para a filosofia, exigindo
que esse desvio, para ganhar significado, deva ser explicitado com o reco-
nhecimento de que o riso pode ser paidéutico a este desvio e por isso ter
como consequéncia a longa exposi¢ao sobre o filésofo governante, sua
fundamentagao gnosioldgica e sua sustentacao epistemoldgica. Portanto,
o estatuto discursivo de “70 geloion” na Repiiblica, é sobretudo, o de permitir
a construg¢ao do argumento filoséfico em defesa da justica.

E o ‘fruto maduro’, na versao platonica, nao seria a versao filo-
sofica do koinonein poético contida na Repiiblica, que, alargado e revisto, da
a koingnia o estatuto estruturador dos liames entre a pdlis e a politeia, entre
o sensivel e o inteligivel, fazendo dela um dos contetados vitais da “sophia’
do filésofo-governante?™

Ao reafirmar, em Repriblica, 540c-d, a ‘natural’ funcio politica das
mulheres, Sécrates indagara ainda:

% ARISTOFANES. Rds, 51-53.
" Cf. PLATAO. Repiiblica, 476a5-8; 531c9-d6; 611c.
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Ora pois! concordais que a nossa polis e a nossa politeia nao sao inteiramente
preces’ [eUx&s|" e gue embora dificeis, eram de algum modo possiveis, mas nao de
outra maneira que ndo seja a que dissenos, quando os governantes, um on vrios,
Jorem fildsofos verdadeiros, que desprezam as honrarias atuais, por as considera-
rem improprias de um homem livre e destituidas de valor, mas, por ontro lads,
que atribuem a mdaxima importancia a retiddo e ds honrarias que dela derivam,
¢ considerando o justo o mais alto e 0 mais necessario dos bens, ao qual servirdo e
que fardo florescer, organizando a assim a sua cidade?

Ora, ¢ com a resposta positiva de Glaucon que Sécrates reco-
nhecera que eles atingiram o fim da discussido sobre a pdlis e a politeia boas
e retas, bem como acerca da semelhanca entre elas e os homens que nela
habitarao. E aqui nao poderfamos, mais uma vez, reconhecer, na afirmativa
radical da “utopia” da “comunidade de bens, mulheres e filhos” apregoada
em ambos os textos, uma interse¢ao entre os argumentos de Aristoéfanes e
Platio, e a sua conformidade na critica radical a sofistica e 2 democracia?

RESUMO

Tendo estruturado e concluido o modelo de educa¢io do phylax, e,
definido a andreia, a sophrosyne e a sophia para, na sequéncia, rearticu-
la-las a definicio da dikaiosyne e a sua topologia na psykhé do homem,
Socrates, na abertura do Livro V da Repriblica, passara a discussdo acer-
ca do #rdpos pressuposto na politeia a ser instituida no contexto da pd/is
ldgo(i). Essa discussao sera precedida da retomada da sentenca, citada
anteriormente, “koind fa philon”, o que levara Sécrates a salientar sua
“hesitacao” em tratar desta questao, por medo de que o seu /jgos — isto
¢, aquele /dgos no qual a pdlis ldgo(i) foi conformada — parega uma ‘prece’
(eukhé). Nesse sentido, nosso objetivo serd o de interpretar o passo
450d1-06, da Repriblica, a partir das “cidades feitas de /gos” elaboradas
no ambito da poesia comica de Aristofanes — Aves ¢ Mulheres na As-
sembleia —, sempre precedidas de uma enkhé, e das “preces” elaboradas
pelo Socrates das Nuvens, de modo a mostrar que Platdo usa o artificio
cOémico em duas estratégias argumentativas: [i] a da filosofia como o

A traducdo é de Matia Helena da Rocha Peteira, na qual modificamos apenas a tradu¢io
de enkhé por utopia, para manter a coeréncia com nossa discussio anterior.
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‘modo politico’ de educagao e governo, e [ii] a filosofia como o princi-
pio viabilizador da “pd/is ldgo(i)”.
Palavras-Chave: Platio. Repriblica. Aristofanes. Aves. Filosofia. Comédia.

ABSTRACT

After having structured and completed the education model of the
phylax and defined andreia, sophrosyne and sophia in order to rearticulate
them to the definition of dikaiosyne and to its topology in man’s psykhe,
Socrates, at the beginning of Book V of the Republic, discusses the
tropos pressuposed in the politeia that will be established in the context
of the polis logoi. This discussion will be preceded by the resumption
of the sentence previously quoted in the text — “koina ta philon”, which
makes Socrates emphasize his “hesitation” to address this issue,
for fear that his /gos — that is, that /ygos to which the polis logoi was
conformed — looks like a “prayer” (eukhe). In this sense, our goal is to
interpret section 450d1-6 of The Republic based on “the cities made by
logos” developed in the context of Aristophanes’ comic poetry — Birds
and _Assemblywomen, in particular — which are always preceded by an
enkhe, and on the “prayers” said by Socrates in Clouds, in order to show
that Plato uses the comic artifice in two argumentative strategies: [i]
one that considers philosophy as the “political means” of education
and government and [ii] one that considers philosophy as the principle
that enables the “po/is logo?”.

Keywords: Plato. Republic. Aristophanes. Birds. Philosophy. Comedy.
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