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APRESENTACAO

Em julho de 2012, K/éos — Revista de Filosofia Antiga, publicada
pelo PRAGMA da UFR], completou 15 anos de existéncia.

Ao longo desses anos muitos foram os resultados de pesquisa
publicados em suas paginas; contributos de diferentes professores, espe-
cialistas em Filosofia e Literatura Classica, nacionais — alguns formados
no ambito do préoprio PRAGMA — e internacionais, expressando vinculos
de trabalho entre diversos grupos de pesquisa publicizados em Simposios,
Coloquios e Seminarios.

Nesse sentido, K/os, langada em julho de 1997, foi um projeto
pioneiro, lastreado em experiéncia na area de Filosofia Antiga, desenvolvi-
da junto ao Departamento de Filosofia da UFR] e a Sociedade Brasileira
de Estudos Classicos; esta tltima, fundada em julho de 1985, estabeleceu
elos entre as diferentes disciplinas e pesquisadores dos Estudos Classicos
e criou Classica, a primeira revista desta especialidade no Brasil. A partir
destes fundamentos, o pafs conta hoje com muitas outras publicagoes, o
que expressa a implementagao, o desenvolvimento e o amadurecimento de
uma area disciplinar.

O volume 16/17 de Kléos, comemorando esses 15 anos de traba-
lho, traz a publico um momento muito particular no contexto das diferen-
tes interlocugdes instituidas na esfera do PRAGMA: o primeiro encontro
académico-cientifico resultante do Termo Aditivo, assinado em marco de
2011, como parte do Convénio de Cooperagao Académica e Intercambio
Técnico, Cientifico e Cultural entre a Universidade de Coimbra e a Uni-
versidade Federal do Rio de Janeiro, firmado entre o CECH — Centro de



Estudos Classicos e Humanisticos da UC e o PRAGMA — Programa de
Estudos em Filosofia Antiga da UFR]J.

Por sua vez, a Unidade de Investigagao e Desenvolvimento (I&D)
de Estudos Classicos e Humanisticos foi criada em Portugal, em janeiro de
1994, e é constituida pelos investigadores do Centro de Estudos Classicos
e Humanisticos, integrado desde 1967 no Instituto de Estudos Classicos
da Faculdade de Letras da Universidade de Coimbra. Pelas caracteristicas
da prépria institui¢ao académica a que pertence, esta Unidade de I&D tem
por objetivos fundamentais o estudo das linguas, literaturas e culturas da
Antiguidade Greco-Latina, da sua transmissio ao longo da Idade Média,
da sua renovagao sobretudo na época do Renascimento e da presenca do
legado classico na atualidade, diacronia entendida como um dos principais
fundamentos da identidade cultural europeia.

Este primeiro encontro internacional em Lingua Portuguesa, que
mobilizou membros do PRAGMA e do CECH, tendo em conta o histo-
rial das duas institui¢oes, procurou agregar, num tema comum, a Filosofia
Antiga com a Literatura Classica e a sua recep¢ao.

No ambito dos objetivos gerais previstos nos termos do convénio,
vale salientar que, além do trabalho conjunto de analise e tradugao para a
Lingua Portuguesa de textos gregos e latinos antigos, se estruturou ainda
um programa de pesquisas perspectivado em duas grandes linhas de agao:
valorizar, por um lado, o estudo das relagdes entre os diferentes discursos
surgidos na Antiguidade Classica, ndo s6 na sua diversidade e reciprocidade,
mas também no ambito dos instrumentos e objetos conceituais que lhes sao
proprios; por outro, desenvolver uma investigacao acerca da recepgao da
Tradigao Classica no Brasil e em Portugal, demarcando elementos comuns
e formadores nos dois contextos culturais, e estabelecendo instrumentos de
pesquisa que promovam o alargamento das analises e discussdes em torno
da heranga classica em Lingua Portuguesa.

Foi assim que, no periodo de 3 a 6 de setembro de 2012, se reali-
zou, no IFCS da UFR]J, com o apoio da FAPER], da CAPES e do PPGLM
da UFR], o I Coldguio PRAGMA/CECH, dedicado ao tema Politeia ¢ Utopia
no Pensamento Antigo, reunindo dois aspectos da interlocugao discursiva da
Grécia classica: [i] o discurso acerca das constitui¢des politicas, inaugura-
do pelo célebre debate herodotiano entre os trés nobres persas acerca da



“melhor politeia’; a par de Herédoto, o0 mesmo assunto ganha visibilidade
na tragédia de Euripides e na comédia, de Aristéfanes e de outros poetas
da archaia seus contemporaneos, para reaparecer conformado como género
na prosa, a partir da Athenaion Politeia, do Pseudo-Xenofonte, do Peri Poli-
teia, de Protagoras, com relevancia na reflexdo filoséfica, onde a Repriblica
de Platdo ocupa um papel central; e, [ii] o atrelamento desses discursos a
um género que, ao ser chamado de ‘utopia’ por Thomas More, agregou
as inquietagdes politicas e metafisicas que emergiram da recuperagao do
Mundo Antigo pelo Renascimento, e levou a descoberta do Novo Mundo,
pelos portugueses e espanhdis, permitindo o regresso a reflexao filosofica,
literaria e historiografica deste género através do vital “residuo da teoria
politica antiga”1

Esse regresso, que contornara toda a reflexao politica medieval e
moderna, sera, na contemporaneidade, o /ocus de uma grande controvérsia
denominada por alguns pensadores do século XX como a “crise politica de
nosso tempo”’, na expressio de Hannah Arendt’ ,ou “a crise do Ocidente” >
tal como diagnosticada por Oswald Spengler e anahsada por Leo Strauss ;
¢ esta crise que vai dar ao tema da “tradi¢ao” o estatuto filosofico e fazer
dele o grande mote da reflexdo filoséfica no século XX .

O retorno aos antigos e a sua tradigdo, dira Leo Strauss, é um
pressuposto necessatio para a compreensao do nosso tempo e para a terapia
a implementar diante do diagnéstico da “crise do Ocidente”, uma vez que
a filosofia politica é uma atividade que procura substituir a opiniao sobre a
natureza das coisas politicas pelo seu conhecimento, e, particularmente, pelo

e JOLY, Henri. Le renversement platonicien. 2. éd. corrigée. Paris: Vrin, 1986. p. 326.
Essa crise, assim denominada por H. Arendt, que expressa o descompasso entre a teoria
e a aglo, ¢ fundamentalmente politica e esta vinculada a perda da demarcacio entre o
publico e o privado que davam sentido a atividade politica no mundo antigo. Cf. AREN-
DT, Hannah. Entre o passado e o futuro. Tradugao de Mauro W. Barbosa. 2. ed. Sio Paulo:
Perspectiva, 1972, p. 128-30 e o capitulo II de A condigao humana. Tradugao de Roberto
Raposo. Rio de Janeiro: Forense, 1983.

2

Para Strauss, a “crise do Ocidente” foi primeiramente diagnosticada por O. Spengler na
obra A decadéncia do Ocidente, ¢ tem sua origem no abandono da filosofia politica classica
pela filosofia politica moderna. Cf. SPENGLER, Oswald. A decadéncia do Ocidente. Tradugao
de Herbert Caro. Brasilia: UnB, 1982 e STRAUSS, Leo. The ¢ty and man. Chicago: The
Chicago University Press, 1978, p. 1-2.

E aqui nao seria inoportuno lembrar o papel fundamental que os classicos cumprem no
pensamento contemporaneo e em suas diferentes versoes.



conhecimento da reta ordem poh’ticas. Portanto, a concepgao e a fungao
da tradicdo, evidenciada na anélise de Strauss, nos leva ao reconhecimento
de que ela nio significa um interesse meramente arqueoldgico ou acadé-
mico dos textos classicos, nem uma interpretagao ‘historicista’ visando a
compreensao na filosofia politica classica dos reflexos de uma situacao
histérica ou particular a luz da contemporaneidade; trata-se, sim, de uma
“estratégia de pensamento”, de um “desvio histérico” capaz de recuperar
a “visdo originaria” da filosofia politica classica’. Se os antigos fundaram a
filosofia politica a partir de uma experiéncia original — a constru¢ao da pd/is
—, cujos conceitos eram explicaveis nesse mesmo ambito, a filosofia politica
contemporanea, ao basear-se nessa tradi¢ao, usa conceitos que sao tradi-
cionais e secundarios a sua propria experiéncia, donde, dird ainda Strauss, a
necessidade de um “desvio histérico para recuperarmos a verdade politica
dos antigos”; se com o advento da filosofia politica moderna temos o inicio
do declinio da filosofia politica, e se por causa dele fomos precipitados na
“crise do nosso tempo”, a estratégia natural desse desvio ¢ a retomada da
querela entre os “antigos” e os “modernos”: a ruptura com a tradi¢ao é,
pois, pensada no seio da questio da ‘melhor politeia’ que, com o nome de
‘utopia’, marca a diferenga entre os antigos e 0s modernos .

Assim, se admitirmos que a utopia, tomada em seu sentido estrito,
descreve a boa ordem coletiva, e, como tal, torna explicitas necessidades
relativas as mudangas sociais e politicas, seria legitimo aﬁrrglar que ela supoe
“alguma compreensao de um sistema simplesmente bom” , e que, portanto,
deve ser “possivel”’, embora tal possibilidade pressuponha condigoes favora-
veis, 0 que a torna, quase sempre, /zzprovdvel. Sera nessa improbabilidade que
Leo Strauss marcara a grande distingao entre a reflexdo antiga e a reflexao
moderna: os antigos, nao acreditando em uma “felicidade universal”, dada

e STRAUSS, Leo. What is political philosophy? Glencoe: Free Press, 1959, p. 56-59.

e STRAUSS, Leo. Droit naturel et histoire. Traduit par M. Nathan. Paris: Flamarion,
1986, p. 15-81; . Political philosophy and the crises of our time. In: GRAHAM,
George; CAREY, G. W. (Eds.). The post-behavioral era. New York: David McKay, 1972,
p. 242, e STRAUSS, 1978, p. 8-9.

Cf. STRAUSS, 1959, p. 68-69 e STRAUSS, 1978, p. 10 e p. 313.

Sob esse aspecto das relacGes entre politica e utopia, cf. STRAUSS, Leo. De /a tyrannie.
Hiéron ou le Traité sur la tyrannie. Traduit de I’anglais par Hélene Kern. Paris: Galli-
mard, 1983, p. 300.
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a “fraqueza e a dependéncia da natureza humana”, viam com os olhos da
alma uma comunidade onde a felicidade maior seria aquela “possivel a na-
tureza humana”. A essa comunidade deram o nome de a “melhor politeia”,
e porque compreendiam o quanto a djnaris humana era limitada, afirmaram
que a sua realizagao dependia da sorte ou do acaso . Os modernos, por seu
lado, descontentes com as utopias, que lhes mereceram desprezo, tentaram
encontrar uma garantia para a realizagao da melhor ordem social e, para isto,
tiveram de “rebaixar o ideal do homem?”. A solugio classica é utdpica no
sentido de que sua realizagao ¢ “improvavel”; a solugdo moderna é utépica
no sentido de que sua realizagdao ¢ impossivel: “a solu¢ao classica nos da
uma regra estavel com a qual podemos julgar toda ordem real; a solucao
moderna destroi eventualmente a propria ideia de uma regra independente
das situagoes reais”

Vista sob essa Otica, a importancia do tema de nosso coléquio
pode ser medida nao apenas por sua fungao especifica na conformagiao do
pensamento antigo, mas, também, por sua presen¢a marcante na reflexdo
contemporanea, sublinhando os elos estreitos entre a tradigao discursiva
ocidental e a interlocugao dos géneros na Antiguidade Classica; daf resulta
claro o seu valor interdisciplinar em um escopo reflexivo com necessida-
des especificas, proprias ao contexto dos Estudos Classicos, que mescla as
exigéncias do conhecimento filolégico com o rigor da reflexao filoséfica,
da critica literaria e da construcdo historiografica. Em consequéncia, os
textos que ora trazemos a publico, apresentados e discutidos ao longo de
quatro dias de setembro, em 2012, quando o PRAGMA e o CECH estive-
ram reunidos no Rio de Janeiro, procuram explicitar toda essa duplicidade
tematica das relages entre a politeia e utopia.

Desse modo, eles aparecem em uma sequéncia que busca evi-
denciar tanto a dialégica dos géneros no pensamento antigo, quanto sua
presenca na tradicdo intelectual ocidental: a comédia antiga sera revisitada
através do tema da catabase, compreendido, também, como variante utopica,
nos Demos, de Eupo]is, e nas Ras, de Aristéfanes; e em suas articulacoes

9

Cf. STRAUSS, 1983, p. 340. Aqui ¢ interessante comparar o texto de Strauss com a
narrativa platonica na Sétima Carta, acerca dos eventos em Siracusa. Cf. em especial os
passos 326e, 327e-328c e 328d-329b.

' Cf. STRAUSS, 1983, p. 341.

1(
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socioculturais trazendo a tona as relagoes de género no contexto dito utd-
pico em Lisistrata e Mulheres na Assembleia, bem como, no ambiente historico
nelas contido; a filosofia politica de Aristoteles, relida através da Politica,
compreendida como o texto fundador da politica ocidental, voltar-se-a para
a antiga contraposi¢ao entre ele e a ‘utopia’ platonica expressa na Repriblica
e ali tdo severamente criticada por Aristoteles.

Por sua vez, a dialégica platonica, objeto de reflexao de oito dos
textos ora publicados, abarcara niao so6 varios dialogos — a Repiiblica, o Poli-
tico, o Cdrmides, o Critias € o Timeu — mas, também, a confluéncia tematica
‘politeia e utgpia’ a partir de diferentes temas platonicos: a mimesis, a justiga e
o justo, a ideias, as modalidades narrativas, as relagdes entre o filésofo e o
adivinho, o tema da analogia estudada em seu valor “pictorico” e a presenca
marcante dos dialogos platonicos na tradigao da filosofia politica ocidental
e em seus desdobramentos a partir do século XVI.

Nesse numero, dado ao fato de publicarmos os trabalhos do 1
Coléquio PRAGMA-CECH, optamos por nao editar a se¢ao Arquivo,
conjungando nas Recensdes Bibliograficas, o livrto de Massimo Stella,
Lillusion philosophique: la mort de Socrate sur la scéne des dialogues platoniciens,
resenhado por Luisa Severo Buarque de Hollanda e que, também, volta-
se para questoes especificas da dialogica platonica, objeto de pesquisa do
acordo PRAGMA /CECH.

Por fim, faz-se necessario um agradecimento publico a Fundacao
Carlos Chagas Filho de Amparo a Pesquisa do Estado do Rio de Janeiro,
FAPER]J; a Coordenacio de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Supe-
rior — CAPES,; pelo apoio financeiro que tornou possivel a realiza¢io do
I Coléquio PRAGMA/CECH, e a Grafica da UFR] e seus funcionarios,
em especial a sua Diretora, Carla Aldrin, aos funcionarios Agnaldo, Almir
e Marta, e também ao Hélio do Hospital Universitario, que, com solicitude
e elegancia possibilitaram a superagao das muitas dificuldades surgidas ao
longo do trabalho de impressao de K/os, contribuindo, assim, para a edi¢ao
de mais um numero de nossa revista.

Maria de Fatima Sousa e Silva
Maria das Gragas de Moraes Augusto
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O HADES E A POLIS: O TEMA UTOPICO DA CATABASE

MARIA DE FATIMA SILVA

Centro de Estudos Cldssicos e Humanisticos
Universidade de Coimbra

Num comentario que fez sobre o tema de ‘Orfeu’, Diodoro Siculo
parece sintetizar o essencial sobre a tradi¢ao da ‘catdbase’ e o contorno e
variaveis com que uma longa tradi¢ao a desenhou:

ALG, TOV $pwTa TOV TIPOC TV YUK XoTafTVOL JLEV €lc “ALSov TapodbEwe ETéAUNCE,
v 8¢ Nepaepduny 8L& NS ebperelac PuxaTwWYHoOC ETELTE TUVEPTOGL TALC
emdupioic kol GLYXWPNOOL THY TUVOLX 0DTOL TETEAELTIHULOY HVOYOYELY EE
“ALdov mopamAnoiwe 'r(;) Aloviow. Kal yop ex€elvov LUFoAoToUoLY AVOYaYELY THV
urtépo Tepéhry €€ “Awdou, xol petodbva e ddavosioe Quiviy petovoudood.
‘Huelc & Eemel mepl *Oppéwe SteAmiidopev, petapnodpedo My el Tov
“ Hpouchéa.
Em nome do amor pela mulber, atreven-se a terrivel aventura de descer ao Hades.
Com a suna melodia, seduzin Perséfone e convencen-a a ajuda-lo nos seus intentos: que
ela Ihe consentisse trazer de volta a terra a mulber, jd falecida, tal como acontecen com
Dioniso; porgue, segundo a lenda, também este tronxe de volta do Hades a mae, Sémele,
que, em fungdo da imortalidade conseguida, mudon o nome ngm Tione. Qnanto a nds,
terminado este excurso sobre Orfen, voltaremos a Hércules .

Destaquemos, desta sintese, alguns aspectos essenciais. Em
primeiro lugar a motivagio, que é sentimental, mas decisiva: é ‘por amor’
(Sra tov ¥pwra) que alguém se determina (toug emduplong) a um projecto
extremo, verdadeiramente utépico. O objecto dessa paixdo é, no caso de
Otrfeu e de Dioniso aqui especificados, uma mulher com diferentes rela-
¢Oes com 0 aventuteiro, esposa (Tpdg THY YUVOLXE, TV TUVOLXO 0DTOL) NO

' DIODORO SICULO. Biblisteca bistirica, 4. 25. 2-3.

KrLEOS N.16/17: 13-45,2012/13
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O HADES E A POLIS: O TEMA UTOPICO DA CATABASE

primeiro caso, ou mae (triv untépa) no segundo. A decisio a que o amor
conduz é uma aventura radical, a de descer a0 Hades (xotapnvar pev elg
“ALdov), a exigir uma grande ousadia (Topadééwe eTéAunoe) a par de uma are#é
particular, no caso de Orfeu “a sedu¢io do seu canto” (8ud Tng ebperelog).
O projecto passa por um confronto com o mais poderoso dos adversarios,
a propria morte (teterevtrpvloy), que se deseja vencer na sua maior vantagem,
a irreversibilidade; &voyoryety, “trazer de volta para cima”, é o vocibulo que
exprime essa vitdria, sendo a “imortalidade” (g &dovooiag) a coroagio
do triunfo. Como esta consagrado nas grandes faganhas miticas, uma aliada
vem juntar-se a decisao do herdi, para lhe facilitar o caminho; Perséfone,
quando se trata do Hades, aparece como a versao mais 6bvia. Por fim,
embora a atengao de Diodoro esteja centrada em Orfeu, uma comparagao
com a proeza de Dioniso antes de enveredar pelo tema Hércules parece
propiciar a reuniao das figuras que o mito naturalmente associava com
a catibase.
A descida aos infernos, a que a épica tinha dado ja forma litera-
ria’, mostrou-se uma referéncia poderosa na producio dramatica, a que a
comédia atribuiu grande expansiao. Tem sido amplamente aceite que foram
momentos cruciais na vida de Atenas aqueles que sugeriram aos poetas co-
Mmicos o regresso a esse tema, como expressivo da “paixao” por um passado
de felicidade de que o presente se mostrava escasso. As duas comédias mais
representativas do motivo, quanto julgamos sabet, Denos de Eupolis e Rés
de Aristofanes, dao forga a esta correspondéncia, ainda que em diferentes
medidas; com data bem estabelecida — 405 a. C. —, a pega de Aristofanes
coincide, antes de mais, com a morte de Euripides e de Séfocles, entendi-
da como o desmoronar de um dltimo bastido da Atenas da cultura e dos
poetas, a que a tragédia tinha vindo trazer um século de enorme pujanga.
Com o colapso da poesia tragica era, de certa forma, a propria cidade que
ruia, cada vez mais claro no horizonte o desfecho adverso de um sonho
politico, o da Atenas capital de um império, grego ou mesmo mediterranico.
Profecia muito em breve convertida em realidade, com o termo da guerra
do Peloponeso em derrota para Atenas. Por seu lado, a data de Demos de
Eupolis ¢ insegura e polémica, ainda que algum consenso se tenha formado

* Odisseia, X, 490-540, X1, 20-332.

KrLEOS N.16/17: 13-45,2012/13
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Maria DE FATIMA SiLva

em redor do ano de 412, préximo do final da campanha da Sicilia. E mesmo
aqueles que discordam desta hipétese (e adiantam um ano entre 418-414)’
procuram para a fundamentagao de outras datas a concordancia de grandes
acontecimentos; logo a ideia da subsequéncia a uma verdadeira catastrofe
politica é um argumento de peso para a proposta de uma data.

Além destas duas produgoes, que nos propomos analisar com mais
atencao, hd indicios de outras comédias perdidas, onde a catabase era tam-
bém explorada. Nos anos 20 do séc. V a. C., duas produgdes de Ferécrates,
Crapitalos (0 nome de uma moeda fantastica, segundo a comédia vigente no
Hades)4 e Mineiros, relacionavam-se com o tema. A antecipar Ras, em Crapa-
talos Esquilo ganhava voz para proclamar a grandeza da sua tragédia (sem
davida em contraste com a evolugao sofrida apds a sua morte; “eu que erigi
e vos leguei uma arte majestosal”); e talvez, como na peca de 405, alguém
se propusesse traze-lo de volta a Atenas. Por seu lado, o fr. 85, onde parece
sugerir-se as possibilidades de se chegar ao Hades sem maior sofrimento’,
talvez constitua a informagao dada a alguém que se propunha tal aventura.
E um ¥pdéiLtov, “caminhava’, pode aludir a caminhada necessaria para o
atingir. Mineiros, por sua vez, naquele que ¢é o unico fragmento expressivo
que conservamos, acentua a visio dos inferos como um mundo de delicias,
farto em banquetes luxuosos, em petiscos que entram, por sua iniciativa, na
boca dos convivas falecidos, e se desdobram espontaneamente, para que
nada falte a um servigo que prossegue sem cessar ; este é um topico que
Rés, como vetemos, também utiliza .

3

Sobre a discussdo da data desta pega, vide STOREY, Ian C. Eupolis poet of Old Comedy
Oxford: Oxford University Press, 2003, p. 112-114. Apesar do consenso mais alargado
em volta de 412, o préprio Storey prefere o ano mais recuado de 417.

Fr. 86 K.-A. Vide CALTABIANO, M. Caccamo; COLACE, P. Radici. L.a moneta dell’
Ade (Pherect., Fr. 81, 1 168K = Poll., 9, 83, 21-25). Annali della Scnola Normale Superiore
di Pisa, Pisa, v. 17, n. 4, p. 971-979, 1987.

Pr. 100. Cf. ARISTOFANES. Rds, 1004.
Cf. ARISTOFANES. Ris, 117-134.

Fr. 88.

* Fr. 113.

Fr. 113. 6-7.

Fr. 113. 32-33.

Sobre os tracos convencionais do mundo utépico, vide RUFFELL, Ian. The world
turned upside down: utopia and utopianism in the fragments of Old Comedy. In:
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Gerytides, ‘o Palrador, o Papagaio””, uma producio de ano pro-
ximo de 405, ocupava-se também de critica literaria, num plano alargado;
genericamente sabemos que uma assembleia de poetas deliberava destacar
trés emissarios — Sanirion como expoente da comédia, Meleto da tragédia
e Cinésias do ditirambo”, além de todos eles, porque enfermicos e débetis,
naturais “visitantes do Hades” (c}céowoftag“) — para descerem ao reino dos
mortos e inquiritem quem, de entre os poetas contemporaneos, podetia
ser distinguido com o titulo de “o melhor”, em relagdo aos seus pares, ou
em que proporcio relativamente as glérias do passado. E. Hall” admite
que a viagem dos trés emissarios ao Hades “era descrita ao longo da peca”
e que, apesar de obscuro, o objectivo da embaixada fosse “recuperar do
além uma divindade feminina, como a Poesia”. Para esta suposi¢ao, Hall
baseia-se num fr. a incerta fﬂbﬂ/ﬂm, onde se 1¢&: ... pépe vuv €YY v Salpov’
fiv &vryayov, “traz-me ca a deusa que eu conduzi de volta”, o que poderia
aludir a Poesia, resgatada do Hades a maneira do que Trigeu fez com a Paz,
que recuperou do Olimpo. Os tdpicos convencionais numa catabase sao
visiveis no fr. 156, na conversa entre dois intetlocutores nio identificados
um conhecedor da decisao tomada, outro surpreendido com ela. Que uma
catabase implica esforco e sofrimento (“quem ousaria descer ao reino dos
mortos ¢ aos portais sombtios do Hades?”, xal tlg vexpwv xevdpwvo xol

HARVEY, David; WILKINS, John (Ed.). The rivals of Aristophanes, Studies in Athenian
Old Comedy. London: Duckworth, 2000. p. 473-506; MELERO BELLIDO, Antonio.
La utopia cémica o los limites de la democracia. Cuadernos de Literatura Griega y Latina,
Madrid-Santiago de Compostela, v. 3, p. 7-20, 2001; . La lengua de la utopia.
In: LOPEZ EIRE, Antonio; RAMOS GUERREIRA, Agustin. Registros linguisticos en las
lengnas Clasicas. Salamanca: Ediciones Universidad, 2004. p. 149-172.

’ KASSEL, Rudolf; AUSTIN, Colin. Poetae Comici Graeci. 111. 2. Berlin / New York: de
Gruyter, 1984, p. 101, discutem o titulo como um nome préprio, de modelo cémico
semelhante, por exemplo, a oTwpvioouirexTdéng ou paxtoovppoantdéne (Ras, 841 et seq.),
expressivo portanto da “tagarelice” contemporanea. Mas, embora dado por seguro que o
tema da pega era a critica literaria, é impossivel garantir a que poeta ynputdsng se referia.

" Pr. 156. 8-10; ATENEU. Deipnosofistas, 12, p. 551.
" Fr. 156. 4, 6; cf. ARISTOFANES. Ases, 1377, sobre Cinésias.

° HALL, Edith. Female figures and metapoetry in Old Comedy. In: HARVEY; WILKINS,
2000, p. 407-418. Cf. p. 413.

" ARISTOFANES. Fragmentos, 591. 84-86.

v MASTROMARCO, Giuseppe. Introdugione a Aristofane. Bari: Laterza, 1996, p. 73,
admite que se trate de uma personagem dos infernos, talvez Eaco, o porteiro, e de
uma outra humana.

1
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~ 1 , .
ox6tov TBAoG €TAM xaTEATELY 8) ¢ o que qualquer criatura comum tem por
certo, como também que gente disposta a “visitar o Hades” é espécie dificil
de encontrar entre os vivos; pois os temores do Hades tém, na geografia
. ~ 19 . . . 20
ameagadora do reino de Plutao , motivo justificado .

Os Demos de Enpolis, ecos de uma peca de sucesso

O contexto da realidade ateniense tende, como vimos, a sugerir a
politizacdo da velha catabase. O sentimento que se impoe é o da nostalgia
pelos ‘bons velhos tempos’; deixa de ser uma mulher a encarnar o objectivo
da aventura, para dar lugar a figuras representativas do colectivo da cidade,
que referenciam esse saudoso passado de pujanca. Afténio” di ao motivo
uma designacao, eidolopoiia, e passa a defini-la:

Eldwhomot{o 8¢ T mpdowmov pev €xouvoa TvWpLLov Tedvede 8¢ xol ToL Aéyelv
7 C b) 4 274 pY4 \ D Ve b) ~ ¢ \ ~
TWo G LEVOY WG €V AMpolg EbTodlg €mhaice kot~ ApLoTeldng ev Tw ~ YTep Twy
Teoodpwy.
A eidolopoiia dispoe de uma fignra conbecida, ja morta e remetida ao siléncio, como
p 1 < 2
Eupolis crion em Demos e Aristides no Sobre os quatro .

Ao herdi que resgata o objecto da sua paixao do Hades impoe-se
um duplo movimento, de catdbase e de anabase, esta tltima centrada na
figura trazida, que vai ganhando nao sé vida como voz, aquela que o Hades

" Pr. 156. 5-6, verso que parodia EURIPIDES. Heécuba, 1-2.

" Fr. 156.11-13. A semelhanca da “merda eterna” de Rds, 146, Ferécrates fala do “Rio da
Diarreia” (fr. 156. 13) como de uma componente conhecida da geografia do inferno.

? Mengdes de diferentes poetas — Esténelo, fr. 158, Esquilo, fr. 161, Agaton, fr. 178 —
confirmam e ampliam o compromisso do assunto da pe¢a com a critica literaria. Aos
“horrores” do Hades (o mnc Stoppolag métayog, fr. 156. 13) parecem também contrapot-se
manjares destinados aos visitantes (fr. 164).

' AFTONIO. Exercicios preparatirios, 1.

* O texto de Elio Aristides, Sobre o5 guatro, aqui referido, promovia a defesa de quatro
estadistas — Temistocles, Cimon, Péricles e Milciades —, criticados por Platio no
Gdrgias, 503¢, 515d. E, a propésito, faz mengdo da pe¢a de Eupolis, com estas pala-
vras (3. 365): “Um dos poetas comicos trouxe de volta a Terra (emoinoe ... &vestwrog)
quatro chefes politicos (mpoototwy), entre os quais estio dois dos aqui mencionados”.
Esta informagido é complementada por um schol. ad locum, que acrescenta: “Eupolis
trouxe de volta do Hades (emoinoe &vaotdvte) Milcfades, Aristides, S6lon e Péricles”.
Mais adiante (3. 487), Elio Aristides sugere até alguma Vulgarldade na ressurreicio
de Péricles no teatro (x&v Tolg SpduaoLy GG AVECTWTO OPWVTEG).
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silenciara. Cria-se assim condi¢oes para um agdn previsivel entre passado
e presente, mortos e vivos, prosperidade e crise. E esse o papel reservado
aos politicos em Hupolis e aos poetas tragicos em Aristofanes.
23 . . eqe . .
Storey sintetiza a fragilidade do que sabemos sobre a intriga de
Desmos com estas breves linhas:

Podemos dizer com alguma certeza que nma personagem de nome Pirdnides aparecia
na comédia, que quatro chefes mortos voltavam a Atenas (Solon, Milciades, Aristides,
Péricles), que a primeira cena se situava algures fora de Atenas, e que episidios que
envolviam estes chefes mortos ocupavarm a tiltima parte da comédia.

Tentemos, na medida do possivel, explorar estes elementos sobre
que algumas certezas existem.

Comecemos por Pirénides, figura de identidade discutivel a que
parece seguro atribuirmos a missao catabitica”; talvez a proximidade da
palavra mpoduplav, “empenho, determinacio”” exptima o sentimento que
o motivou na facanha, em vez de épwg ou mé¥oc habituais neste contexto.
Mas quem ¢ este Pironides, na pele de um Hércules, de um Dioniso ou de
um Orfeu? Talvez um daqueles herdis cémicos inspirados para grandes
aventuras utopicas, como os que Aristofanes baptizou com os nomes fa-
lantes de Diceépolis, “O Cidadao Justo”, Trigeu, “O Vinhateiro”, Pisetero,
“O Companheiro Digno de Confianga”, ou Estrepsfades, “O Sujeito que
se Vira” — gente a que a idade e a experiéncia inspiram engenho e determi-
nacao. A Pironides estaria reservada a facanha imensa de renovar Atenas,
fazendo-a regressar aos ‘bons velhos tempos’ através de um rasgo a altura
de um herdi de catabase: trazer do Hades os bons chefes do antigamente.
Portanto o motivo da crise — que ¢ politico e ético — esta focado na lideran-
¢a; os chefes do momento representam decadéncia, sao falhos do carisma
dos de antigamente.

A grande discussao gerada entre os estudiosos sobre qual a leitura
a fixar para o nome do protagonista de I:lupo]is — Mirénides ou Pirénides” —

” STOREY, 2003, p. 116.

2:

! Fr. 99. 56-57, Nupwv{énv ... obg &vijyayev, 68.
* Fr. 99, 55.

26 . . Lo,
Sobre a dificuldade em fixar este nome ¢ os argumentos que levam a preferir Pirénides
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resultou, nas ultimas décadas, numa preferéncia por Pirénides, o mesmo é dizer
por uma personagem fantastica, de nome falante, em vez de Mirénides, politico
e general muito activo em diversas etapas da historia de Atenas ao longo do
séc. Va. C.”. Para Pironides, Plepelits” dé a interpretacio de “O Entusiasta, O
Vivago, O Purificador através do fogo” (Mupwv-{énc), reconhecendo-lhe uma
estrutura equivalente aos nomes de Fidipides ou Estrepsiades, por exemplo.
Este seria, portanto, um heréi alinhado, no nome e na personalidade que ele
sugere, com uma galeria de figuras aristofanicas. E previsivel que, nas cenas
iniciais que antecipavam o primeiro fragmento que conservamos”, houvesse
lugar a catabase propriamente dita, ou pelo menos a referéncia a uma descida
ao Hades, com mais ou menos pormenores, como episédio antecedente ao
agdn, que os fragmentos conservados testemunham. Ao contrario do que
vira a acontecer em Ras", onde o debate entre poetas se passa no Hades
e opoe um Fsquilo morto a um Euripides igualmente falecido, tendo por
prémio nio so6 a cadeira de honra da tragédia no inferno, como também o
regresso 4 vida, Bupolis da a um processo equivalente uma outra focagem:
0 agdn que ocorre entre os vivos, consumada a anabase”, opde mortos com
aqueles que agora conduzem o destino de Atenas; a solugao talvez fosse

a Mirénides, vide STOREY, 2003, p. 116-121.
27

Vide PLUTARCO. Aristides, 10. 10, 20. 1; TUCIDIDES. Histdria da Guerra do Peloponeso,
I,105.3-106.2,1.108. 2-3, 1, 111. 1; DIODORO SICULO. Biblisteca bistdrica, 11.79.
3 11. 81. 1, 3-4; ARISTOFANES. szz&fmz‘a 801-804; Mulberes na assembleia, 303-300.
N[lromdes somava, como estratego, um curticulo de facanhas notavel, primeiro como
combatente em Plateias, depois vencedor dos Cotintios em Mégara (457 a. C.); por fim,
sobre os Bedcios no ano a seguir. Para a geracao dos anos 20 do séc. V correspondia
a um desses simbolos de homens de févera, que tinham contribuido para a ja distante

gléria de Atenas.
28
PLEPELITS apud STOREY, 2003, p. 119.
2!
’ Fr. 99. 1-34, versos correspondentes ao final da pardbase, sob forma de uma ode em

dimetros idmbicos, seguida de um epirrema em tetrimetros trocaicos. Vide STOREY,
2003, p. 358.

SOMMERSTEIN, Alan H. Aristophanes: Frogs. Oxford: Aris & Phillips, 1996, p. 10,
pensa que talvez a localizagdo da ac¢do no Hades fosse novidade em Rdas. Admite, como
unica hipétese e mesmo assim discutivel, os Crapdtalos de Ferécrates, como tendo feito
a mesma op¢do. O que significa que, na peca de Eupolis, bastaria uma evocagio dos
mortos. Vide infra.

Cf. PLUTARCO. Péricles, 3. 4: “Eupolis, nos Demos, punha questdes acerca de
cada um dos demagogos regressados do Hades”, mv¥avépevog mepl exdoton twv
&vapeprpdTwy €€ “Aldov Snpoywywy, 0 que prova a antetioridade do regresso sobte o
interrogatério. Cf., ainda, fr. 99. 60-63, um passo de saudagdes de boas vindas.

3(

31
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substituir estes por aqueles, com manifesta vantagem para a cidade (substi-
tuicao equivalente a que se processa em Lzsistrata e Mulberes na assembleia entre
homens e mulheres). Ganha a causa para a reposi¢ao dos velhos chefes, talvez
se seguissem as conhecidas cenas de farsa, em que os demagogos de novo em
exercicio teriam de confrontar sucessivos opositores. Sugerem-no a sauda¢ao
A patria de um dos mortos ressuscitados , provavelmente Aristides”, seguida
dos preparativos de uma recepcio de boas vindas™, da mencio da anabase” ¢
da referéncia 4 atitude dos chefes e do seu salvador, que o coro regista” (Sox®
Todg &vdpaic 18M T8 18ely xadmuévoug, oic PaoLy FireLy Topa, Vexpov [...] g
0p33c €oTIUUG.... GbTWV... Mupwvisng. “julgo ver ja esses tais fulanos sentados,
que, a0 que se diz, chegaram do reino dos mortos; e ele, o Pironides, em pé,
ali 20 lado””). Registe-se 0 “ja” com que o coro anuncia a presenca dos “tais
sujeitos”, que parece corresponder a0 cumprimento de uma expectativa que
os acontecimentos anteriores na pega deixavam prever. O tom da saudagio
expressa nos vv. 60-63 faz sentido se o coro e os quatro chefes regressados
a terra se estiverem a encontrar pela primeira vez.

Fr 99. 35-38, & ym moTpwo xoipe.
? Estas palavras de saudacao tém tonalidades eurlpldlanas cf, e. g, fr. 558. 1-2 N do

Enen, & mg motpdiog xaipe pirtatov mésov | Kocku&wvog, o formahsmo convencional na
saudagao de quem chega depo1s de uma longa auséncia, a sua terra, ¢ confirmado, e.
g, pot A. Ag. 503,10 matpiiov obdag * Apyelog xPovég; cf. ESQUILO S up/zmm‘es 256,
op{fopan 8 v Te Meppaupwv x¥éva. Talvez este momento de reingresso tivesse por
cenario a casa do proprio Pirénides, ou, segundo outros estudiosos, a dgora de Atenas.
O v. 37, “o que ¢ que se passa”, traduzitia a surpresa de alguém, talvez um criado, pelo
encontro inusitado com os mottos.

Fr. 99. 41-44, 58.
Fr. 99. 56-57.

O coro era constituido pelos Demos, os bairros suburbanos da Atica, de acordo com a
organizacio de Clistenes. Sobre a sua natureza, constituicdo e actuagao, vide STOREY,
2003, p. 124-129. Merece ainda a pena citar a leitura simbodlica que EHRENBERG,
Victor. The pegple of Aristgphanes. Oxford: Taylor & Francis, 1951, p. 61, faz deste coro:
“Os demos representam o corpo inteiro da populagdo de ideias estreitas e de classe
humilde, da cidade e do campo, que, na sua afeigao fechada pela terra e pelos vizinhos,
constitufam a base de sustentagdo do Estado”. Por outro lado, dentro do que ¢é a natureza
sobretudo rustica dos protagonistas e coros da Comédia Antiga (caso dos Acarnenses,
Pazg, Pluto e Lavradores), talvez estes Demos fossem sobretudo nicleos rusticos, propot-
cionando um conflito com os seus correspondentes urbanos. Cf. fr. 99. 11-14, onde
o coro se refere “aos das Grandes Muralhas que comem melhor do que nés” (todg &v
JoxpoLV TeLyoLV), certamente a populagdo ateniense que vivia dentro do citculo urbano,
com melhor qualidade de vida do que os que viviam fora, nos campos.

7 Fr. 99. 64-65.

34
35

36
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Quais seriam entdao os antecedentes a consumacio da anabase:
o anuncio de um projecto de catabase, seguido das aventuras da sua con-
cretizagao, a maneira de Ras? Houve algum consenso sobre a possibilidade
de uma catabase de Pirénides e de uma cena no Hades, para se decidir e
conseguir a vinda de quatro chefes mortos e exactamente aqueles quatro;
no conjunto, uma situa¢ao semelhante a que Rdas traz a cena, em relagao
a0s poetas trigicos. Mas, como nota Storey ", todos os comentérios antigos
valorizam o regresso dos quatro politicos, sem mengao da exploragao da
catdbase: &viomul” e remitto’ sio os verbos repetidos como alusivos ao
aspecto fulcral da pega. Mas outras possibilidades foram adiantadas para
viabilizar a vinda dos demagogos do passado, como, por exemplo, uma cena
de evocacio (do tipo da de Dario em Persas ou daquela que Esquilo parece
ter também praticado em Psy&hagagoi ", inspirado pela Nékyia de Odisseia, XT),
de que Pirénides fosse o impulsionador. Dai que o lugar apropriado para
este ritual fosse exterior aos muros da cidade” e eventualmente obrigasse
a uma deslocag¢ao do herdi, acompanhado de um comparsa (se pensarmos
de novo no modelo de Ras, ou de Aves e Tesmofdrias).

Instalados de novo entre os vivos, e eventualmente reinvestidos
nas funcgoes correspondentes, cada um passa a encarnar a exceléncia que, por
tradi¢ao, se lhe associa: Aristides a justi¢a, Milciades, a competéncia militar,
Sélon, a autoridade moral e a capacidade legislativa, Péricles, a autoridade
civica. Diferentes, mas complementares, nas aretal, os quatro paradigmas
estavam em condi¢Oes de cumprir um objectivo comum, o de regularizar
a vida colectiva de Atenas”. A conversio proposta, de novos por velhos

¥ STOREY, 2003, p. 122.
39
ELIO ARISTIDES, 3. 365, Tv xopixv TL¢ EMo{noev TETTOPAC TWV TPOSTATWY AVECTWLTAC,

ev dic 8o Tobtwy évelory, “um dos poetas da comédia trouxe de volta a Terra quatro
chefes, entre os quais dois dos que aqui refiro”; schol. ad locunz, Ebmolrg emoinoe dvaotdvto
TV MihTidény xat * Aptoteldnv xal Tédwvae xal Mepuchéa.’ Ev tobtolg obv évelal Sto, emot,
Mepueng xod Midtiddng, “Eupolis trouxe de volta a Terra Milcfades, Aristides, Sélon e
Péricles. Entre eles ha dois, diz-se, Péricles e Milciades”; PLUTARCO. Péricles, 3. 4.

40 . .
VALERIO MAXIMO, 7. 2. 7.

M
TGF 111, fr. 273a Radt.

42 o oege <.
STOREY, 2003, p. 123 sugere a possibilidade de Maratona, baseado no apelo a cidade,
feito por Milcfades no fr. 106.

PLATONIO 2.13-15, “foi capaz de trazer do Hades as ﬁguras dos leglsladores e, através
deles, de discorrer sobre aaprovagio ou reprovagio das leis”, &voryayely covdg Ov €€ ALsou
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politicos, nao abala o sistema democratico, antes o torna mais consistente;
o plano consiste em fazer prevalecer, em cada uma das fibras do sistema, a
qualidade, sobre o oportunismo ou a corrupgao. Se algo precisa de reforma
nao ¢ o modelo politico, mas os seus agentes.

Com a correspondéncia entre nomes paradigmaticos e as qualida-
des indispensaveis numa democracia, esta langado aquele que, tudo indica,
setia o fio condutor da intriga, o elogio dos ‘bons velhos tempos’. E, no
entanto, evidente que, com ‘bons velhos tempos’, nao se identifica um
periodo definido da histéria recente de Atenas. A utopia é construida pela
sobreposicao anacronica de individuos, de tempos diferentes, portadores de
qualidades de exceléncia, capazes de criarem uma imagem, no seu todo, ideal;
eles sao a encarna¢ao do que de melhor alguma vez Atenas produziu.

Algumas palavras ou expressoes fundamentam, no porme-
nor, o que o conteudo geral da pega e as personagens que o encarnam
parecem propor; Pirénides’ adianta, dentro deste critério, o diagnds-
tico para a crise instalada: “ha muitos anos ja, Atenas vive de sujeitos
sem févera” (tdg’ A¥rivag méAX €tm... &vdvépoug &vépag); a que, num
outro momento45, 0 coro ou mesmo Pirénides acrescentava, saudoso,

,”

“essa gloriosa cidade, inteirinha, que saudades temos delal” (dnaoca
1dp moYovpev ) xhelvy méALg), reconhecendo-se a necessidade de a
“reverdecer (ocp.[i)»uc‘rovnooct xocL xAonoaL THv némy’ ) Nov, “ho]e em

dia”, ocorre com frequencla por oposicao a ndion, “dantes” , ou

bl
€€ exelvouv tov Xpdvou, “desde esses velhos tempos”
O texto conservado parece sugerir que a intervengao dos quatro
L. 50 . ;.
politicos do passado  acontecesse por pares: no fr. 104, Milciades e Péricles

sao referidos em conjunto, como também no fr. 99. 47 (“quando vocés os

vopodetwv mpdowna kol S obTwY EloTyoluevog T} mept Féoewe Vopwy T} xaToAboews.
44
Fr. 99. 74-75.
¥ Pr. 118.
46
Fr. 119.
" Frs. 101, 103, 131.
* Pr. 110.
49
Fr. 130.

50

Designados port prostatoi, BLIO ARISTIDES, 3. 365; nomothétai, PLATONIO. Diff.
Char. (Proleg. De com. 1I) p. 6 Kost.; strategor, SOFOCLES. Edj ipo emr Colono, fr. 41 Radt;
demagggor, PLUTARCO. Péricles, 3. 4
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dois, tu e 0 Sélon”, voltaram”, iviX Hpxetov ob xal T¥hwy, sendo que ot se
pode identificar com Aristides), outros dois chefes comparecem, reunidos
por uma antiguidade que lhes é comum.

Postas em pratica, as diferentes arefa/ encontram, no dialogo com
opositores, o modo de se esclarecer ou afirmar. Este ¢ um modelo bem co-
nhecido da Comédia Antiga, em que o protagonista, vencedor na causa que
defende, se confronta com sucessivas figuras que o contestam ou interpelam
(Acarnenses, Paz, Aves, Pluto), sobre as quais ele impde a sua razao. O fr. 99. 80
parece dar o tom ao didlogo entre Aristides e um sicofanta, com a afirmac¢ao
peremptoria do primeiro, “sou um homem justo” (8{xouwéc €L avrip). Sobre
a aquisi¢ao desta virtude da conta Aristides em conversa com um interlo-
cutor an6énimo que o fr. 105 reproduz; a pergunta de “como te tornaste
um justo?”, Aristides responde: “A minha natureza era ja excelente, mas,
além disso, eu mesmo me associei, com todo o empenho, a natureza”. E
com essa virtude presente que o velho politico defronta a pecha social do
momento, com 0s tragos que sao também constantes em Aristéfanes”; na
boca do sicofanta, a palavra sempre repetida ¢ “dinheiro”, e o tom geral, o
da extorsao, de que a vitima favorita é um estrangeiro (neste caso provindo
de Epidauro”) ou aliado (tob Zévov ); estas sio “artes” que o associam com a

51 . o . . ,
Soélon ¢ aquele cuja actuagdo os fragmentos conservados deixam mais na sombra. E

sabido que ja Cratino, nos Quirones, o fazia falar como um fantasma. E até irénica a
intervencao relativa de Sélon em Quirones e Demos. Na pega de Cratino, os Quirones,
senhores de uma sabedoria lapidar, reclamavam pelo desencanto que neles provocava
o regime politico de Péricles. E do mesmo descontentamento que surge a ideia da ana-
base, ou invocagao, de Sélon, que compatecia em cena (fr. 246) para fazer o elogio das
delicias do passado (frs. 256-257). O mesmo Péricles que, no seu tempo, o de Cratino,
era responsabilizado pela decadéncia da cidade, pouco mais de uma década passada era
integrado por Eupolis na embaixada dos grandes de antigamente, ao lado do préprio
Sélon. Talvez em Demos ele travasse um agdn, como grande legislador e autor de elegias,
com um sofista, Socrates, ou eventualmente com um poeta nova vaga.

Cf. ARISTOFANES. Acarnenses, 818-829, 908-958; Aves, 1410-1469; Pluts, 850-958. O
topico da cena de Aves é precisamente a extorsio que os sicofantas promovem sobre os
aliados e, no Pluto, o didlogo ¢é estabelecido entre 0 Homem Justo e o Sicofanta. Sobre
a interpretagao possivel para esta cena de Denos, vide STOREY, 2003, p. 166-169.

53
Fr. 99. 93.

54 ~ ~ (4 7. N 7
Fr. 99. 84-89, épmv xehedeLv tov €évov pot xpuofov Sovvol STATNPOG EXATEY .1’:|v Ya&p mhotoloc.
[..] x8uT Eapov T xpuoiov, “(Sic.) Disse-lhe que mandasse o estrangeiro dar-me cem
estateres de ouro. Que o tipo tinha massal [...] e af filei-lhe o ouro”; cf. ainda yprijpara,

fr. 99. 96, e ‘o Eévoe, fr. 99. 105.

52
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agora, a escola da vida e do expediente”. Da vitoria da justica e de Aristides
sobre a velhacaria do sicofanta”, nio deixam duvidas, em primeiro lugar
o lamento do vencido — fr. 99. 106 “estava-me entio reservado sofrer tal
justica”, Alxouwar &Mt TawTo Tdoxely fiv epé; mas também a identificagio,
feita por Aristides, desse cimulo de desonestidade que ¢, nos tempos que
correm, um sicofanta’, comparével com um corrupto de exceléncia, como
Diagneto"; dai o conselho que Aristides da 4 cidade para que regresse 2 justica
(“proclamo, a cidade inteira, que vocés devem ser justos, porque quem € jus-
to...”, €yw &€ mdom mpocayopedv Tﬁ méreL €lvor Suxaioug, G O &v Sixainoc
~5)) “ O louvor que fazia, ou susc1tava em alguém, dessa arezé, sob forma de
sentenca, nio deixa davidas’: “A j justica ¢, seja em que circunstancias for,
de preservar” (16 Yop S{xonov mavToKoL PuACKTEOY).

Milcfades, o general, confrontava-se muito provavelmente com um
dos estrategos do momento, do tipo alazdn, o fanfarrao. O fr. 104 constitui
um apelo a Milciades e a Péricles, como opositores de uma nova raga de
comandantes (“nao deixem o poder a esses novatos de maus costumes,
que andam a arrastar o comando pelas canelas”), no que parece referir-se
ao aparato futil com que alguns se pavoneavam em publico, usando roupas
faustosas . No fr. 106, Milciades suspira “pela sua batalha de Maratona”
(1a TV Mapodwwt Tiv eumv pdixmv) e amargura-se com a situagio com que,
no regresso, se depara em Atenas.

" Fr. 99. 81. Nio deixa de ser sugestivo que, na boca do sicofanta, haja referéncias 2 morte
e aos mortos, em fungdo da natureza do interlocutor (fr. 99. 97-98); ao que Aristides
responde (fr. 99. 102) com uma citagio de Euripides fr. 507 N : “Porque nio deixas os
mortos estarem mortos?”, T{ todg Yavévtac obx eocg Tedvméval;

" Fr. 99, 103-104 soam como um queixume do sicofanta, punido como ¢ de regra nas
cenas comicas em que comparece; cf., e. g., Acarnenses, 926.

’ Fr 99, 116-117, “de longe O mais poderoso dos safados nova vaga que para ai andam”,
og TWV ToVolpYWY EOTL TWY VewTépwy TOAMY XpdTLOTOG.

Sobre este individuo, vide STOREY, 2003, p. 168-169.
Fr. 99. 118-119.

60 o y . o
Ao referir-se a extorsdo em concreto, Aristides usa o termo dikazosyne (fr. 99. 91), talvez
porque, do plano geral da justica como um principio que ele representa, passe a aludir
a0 controle que o sistema judiciario deve ter sobre a corrup¢io que grassa na cidade.

61
Fr 114.

* Alcibiades ¢ um candidato possivel a esta referéncia, conhecido como era por exibir
roupas de luxo na 4gora (cf. TUCIDIDES. Histiria da Guerra do Peloponeso, V1, 12. 2;
PLUTARCO. Alibiades, 13. 1, 16).
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Péricles, por sua vez, ganha algum contorno nos fragmentos con-
servados dos Demos, com tracos que sio comuns na sua caricatura cémica”. A
sua principal caracteristica politica é, sem divida, a capacidade retérica. O fr.
102 é um comentirio, entre dois interlocutores nio identificados, sobre essa
sua exceléncia. A concorréncia entre esse campeao, “que se tornou o melhor
entre todos no uso da palavra” (xpdTiotog outog EYéveto dvdpumuwy AéreLv), € 0s
adversarios € visto como uma corrida, onde Péricles leva vantagem a milhas
de distancia. Mas nao se pense que a “rapidez” ou “agilidade” é o seu tinico
crédito; acrescente-se-lhe o potencial de “persuasao” que lhe habita os labios
(merd Tig emexddilev em Tolg xéheoLy) e “penetra Os seus ouvintes com O
aguilhio” (16 xévtpov eyxatéheine tolg dxpowpévorg). Eficacia, fluéncia, sdo,
no seu estilo retérico, qualidades que o tornam excepcional, e didactica a
mensagem que passava, quer pela técnica, quer pelo conteudo. Dentro de
um plano agonistico, o orador modelar que foi Péricles é confrontado com
as novidades representadas por um tal Bﬁziges“, “dos que por ai deitam
faladura o melhor, ainda que um verdadeiro flagelo” (Gv ¥ éotiv Aéyery o
Bouw{iyng &pLotoc GrALtripLog). A inesquecivel mestria de Péricles, Buziges res-
ponde com um “grasnado’ ensurdecedor, para exprimir ideias sem sentido
nem ética (ti xéxpayog Gomep Bouliymg &dxodpevog; “o que estds tu para
ai a grasnar, que nem o aldrabdo do Buziges?"™). A este assunto talvez se

possa associar o fr. 116, onde se diz de alguém, claramente representante
63

SILVA, M. Fatima. Cratino. A sombra de um grande poeta. Humanitas, Coimbra, v. 49,
p. 3- 23 1997; MELERO BELLIDO, Antonio. Mito y politica en la comedia di Cratino.
In: LOPEZ EIRE, Antonio (Ed.). Sociedad, po/zz‘zm 'y literatura: Comedia Griega Anngua
Salamanca: Logo, 1997. p. 117-131. A verdade é que o tempo suavizou a actimonia,
e tornou a retérica de um verdadeiro “Zeus tonitruante” em exceléncia. Vide ainda
BRAUN, Thomas. The choice of dead politicians in Eupolis’ Denoi: Themistocles’
exile. In: HARVEY; WILKINS, 2000, p. 204-231.

'Fr.103.A pergunta de alguém que quer saber se existe agora em Atenas um verdadeiro
orador, apds a morte de Péricles, assemelha-se as que, em Rds, 73 et seq., Hércules
coloca a Dioniso sobre os tragicos que ficaram activos depois da morte de Euripides
e de Séfocles. Quanto a Buziges, o apelido de familia de um tal Deméstrato, cf. Lisis-
trata, 391-397. A referéncia integra-se num episédio, ocorrido anos antes, quando se
discutia em Atenas a expedicio a Sicilia, em 415. Perante os resultados infelizes desta
aventura militar, a memoria que ficou dos que a defenderam s6 pode ser de reprova-
¢o. Tucidides (VI, 1. 25) coloca o mesmo Deméstrato na posicdao de adversario de
Nicias, o famoso general a quem caberia, apesar da antipatia manifesta pelo projecto,
conduzi-lo. Ouvimos referir-lhe os argumentos em favor do refor¢o das tropas, a
recrutar nas ilhas, e adivinhamos-lhe, pelas alusées comicas, o empolamento.

65
Fr. 113.

KrLEOS N.16/17: 13-45,2012/13
25



O HADES E A POLIS: O TEMA UTOPICO DA CATABASE

do modelo novo, “para palrar um artista, para falar um verdadeiro nabo”,
MreLY EpLoTog, dduvotdtotog Aévely. Achelv, “palrar, tagarelar”, num tom
sonoro, mas oco e sem sentido, é o contrario de Aéyelv, usar um discurso
estruturado e convincente. Provavelmente um demagogo do tipo de Hi-
pérbolo seria o opositor natural para este Péricles, na pele do bom orador
e politico de outrora.

Famoso ficou também, como seu traco identificativo, o formato
oblongo da cabega“, a que o fr. 115 faz referéncia, numa ambiguidade de
conotagoes fisicas e politicas: “trouxeste a coroa de gloria da malta 14 de
baixo” (6 T mep xepdrarov Twv xdtwdev Hroyeg); talvez Péricles “coroasse”
o processo de ressurrei¢ao, ou seja, fosse o ultimo a aparecer, por razoes
cronolégicas, mas certamente também de projecgao.

Por dltimo, a célebre questio do bastardo que Péricles teve de
Aspasia, e que, face ao seu proprio decreto de 450 a. C. — que estabeleceu a
exigéncia de ambos os progenitores atenienses para garantir a cidadania dos
descendentes —, nao podia gozar de plenos direitos na cidade, nao deixava
de ser explorada em Demos. No fr. 110, Eupolis parodiava passos famosos
em contextos semelhantes — a pergunta que Aquiles dirige a Ulisses sobre
o filho, na Nékyia homérica, Odisseia, X1, 492-493; e a que Dario, também
o fantasma de um morto, dirige a Atossa sobre Xerxes, nos Persas, 717 —,
ao fazer Péricles interrogar Pirénides sobre o seu proprio herdeiro:

(Nep.) b védog &€ pou 1M (Mu.) Kok meirow ¥ &v v &vip,

€L U1 TO NS TépYNG LTIWPPWSEL KobV.

(Per.) E o meu bastardo, ainda vive? (Pir.) E de hd muito seria um homen, nao fosse

0 estafermo da puta lhe estragar a vida.

Dentro da convengao tradicional, o conflito de geragdes instala-
se no contraste entre um pai modelar e um descendente que nao passa
de um bastardo, filho de uma prostituta”, incapaz, pela sua origem, de se
afirmar na politica. Talvez o fr. 111 prolongue a ideia com uma metafora:
se 0s carneiros e as aves geram crias a sua medida, porque niao acontecera

“ Cf. PLUTARCO. Péricles, 3. 2-4.

" Sobre os ataques coémicos a Aspasia, vide ARISTOFANES. Acarnenses, 526-534; EU-
POLIS, frs. 192. 166-169, 267, 294. Sobre a personagem em Cratino, SILVA, 1997;
MELERO BELLIDO, 1997.
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0 mesmo com a raca humana”? O tema dos filhos ou descendentes, isto &,
do conflito de geracdes, parece forte na peca’ .

O fr. 131 tem sido considerado pelos estudiosos em geral como
proximo do fecho de Demos, ou até mesmo como as suas ultimas palavras.
Possivelmente os membros do coro saidam e festejam com coroas os
quatro dristoi, 0 que significaria a adesdao entusiastica dos demos a ideia
utépica do protagonista.

Em conclusio, os fragmentos conservados de Dezos sio, apesar
de todas as duvidas, sugestivos dos grandes temas da peca, que a péem
em linha com as preferéncias da época. A ideia de catabase e de anabase,
associa-se o louvor dos ‘bons velhos tempos’, e o diagnéstico, em contra-luz,
da decadéncia actual corporizada nos tipos habituais, o sicofanta, o alazin,
o retérico, o demagogo. Ruina em que o7kos e pdlis colaboram e se sinto-
nizam, dentro do principio de que a decadéncia geracional sé pode trazer
ao colectivo a mesma queda. No entanto, como afirma Ruffell”, a utopia,
em Demos, tem uma dupla face: uma ‘nostalgica’, voltada para o passado
glorioso de Atenas; outra ‘optimista’, dependente do movimento dramatico,
que transfere essa visao ideal do passado para um caminho de futuro.

Ras, uma paridia da convengao da catibase

Se o promotor de uma catabase se distingue por uma qualquer
areté, o Dioniso de Rds é, nas primeiras cenas da peca, a subversdao desse
traco. Tal como a Atenas que o cerca — a cidade em crise no final do séc.
V a. C. e no termo adverso da guerra do Peloponeso —, o deus vive um
percurso de duvidas e cumpre um itinerario de esclarecimento, em bus-
ca de identidade e de missao. O teste a que ¢ sujeito constrdi-se sobre a
manipula¢ao habil de recursos comicos, de que o Dioniso em cena, como
simulacro do patrocinador do teatro, participa, sem de tal ter consciéncia.
Sucessivos confrontos, sugeridos pela mais antiga tradicao popular, com
interlocutores convencionais, resultam para o deus em outras tantas ambigui-

o8 . . » N
Cf. fr. 127, que parece aplicar-se a Aristides que, ele mesmo “justo”, ndo teve um filho

2 sua altura.
69 . . ;o . s .
Vide ainda o fr. 112, a propdsito dos sobrinhos de Péricles, gente incapaz, vulgar e

_ausente da vida politica; vide STOREY, 2003, p. 138-140.
" RUFFELL, 2000, p. 488.
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dades e, para o poeta experiente que é Aristofanes, num desafio a renovagao
das estratégias da arte. Cumprido o itinerario da revelagao, entre o avatar
cémico e o deus que preside a festa, a distancia reduz-se e a sobreposicao
afirma-se: a indole do deus e a missdo que lhe compete na pd/is desvenda-
se e justifica-se ao longo da penosa trajectéria dramatica, uma catabase.
Os que sio atributos do Dioniso tradicional deixam de funcionar, em Ras,
como um dado adquirido; do mesmo modo que para Atenas, a maior das
poleis gregas, o sucesso e o poder, apenas aparentes, dao sinal de fragilidade
e ruptura e necessitam de clarificagao e reforma.

Avaliemos-lhe, em primeiro lugar, a capacidade para a aventura.
Se Orfeu fez valer, na descida aos infernos, a seduciao do canto, tal como
Hércules se imp0s pela forga do brago, o Dioniso de Ras, antes de mais uma
criatura amorfa em busca de afirmacao, ¢ chamado a enfrentar conflitos
onde a linguagem domina. Ha portanto que testar-lhe a competéncia nessa
que ¢ uma das suas prerrogativas; essa é a matéria da cena inicial ', aquela
em que também a sua autoridade de patrao face a insoléncia de um servo,
o paradigmatico Xantias, ¢ posta a prova. Em causa esta a tradigdo comica
que faculta ao “escravo carregado” o direito de, a0 mesmo tempo que da
sinal de sofrimento e opressao sob o peso das bagagens, soltar consabidos
palavroes. O nivel da linguagem em causa é o mais rasteiro, mas também o
mais apetecivel para um espectador menos exigente. A quem usa o nome do
deus do teatro coloca-se o primeiro desafio e, como um critico competente,
Dioniso censura e repudia o processo facil”. Esta setia a reaccio conven-
cional, de um Dioniso que, sem reservas, preenchesse as suas atribui¢oes
de patrocinador teatral. Mas nao, a hesitacao instala-se quando o censor, na
ansia de reprovar a indesejavel pratica que a arte tinha levado a saturagao,
ele mesmo se antecipa a debitar os palavroes, suscitando questionamentos
legitimos: quem ¢ o senhor e quem o criado? Quem ¢ o conhecedor e o
ignorante? Onde termina a saturagao para comegar a reformar

Mas ja um outro agdn o desafia, dentro de um dialogo com o

" ARISTOFANES. Ras, 1-20.
72
Sem trair o contexto comico, a critica ¢ veiculada por um vocabulario a medida: “enjoo”

(xoMj, 4), “vomitar” ( €epetv, 11), “ganhar cabelos brancos” (mhelv > viowtw mpeofbrepoc,
18), servem de expressao, dentro de um nivel rasteiro préoprio do tom deste dialogo,
para o desacordo critico.
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mesmo interlocutor, Xantias, agora além de transportador de bagagens,
transportado por um burro. Dos palavroes do escravo, o teste salta para
as subtilezas sofisticas do discurso, expressas por um @épw € um @épopoi,
activo e passivo . “Levar” ou “ser levado” nio tem a objectividade que
uma criatura comum pensa alcancar com os proprios olhos ou a falacia
dos sentidos™'. Que o escravo “transporte” ¢ apenas uma aparéncia, tida em
conta a objec¢do de que “¢ transportado por outro”. O condicionalismo
que limita a verdade face a aparéncia, submissa a importancia do significan-
te verbal em relagao ao significado, é matéria que coloca a lingua ao nivel
de um patrimoénio de filésofos, onde sofistas como Protagoras, Gorgias
ou Prédico corporizavam polémicas inovadoras. Ao espectador presente
no teatro impde-se acrescentar a0 quadro mais interrogacoes: Quem leva
ou ¢ levado? Onde esta a verdade ou a aparéncia? Quem a determina, os
sentidos ou o /jgos?

Um ultimo agdn ‘poético’ esta ainda reservado a Dioniso, e esse
tem em cena, por adversarias, as ras do Aqueronte, residentes também
dos Pantanos, bairro de Atenas, provavelmente entre o teatro de Dioniso
e o llisso, onde o deus tinha o seu templo, o Leneu”. Tal como XAntias,
escravo comico amputado de legitimas prerrogativas verbais ou em disputa
com um burro na sua faceta de “carregador de bagagens”, as proprias ras
sofrem também da ambiguidade das aparéncias: serao elas habitantes dos
lugares infernais ou simplesmente vizinhas do recinto sacro do deus? Dessa
dilui¢do da geografia de Atenas em risco de se tornar imagem do inferno,
resta um bastido seguro: ca ou 14, as ras coaxam, e ¢ com esse coaxar, trans-
formado em canto de cisnes, que desafiam o passageiro de Caronte. Aos
seus hinos, doces e melodiosos, em honra de Dioniso Leneu, réplica dos
que se entoam nas celebracdes festivas da cidade”, o adversario responde

" ARISTOFANES. Ras, 21-34.

" Neste caso, Dioniso ajusta o comentario ao tom sofistico do contexto. O segredo esta
em insistit numa mesma palavra, o pomo da discérdia, em diversas tonalidades: pépot
(24), péperc (25), Tov¥ B ol pépec Bvog pépel (27), mug Yap pépelg, Bc Y cbtdg LY ETépou
péper (29), pépe (32).

:

" DOVER, Kenneth J. Aristophanes: Frogs. Oxford: Clarendon Press, 1993, p. 223 chama
a atengdo para a controvérsia desta localizagio e defende, como espago mais previsivel,
a zona entre a Acrépole e as margens do Ilisso.

" ARISTOFANES. Ras, 209-267.
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com observagdes rasteiras, atento ao imediato incomodo a que esta sujeito
como remador improvisado. Se a melodia das ras se associam qualificativos
de suavidade e beleza (¢6vowrov Guvwy Bodv , ebympuv Enav dotsdv ;e Yop
€otepéov eblupol Te Moﬁooum, xopelov oc’té)\ocvgo), nas respostas de Dioniso
predomina a grosseria directa”. Até a0 momento em que, replicando o agdn
com Xantias, o Dioniso cémico passa a coaxar, sobrepondo-se assim ao
ritmo das inimigas”. E de novo o espectador ¢ chamado a avaliar: quem ¢
o patrocinador dos hinos harmoniosos, Dioniso ou as ras? Quem garante
a festa, a voz da natureza ou a arte? A physis ou a paideia?

Mas ndo ¢ s6 pela competéncia do deus da linguagem, arbitro
do bom gosto poético e musical, que Dioniso é posto a prova. Ao mesmo
tempo que se empenha na salvaguarda da Atenas santuario das artes, o
deus assume-se igualmente como o salvador de um ascendente de prestigio
civico que se vé ameagado. E para o cumprimento desse objectivo precisa
também de coragem e de musculo, para o que o modelo se oferece na figura
de Hércules, heréi da forca e defensor dos fracos, caminhante de terrenos
perigosos, também ele protagonista de uma catabase; ou seja, o Dioniso
de Rds corporiza, de certa forma, um cimulo de personagens que viveram
idéntica odisseia: a de descer ao reino dos mortos.

A intervengao de Hércules na peca, na qualidade de exper#nas andan-
cas infernais, nio deixa dtvidas sobre a sua participacio no motivo central.
em funcao das credenciais ganhas pela forca e valentia nesse trabalho concreto,
que a visita ao herdi se torna para Dioniso uma imposi¢ao. Com o seu traba-
lho, Hércules antecipa aquele que Dioniso se propde agora repetir, ou seja,
vencer a morte. Por isso, como afirma David Konstan”, Hércules cumpre,

" ARISTOFANES. Ras, 212.

" ARISTOFANES. Ras, 213-214.

" ARISTOFANES. Ras, 229.

" ARISTOFANES. Ris, 247-248.

:1 ARISTOFANES. Ras, 221-222, 226, 236-238, 255.

" Num balanco dos ingredientes desta cena, MACDOWELL, Douglas M. _Aristophanes and
Athens. Oxford: Oxford University Press, 1995, p. 281, resume: “Nestes poucos versos,
Aristéfanes combina a tradicio dos hinos comicos, a tradicao dos coros animalescos,
uma celebrag¢io alegre bem conhecida do publico e a figura de Dioniso, com musica
efectiva e divertimento”.

® KONSTAN, David. Greek Comedy and Ideology. Oxford: Oxford University Press, 1995,
p. 62.
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na primeira parte da peca, a mesma funciao que os Iniciados de Eletsis na
segunda, um e outros prometendo ressurreicao e felicidade para sempre.
Entre Dioniso e Hércules ha um elo de parentesco, sdo irmaos de acordo
com o mito, ambos filhos de Zeus. Mas também neste caso, a repercussao
de physis ¢ apenas aparente, porque na realidade os dois sao distintos, ou,
melhor dizendo, comicamente contrastantes. O que em Hércules é bravura,
o mesmo ¢ dizer, em tradugao parddica, brutalidade — assinalada pela pele
de ledo e pelo bastao de vencedor de lutas paradigmaticas —, em Dioniso
¢ delicadeza, feminilidade, cobardia — expressas na tinica amarela e nas
sandalias confortaveis que calcam o caminhante”. Mas depois de colhidas
as informacoes necessarias da experiéncia de Hércules , a distincia entre
ambos traduz-se em mimesis: se lhe veste a pele, Dioniso tem de adoptar-lhe
também o caricter e a atitude”’. A partir deste momento, que é agonistico 2
superficie, mas tende a ser harmonico na esséncia, o Dioniso cémico passa
a dispor de um roteiro’ que fara dele, e da sua aventura, a réplica fiel da
protagonizada pelo herdi da forca™. Ghislaine ]ay—Robert89 sublinha como

* ARISTOFANES. Ras, 45-47.

" Do roteiro infernal, permeado de observa¢oes comicas, salienta-se a referéncia ao preco
da travessia, os dois 6bolos a pagar a Caronte (139-140, 270). A tabela, a mesma que
em Atenas se usava para diversos pagamentos, teria sido uma contamina¢io do Hades
pela cidade de Teseu, que a levou para la. Cf. DOVER, 1993, p. 208. Além de uma
mencio graciosa a uma pratica da cidade, atribuida ao seu fundador, o nome de Teseu
traz ao contexto da catdbase um acréscimo, pois também foi herdi de tal proeza. Numa
tragédia perdida — Pzritoo —, da autoria de Euripides ou de Critias, tomava-se por assunto
o salvamento que Hércules levara a cabo de Piritoo e Teseu; Piritoo pagava o preco de
ter pretendido cortejar Perséfone, Teseu o da lealdade a um companheiro em perigo;
Hércules cumpria a sua missio de trazer Cérbero do Hades, por encomenda de Eutisteu.
Vide DOVER, 1993, p. 54. Sobre o tema da catabase de Hércules e seus propositos,
vide ainda EURIPIDES. Heraclidas, 218-219; Hércules Furioso, 619, 1169-1170.

" ARISTOFANES. Ras, 108-115, 463.
" ARISTOFANES. Ras, 136-163.

" As informagGes dadas por Hércules sobre o itinerario que espera Dioniso sio, de facto,
a sintese da sua prépria experiéncia. Também Hércules cruzou o lago infernal na barca
de Caronte; no Hades, encontrou os monstros; assustou-se com o fantasma de Medusa,
até perceber que era apenas uma sombra; Dioniso encontra Empusa, também uma
criatura susceptivel de sofrer metamorfose; ambos chegam aos lodacais e encontram
os supliciados dos infernos. Vide BOWIE, Angus M. Myth, ritual and comedy. Cambridge:
Cambridge University Press, 1993, p. 235-236.

v JAY-ROBERT, Ghislaine. Le voyage initiatique de Dionysos aux Enfers ou le temps du
renouveau. Euphrosyne, Lisboa, v. 28, p. 25-26, 2000.
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também a forma de encarar o roteiro pelos dois aventureiros é contrastan-
te. Hércules faz da descida para o Hades um percurso longo e perigoso,
povoado de pantanos, monstros, lodagais imensos, até a porta de Plutao
onde, enfim, reina a paz prometida aos Iniciados. Este ¢ um quadro negro,
em total oposi¢ao ao que Dioniso imagina; o roteiro que espera tem portos,
padarias, lupanares, estalagens, encruzilhadas, fontes, cidades”. As ameagas
de uma paisagem indspita, responde o recém-chegado com uma fantasia
acolhedora, onde as necessidades estao garantidas; como diz Jay-Robert,
“o movimento vertical, capaz de arrastar o viajante para os abismos sem
fundo, converte-se numa linha horizontal, cruzada de estradas e bifurcacdes,
gracas as quais o viajante pode avangar até ao objectivo definido”. Final-
mente Aristofanes, depois de permitir a Hércules a descri¢ao e a Dioniso a
fantasia, ird criar uma rota combinada das duas versdes, intercalando risco
com prazet.

Ao filho de Sémele falta, porém, a coragem do filho de Alcme-
na. Téipa, “ousadia” (vocabulo usado por Diodoro Siculo na sua sintese,
como certamente parte da expressao convencional da histéria), uma con-
dicao necessaria a faganhas arrojadas e ao contexto catabatico (que vem
ao espirito de Hércules como pressuposto perante a intengao confessa de
Dioniso, toAptioelg ydp ov JLé\)O(,L()l), vai-se progressivamente substituindo,
no espitito do viajante em preparacio, por setpa, “medo” (Lnéeé Sev p.oi-cougz)
e pdBoc (popmdeinv )G}LOI.%), como parte da bagagem.

A viagem que se inicia ¢ penosa, uma extensa caminhada necessa-
ria para satisfazer tao estranho itinerario. “Caminhar” e “sofrer” tornam-se
sinénimos (Bas({w xal movw ), em paralelo com a ideia de “descer 14 para
baixo”, consinta-se o pleonasmo; e)n‘}ew €ic “Aldov xdtw ou, reforcando
a dlstancla xoc’r(u'l:epm) ou xoc‘repxopou "sdo as alternativas a xatofoive ou

" ARISTOFANES. Ras, 109-115.

" ARISTOFANES. Rds, 116; cf. DIODORO SICULO. Biblioteca histérica, 4. 25. 3, que a
aplica a Orfeu.

” ARISTOFANES. Ras, 144.

" ARISTOFANES. Ras, 280.

" ARISTOFANES. Ras, 22-23, 128, 135, 178.
” ARISTOFANES. Ras, 69-79.

" yaripdec, ARISTOFANES. Rds, 136.
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xatdfoolc ausentes nesta fase dos preparativos; talvez, como acontece com
a palavra ‘utopia’ — de nascimento mais tardio para um motivo literario de
grande dimensao na Antiguidade —, também ‘catabase’ nio tivesse ainda,
no séc. V a. C,, aquela tonalidade formal que a converteu na designa¢ao
técnica para um processo literario e dramatico.

Terminada a cena preparatoria em casa de Hércules, abre-se para
Dioniso a marcha que Rés saturam de incidentes. E evidente, apesar de
todas as interrogacoes de identidade, que o Dioniso disposto a catabase
se assume, em caracteriza¢ao exterior e disposi¢ao de espirito, como o
protagonista de uma investida herdica contra o Hades. Em todos os per-
calgos — que se sucedem de acordo com o catalogo previsto por Hércules
—, Dioniso se afirma pela dissidéncia, de modo a produzir a imagem do
anti-her6i catabatico. E preciso remar, para atravessar o lago dos infernos;
um Dioniso atarantado afirma-se &melpoc, ddardtTevToc, &O'OCXOC}J.f\JLOQW,
“inexperiente, avesso a0 marog, estranho a Salamina”, patria de referéncia
dos bons marinheiros. Trata-se de enfrentar os monstros infernais; um
Dioniso fanfarrao carimba a tinica com o selo de uns intestinos com-
primidos pelo susto (o8t ¢ Sefloag Lmepemuppiocé 00099). E outro tanto se
repete perante FEaco'", o porteiro de Plutio, a reclamar, do simulacro de
Hércules, vinganca por inimizades antigas' ; as tripas do visado cedem,
a palidez esbate o félego guerreiro, o medo (Seloaoo ) justifica a cobardia

7 ARISTOFANES Ras, 204.

" Este gracejo torna-se efectivo dado que, no mito, Dioniso era um navegante; cf. Hino
Homérico a Dioniso; EURIPIDES. Ciclgpe, 11-12. Era famosa a hist6ria da sua captura por
plratas Hermipo, fr. 63, atribui-lhe a fama de o mais antigo dos navegantes.

" ARISTOFANES. Ras, 308.

0 Segundo DOVER, 1993, p. 54, no Piritoo existia um didlogo entre Faco e Hércules, em
que o primeiro exprimia espanto diante da vinda de um estranho e Hércules declarava
quem era e a0 que vinha. Sublinha ainda o mesmo estudioso que provavelmente o coro
da pega era constituido por iniciados de Eléusis. Estas semelhancas sugerem, em Ras,
uma parddia que a escassez de testemunhos torna dificil de avaliar, desde logo pelas
duvidas colocadas quanto a data do Piritoo. Mas é possivel imaginar que a parddia tives-
se convertido o Faco do mito numa espécie de porteiro mal disposto, muito proprio
das convenges do género. Sobre as duvidas suscitadas pela identidade do porteiro do
inferno em Rds, que DOVER, na sua edi¢do, designa anonimamente por “Porteiro”,
vide a discussao desenvolvida pelo mesmo editor em 50-55.

" ARISTOFANES. Ras, 479.
" ARISTOFANES. Ras, 484.
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(deLréTorte, Setkégl(’3). Estes sao sinais que, dentro da convencao cémica,
sugerem um recuo progressivo da disposi¢ao inicial; a segurancga herdica,
modelada sobre o exemplo de Hércules, comega a ruir.
Ampliando o contraste, ndio s6 com um Hércules, mas com
um simples escravo atrevido, reunidos ambos sob uma legenda comum,
‘H pocx)\eto‘gowﬂfow,m Arist6fanes torna a dicotomia medo/ousadia em alguma
coisa de palpavel, através do jogo de insignias — pele de ledo e cacete para
a coragem, tunica amarela e sandalias para a cobardia —, num processo que
soma ao espectaculo a ac¢do. Com o protagonismo, que salta entre patrao e
“tornar-se”,

b

escravo, alternam também as insignias respectivas. F(Y\)op.ou105
passa a estar no centro das palavras e da acg¢do, como expressivo de suces-
sivas metamorfoses . Se o escravo é Muatioc xdvspeloc, “determinado e
corajoso”m, e ainda &popbomiayxvog, “de tripas intrépidas”108 —um verdadei-
ro achado para responder a expressao comica do susto que Dioniso prota-
gonizara —, pois que assuma o cacete ¢ a pele de leao, e deixe ao comparsa
o peso das bagagens (ey0 & éoopal oo oxevopdpog €V TW pépetlw) Mas se
o tom da cena muda e, em vez do perlgo se apresentam o prazer ¢ a festa,
as bagagens regressam 2o escravo e a pele a um patrao fortalecido'. O
proprio coro  sublinha a transferéncia (p.e‘rocxuxwéew ‘, peroccrtpe(pecﬁatm)
como marca de exceléncia e arma de um homem habil; com este reparo,

103

ARISTOFANES. Ras, 486-487.

" ARISTOFANES. Ras, 499. Este ¢ o tipo de composi¢do de nomes e personalidades
em que Cratino se mostrou habil criador (e. g Dionisalexandre, titulo de uma das suas
comédias).

ARISTOFANES. Ras, 495, 581-583.

106 _-. . . . , . , . .
E cutioso notat, mutatis mutandis, como também em Diodoro Siculo a ideia de “mudanca,

transferéncia, metamorfose” se impde, no que respeita a Sémele (netadévra, petovopdoar). As
grandes alteracGes que a distancia entre morte e vida comporta exigem essas mudancas
, due, no caso de Sémele, lhe alteraram nio a personalidade, mas o nome.

" ARISTOFANES. Ras, 494.
" ARISTOFANES. Ras, 496.
" ARISTOFANES. Ras, 497.
" ARISTOFANES. Rds, 525.
" ARISTOFANES. Rds, 528.
? ARISTOFANES. Ras, 534-540.
" ARISTOFANES. Ras, 536.

" ARISTOFANES. Ras, 539.

105
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ajuda-nos a transplantar o velho heréi catabatico, um Ulisses, um Hércules
ouum Orfeu, de personalidade coerente e inteiriga, para as virtuosidades do
homem novo, um produto da sofistica’ . Mais nio faz a reflexdo coral do
que intervalar uma promessa de prazer com outra de perigo que ja regressa,
nas ameagcas decididas de duas taberneiras, a exigir nova troca de insignjasm;
e o coro passa a celebrar Xantias que, com a farpela, recebe uma vez mais
“o olhar facanhudo” do herdi que encarna’

Explorado a saciedade o efeito comico da metamorfose, é che-
gada a hora da clarificagdo. Recorre-se ao teste, primeiro a medida de um
escravo, sujeito a tortura para que se lhe arranque a verdade'; depois a
medida de um deus, confrontado com o arbitrio esclarecido dos seus iguais,
Plutao e Perséfone. Cumprida a viagem redentora, de um longo calvario até
a0 esclarecimento final, Dioniso chegou a sua Itaca, no caso o palacio de
Plutao; ai recupera a identidade, de deus do teatro, e com ela as atribui¢coes
que a cidade dele espera. Aceder a um mundo proibido tem um preco, de
imaginacao criativa (/gos) e de esforco (érgon), que a catabase concretiza na
elaboragao de um projecto e numa viagem. Para ambos os requisitos, o
Dioniso comico encontrou resposta, como vimos.

As ambiguidades que afectam o herdi nao deixam imune o préprio
Hades. Entendido como exemplo de um “mundo do avesso”, o reino dos

115 X X 3
Teramenes ¢ dado como modelo deste novo protétipo, ele que adiante, no agdn, volta

a ser referido como exemplar da escola sofistica (967). Como politico de grande visi-
bilidade, tinha partilhado o comando militar com Péricles (LISIAS, 12. 65) e sido um
dos prébouloi, “comissarios” nomeados ap6s a campanha da Sicilia. A partir justamente
desta fase terminal da guerra, Terimenes manteve-se em evidéncia, a0 promover o
estabelecimento da oligarquia, em 411 (TUCIDIDES. Histdria da Guerra do Peloponeso,
VIII, 68. 4). Com o derrube deste regime, Teramenes flutuou para uma tendéncia mais
democratlca acompanhando a ordem dos tempos (TUCIDIDES. Histdria da Guerra do
Peloponeso, VHI 89. 2-94. 1). Em Arginusas, foi acusado de negligéncia na recuperagio
dos caidos e feridos em combate, mas soube como alijar responsabilidades para os
generais (XENOFONTE. Histiria da Grécia, 1. 6. 35, 1. 7. 5-8). Logo um verdadeiro
politico do momento, interveniente, habil, argumentativo, liberto de principios ou de
peias ideologicas.
" ARISTOFANES. R, 586-589.

" ARISTOFANES. Rdis, 590-594. KONSTAN, 1995, p- 70 observa como a confusdo
entre Dioniso e Xantias equivale, na versio comica, aos abalos na hierarquia social que
Atenas experimentava no momento: os cidaddos sofriam perda de direitos (700-705),
enquanto os escravos ganhavam o direito a liberdade e, com ela, a contestacio.

* ARISTOFANES. Ras, 616-622.

11
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inferos contrapoe as sombras, pantanos, perigos e sofrimentos, as delicias
que a convengao sempre atribuiu a um mundo utdpico; numa palavra,
distopia e utopia convivem harmoniosamente em Ras. Alguns tragos que
fazem parte da convengao da utopia estao patentes na catabase da peca e
também eles em dicotomias sugestivas. Ha primeiro o itinerario fantastico,
criado com toponimos verdadeiros e forjados, imaginativos e parédicos.
Como paragens no percurso infernal, sao propostos no pregao de Caronte,
qual funcionario de estranha companhia de navegagao v

ré bl bl /7 b) ~ N 7/
Tlc €lg avomadlag €x XOXWY XL TPOYUATWY;

N0

Tic €ic 10 Afdng medilov, %)’ ¢ > Ovoundxag,

1’ ¢ KepPeploug, 1)’ ¢ Képaxag, 1’ it Taivapov;
Quem guer ir para o Eterno Repouso dos males e dos negdcios? Quem quer ir para
a planicie do Esquecimento, para a Terra onde o Diabo Perden a Cartola, para os

Cerbérios, para o Raio gque o Parta, ou para o Ténaro?

Aqui se misturam toponimos relacionados com a geografia mitica
do Hades (o Letes, rio do Esquecimento, ou o Ténaro, o promontério laco-
nio que marcava a entrada do inferno), gracejos sobre realidades tradicionais
no mundo dos mortos (caso do cio Cérbero que passa a dar nome a um
cla ou tribo), e finalmente construidos sobre expressoes que designam, na
linguagem comum, férmulas de nao lugar ou de maldi¢ao (o Lugar onde
se tosquia o burro, ou 0s corvos).

Vem depois, como simbolo do prazer perfeito que a utopia reserva
face a realidade, a aventura suprema, prometida pelos mistérios de Eléusis
¢ ganha através da piedade e da justica”’. Como coro da peca, os mistas
habitam na vizinhanga do palacio de Plutdo, a porta do poder infernal, no
amago da proépria utopia. Depois dos apertos e perigos, que o Hades — e a
vida — reservaram aos dois viajantes, o mundo que os mistas experimentam
¢ de uma perfeicio e amenidade total. Um simples sopro mistico e ja
Dioniso e Xantias se contagiam da dogura ambiente (ﬁpepeflzz, ‘qcmxfowm).

" ARISTOFANES. Ras, 185-187.
* ARISTOFANES. Ras, 454-459.
* Cf. ARISTOFANES. Ras, 154.
" ARISTOFANES. Ras, 315,
" ARISTOFANES. Ras, 321.
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A paisagem onde os iniciados se movem é um pradom, humido e florido,
moldura ideal para as dancas' . Os ares enchem-se dos fumos, suculentos
e fartos, dos assados rituais . E, em tal ambiente, a natureza humana
revitaliza-se e a idade perde o seu peso acabrunhador” .

Taco, versio ritual de Dioniso, participa no cortejo, como patroci-
nador da caminhada infatigavel dos mistérios” . Mas no hino que o celebra
— tal como naquele em que as ras entoavam louvores a Dioniso Leneu — o
deus cémico, ainda a procura de identidade, nao se revé: o que tera “um
deus infatigavel” (&vev mévov ) a ver com o caminhante estafado da aventura
comica (Bas({w xal Tovw )? Ou que paralelo havera entre um faco “amigo
dos coros” (prhoxopeutd. ) e aquele Dioniso que disputa palavtées com um
criado e banalidades com as ras? As benesses que o deus concede aos seus
fiéis — “sem sofrimento, festejar e dangar” (&{mpuiovc maiCeLv ol xopel’)ewm)
—, 0 Dioniso cémico mostra-se incapaz de as garantir a si mesmo. F no pa-
pel de um vulgar seguidor, entusiasmado pela iniciativa de Xantias, que o
Dioniso c6mico enfim se envolve... na sua propria festa .

Da utopia faz também parte a abundancia, a participa¢ao em ban-
quetes que, por milagre, se preparam e se oferecem. A esta cornucépia de
manjares, a comédia juntou, como traco seu, longos menus, que vulgarizam,
ao paladar de qualquer gourmet ateniense, as benesses da propria fantasia.
O inferno de Ras, mais uma vez, responde a esse requisito, sem prescindir,
como ¢ essencial, do claro/escuro de uma permanente dicotomia. Cabe a
Perséfone garantir, na corte de Hades, uma generosidade paradisiaca . Pela

" ARISTOFANES. Ras, 326, 344, 351-353, 372-375, 441-442, 449-453,
 Cf. ARISTOFANES. Ras, 156-157.

" ARISTOFANES. Ras, 338.

 ARISTOFANES. Ras, 345-350. Cf. EURIPIDES. Bacantes, 188-190.

" ARISTOFANES. Ras, 397-407.

" ARISTOFANES. Ras, 401. Cf. EURIPIDES. Bacantes, 194, 614, 737-764.
" ARISTOFANES. Ras, 23.

P! ARISTOFANES. Ras, 403, 413,

" ARISTOFANES. Ras, 406.

" ARISTOFANES. Ras, 414-415.

134 L . A i
Como iniciado nos mistérios de Eléusis antes de descer ao Hades (cf. EURIPIDES.
Hérenles Furioso, 613), Hércules tinha com Perséfone uma relacao de boa amizade. Dai
que a deusa, a mio feminina na sua catibase, o tenha ajudado a cumprir a missdo de

1
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voz de uma serva, a senhora dos infernos regala os que sao seus hospedes
com um banquete farto e a ponto de surgir sobre a mesa por artes de um
cozinheiro competente135 Nao lhe faltam os paes, os purés, os assados, as
sobremesas’ ", tudo preparado com rapidez (em‘}ewg) cem quantidade (&8
3 tpelc, Shov ) nem as aves, os grelhados e os vinhos"™ , com uma qualidade
excepcional e a tocar as raias do supérfluo (tpoyfparta, YAvkitartov); tudo
animado por uma flautista e duas ou trés bailarinas, de uma juventude fora
do comum (bpowotdn, HBuAAiwoow x&EpTL nocpcx‘ren)\pé\)(xtmg). Quantidade,
exceléncia, prontidao, eis o que o vocabulario sublinha.

Mas logo, em flagrante oposi¢ao, Dioniso e Xantias mergulham,
da utopia, na mais rasteira realidade. E essa mora numa vulgar taberna,
que também as tem o Hades, onde para mais Hércules tinha deixado con-
tas em aberto. Os petiscos sdo, nesse outro contexto tao conhecido dos
vivos, bem mais modestos: pﬁom, carnem, alhosm, conservas e queijom,
a racao mediana de qualquer simples mortal. Os nimeros repetem-se, nao
para dimensionar uma abundancia fantastica, mas para avaliar a gulodice
pantagruélica do Hércules comico, outrora cliente de passagem: os paes que
comeu, dezasseis, os pedagos de carne, vinte; alhos, a maior parte do que
havia; conservas, com fartura; os queijos, com cestos e tudo. Como natural
consequéncia, os nimeros reflectem-se na conta, porque nada é de graca
na taberna. S6 a carne, vinte pedagos a meio 6bolo cada, somam uma boa
maquia. Mas o total? Esse subiu a tal montante, que provocou no fregués

capturar Cérbero (Timeu, FGrHis? 566F 102b). Esta ¢ a mesma Perséfone que Diodoro
Siculo cita como aliada de Orfeu, no seu designio de recuperar Euridice. Em Rds, a deusa
ndo faz mais do que garantir ao seu héspede um jantar de boas vindas.

" ARISTOFANES. Ras, 517-518.
* ARISTOFANES. Ras, 503-507.
" ARISTOFANES. Ras, 506,
" ARISTOFANES. Ras, 509-511.
" ARISTOFANES. Ras, 513-516.
" ARISTOFANES. Ras, 551.
' ARISTOFANES. Ras, 553.
* ARISTOFANES. Ras, 555.
" ARISTOFANES. Ras, 558.
" ARISTOFANES. Ras, 559.
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uma crise de furia'; em vez da bolsa, Hércules, a0 seu jeito préprio, sacou
da espada e pos em fuga as taberneiras. F assim que a prépria utopia, sujeita
a caricatura, se molda a ambiguidade geral da pega.

Para a catabase de Ras ha um motivo e, dentro do que ¢ tradi-
cional, é objectivo de quem a promove — o Dioniso comico — enfrentar a
morte e promover o resgate e o regresso a vida de alguém, que se ama e
cuja auséncia se nao suporta. O sentimento motivador da aventura ¢, na
peca, nédog, “a saudade”m, que se incrementa até ao “desejo” ({ pepogm),
que morde " e inquieta. A sua medida, o deus do teatro softe por um
poeta (“sinto falta de um poeta dos bons”, séopor ToNTOd Setiod ), dos
verdadeiros, dos genuinos (Yévtpoglio), da exceléncia daqueles, ja perdidos
no passado que a morte levou, capazes de uma tirada, que a sua memo-
ria identifica com Euripides . Porque arefé poética para Dioniso tem
nome, e esse ¢ — confessa-o finalmente o deus num enjambement patético
— Eutipides (totoutoot tolvuv pe Sopddnter médog / Ei)pmféoulsz). Mais do
que enjambement, o nome do poeta é também paraprosdokian, um rasgo de
surpresa, porque afinal ¢ de um falecido que se trata. O que a Hércules,
no papel de um espirito rasteiro que se ilumina apenas face a um prato de
sopa, parece inusitado, ¢ afinal a vénia a tradi¢ao: porque a catabase tem de
ter por objecto exactamente um morto. Como um novo Orfeu, que tenta
resgatar a esposa amada, ou Hércules, que liberta das garras da morte um
amigo querido, Dioniso dispde-se a todos os esforcos para recuperar o
poeta do seu coragio. E essa a disposicio, primeiro intima, individual, que
o move. Disposi¢ao que — é bem sabido — o desfecho da pec¢a nao satisfaz;
nao porque o deus do teatro tenha mudado de preferéncias, seduzido pelo
mérito inegavel do opositor ao seu preferido; mas porque o objectivo da
catabase mudou perante o agdr infernal; antes de satisfazer sentimentos ou
anseios pessoais, foram os interesses da cidade que se impuseram, levando

" ARISTOFANES. Ras, 561-562.
" ARISTOFANES. Ras, 53, 66.
T ARISTOFANES. Ris, 59.

" ARISTOFANES. Ras, 66.

" ARISTOFANES. Ras, 71.

" ARISTOFANES. Ras, 96-98.
" ARISTOFANES. Ras, 98-102.
" ARISTOFANES. Ras, 66-67.
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o entusiasta de Euripides a assumir-se finalmente na sua verdadeira missao:
a de patrocinador da vitalidade de uma pdlis, Atenas.

Por isso, a anabase que se pretende nao tem em perspectiva, como
na tradi¢ao, um objecto incontroverso: Euridice para Orfeu, Cérbero para
Hércules, Sémele para Dioniso. Para que também a convengdo da comé-
dia seja cumprida, um agdn interpoe-se entre a definicio do objectivo de
Dioniso e o resultado da descida. Tudo se altera: o que retorna é, nio um
poeta habil, mas um outro sensato (éxwv €6veotv , € ppovelv Soxfioag
610 6 ouvetég ); logo ndo Euripides, mas sim Esquilo' .

O sinal de disparidade entre o objectivo da catabase e a sua
concretizagao surge no primeiro contacto com o palacio de Plutio, ainda
preambular, delegado em escravos coscuvilheiros, Xantias e o seu parceiro
do palacio infernal. O proprio debitar das regras que definem o prestigio
dos melhores no Hades e a explicacao sobre a polémica que se percebe a
distancia deixam um alerta. A ambiguidade por que a exceléncia é traduzida,
com a palavra cro<pu$‘repog157, “o ser mais competente” na sua arte, introduz
uma primeira alteracdo no critério anterior de Dioniso; no Hades, a priori-
dade vai para “o mais competente”, um termo mais amplo do que “o que
¢ habil” (copuitepog em vez de §etdg). O que copdg possa significar para a
opiniao publica no Hades merece um esclarecimento mais completo: ao
chegar ao reino de Plutao, Eutipides contestou a estabilidade da posi¢ao de
Esquilo, como “o melhor” (xpdtiotog): procurou apoio entre o publico
mais receptivo as preferéncias da sua produgao, “salteadores, carteiristas,
parricidas e assaltantes””’, pondo em evidéncia a mensagem pouco ética da
sua cena; e fé-lo com os habituais artificios retéricos, “antilogias, subtilezas,
reviravoltas”". Foi assim que mereceu, entre esse auditorio, 0 consenso

1

” ARISTOFANES. Ras, 1482-1483.
" ARISTOFANES. Ras, 1484,
" ARISTOFANES. Ras, 1490.

" Sobre a mudangca de inten¢des de Dioniso no propésito da catabase, vide KONSTAN,

1995, p. 61-74.
" ARISTOFANES. Ras, 766.
" ARISTOFANES. Ras, 770.
¥ ARISTOFANES. Ras, 772-773.
" ARISTOFANES. Ras, 775.

KLEOS N.16/17: 13-45,2012/13
40



Maria DE FATiMA SiLva

como copdtatov . Pela primeira vez, a exceléncia de um poeta é coloca-
da nao apenas num plano formal, exterior, superficial de uma linguagem
engenhosa — critério por que Dioniso, ainda na Terra, se orientava — mas
desmembrada em mérito ético e estético, nesta ordem de prioridades. Foi
entiao que os mortos exigiram um julgamento em forma, para decidir qual
dos dois se poderia considerar “o mais competente na sua arte” (trjv Téxvnv
copwtepog ). Com esta espécie de novo prélogo, que a conversa entre 0s
dois escravos representa’”, prepara-se, ou redefine-se, o sentido daquela que
vai ser a segunda parte da pega, com uma autonomia prépria relativamente
a catabase anterior: o agdn literario. Como eco deste proposito, também o
coro, no momento de se dar infcio ao debate apds alguns mimos entre os
dois contendores, pronuncia a tese em debate no mesmo sentido : “E
agora que o grande debate pela competéncia vai passar a vias de facto”
(Vov Ydp dywv coplag o péyag xwpel mpog épyov Hém).

E como juiz da contenda que Dioniso, antes de mais, entra na sua
verdadeira identidade de deus, com competéncia teatral; mas é também por
via dessa fun¢dao que o deus da festa dramatica vai tomar consciéncia de
quais as exigéncias adequadas ao seu estatuto e fung¢ao, na contingéncia que
a cidade vive; que nio se deixe seduzir por superficialidades @ /a page, mas
premeie o que ¢ genuino, visceral e portador de uma mensagem construtiva
para a cidade em crise. Nao surpreende, portanto, que, como consequéncia
dessa aprendizagem, Dioniso decida de modo diferente do previsto; nao
ha, como alguns estudiosos tém defendido, quebra na estrutura dramatica,
entre o proposito e a decisdo; um e outra sao apenas os polos extremos
de um processo de crescimento que o deus experimenta e que Atenas ¢
também convidada a aceitar.

O agdn, que segue o curso que sobretudo Euripides define com
as questoes que suscita, progride também num sentido de aprofunda-
mento: da linguagem, para recursos de cena, temas e personagens.

! ARISTOFANES. Ras, 776.
> ARISTOFANES. Ras, 779-780.

E bem conhecida, como prépria da abertura de uma comédia (vide Cavaleiros, VVespas,
Paz), a cena entre dois escravos que, além de reclamarem contra os patroes, definem
a acgao futura.

ARISTOFANES. Rds, 884.
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cumprido este caminho, que leva da exterioridade ao amago da proposta,
que chega o momento de repor a grande questdao, que perpassa toda a
catabase. Formulada pelo velho Esquilo, a reflexdo, central no agdn, surge
com toda a pertinéncia”: “Qual o motivo por que se deve admirar um
poeta?” (Tivog otivexa xp1} FowpdTelv &vdpa montrvs). A resposta, dada por
Euripides, satisfaz o sentido do 4gdn e o progresso de toda a peca’: “Pela
habilidade e pelo conselho (Se€iétnToc xat voudeoiag), porque tornamos os
homens melhores nas cidades”, ou, por outras palavras, porque preparamos
bons cidadios. E no interesse da cidade que a dimensao ética, para além
da estética, faz do teatro uma verdadeira arte. Cada poeta é livre de usar
uma metodologia prépria — Esquilo pela fidelidade aos modelos da épica,
dentro de um padrao tradicional de literatura atil e didactica como a que,
a par do velho Homero, Orfeu, Museu e Hesfodo também cultivaram '’
Euripides vendido as novidades sofisticas do momento —, desde que o
objectivo final se ndo altere. Foi este o risco que Eurfpides correu, e que
o condenara a uma derrota no agdgn: o de ter enveredado por uma tragédia
licenciosa, privilegiando Fedras e Estenebeias'”. Na opgao consciente que
fez, ponderou duas perspectivas de criagao artistica: a realista e a didactica,
uma procurando reproduzir a vida tal qual ¢, outra valorizando paradigmas
éticos e escamoteando vicios . O peso dos valores fala pela boca de Esquilo,
com palavras expressivas de uma ética tradicional: “Deve o poeta ocultar o
mal, e ndo o apresentar nem o ensinar. Porque as criangas é o mestre quem
as ensina, aos adultos sio os poetas”.

Embora o agdn literario prossiga com o cotejo de aspectos téc-
nicos concretos, a verdade é que o agdn sobre o sentido da arte acabava
de conhecer o seu desfecho. Sob preferéncias e divergéncias de forma, o
essencial estava definido. Por isso, depois de avaliados ainda os proélogos,

165

ARISTOFANES. Ras, 1008.

" ARISTOFANES. Ras, 1009-1010.
" ARISTOFANES. Ras, 1032-1036.
" ARISTOFANES. Ras, 1043-1044.

ARISTOFANES. Rds, 1052-1055. Este é um tépico que antecipa a critica moral a poesia,
como a vira a colocar Platdo na Repriblica. A ideia de que essa ¢ a missdo de um poeta,
sobretudo tragico, ascende primeiro a uma tradicdo poética de que a tragédia se sente
herdeira (1030-1036), mas até da sua propria designagao de diddskaloz, no sentido basico
de que ensinavam e ensaiavam os participantes na representagio.
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os cantos liricos, o peso relativo da produgao dos poetas em litigio, o ]ulz
fica incapaz de os hierarquizar do ponto de vista estritamente técnico'
Por diferentes motivos, ambos tém, quanto a se€iétng, argumentos para o
cativar; o resultado ¢, portanto, sob este ponto de vista, um empate. Falta,
porém, accionar a vou¥eoia e af encontra-se a chave da solug¢ao, distinta da
esperada e conciliadora dos motivos que animam as duas partes da pega:
aquele poeta que merecer o primeiro lugar no agdrn nao sé adquire o titulo
de “o melhor” entre os mortos, mas o direito de satisfazer o objectivo da
catabase, voltar a Atenas de acordo com o projecto do deus. A ressurreicao
¢ ganha, no caso de Esquilo, pelos servigos prestados e a prestar a cidade,
pelo que se pode chamar comprometimento civico. E patente como Dio-
niso, ao recordar o mobil da sua descida ao Hades, mudou de opinido e se
limita a um enunciado mais Vagom: “Vim ca abaixo a procura de um poeta”
(ew xaTAdov enl monTHY).

E quando convidado a concretizar melhor o seu propésito, res-
ponde nao com egoismos de um espectador isolado, mas como um cidadao
pleno, consciente também dos seus deveres de divindade protectora, a frente
dos interesses colectivos' : “Para que a cidade, a salvo, conduza os seus
coros”. A paixdo pela musica, pela arte dramatica, cede lugar a salvacao
da cidade como sua mesma condi¢ao. A ordem que se vai estabelecendo
no Hades e na figura de Dioniso é uma promessa de que igual esperanca
ainda resta a Atenas. E dentro deste outro ponto de vista que se ensaia um
novo agdn, breve, sobre uma proposta politica concreta para a crise de que
a cidade padece. Agdn que nao interessa prolongar, porque afinal nao passa
de um recurso lateral para promover um desempate. A missao primeira
dos poetas, ha que reconhecé-lo, nao ¢ exprimirem-se sobre a solugao para
questodes concretas do quotidiano politico; cabe-lhes, isso sim, através da
imita¢ao, da representacao, simbolica e universalista, da realidade promover
reflexdes de folego muito mais amplo. E essa ¢ uma questdo ja discutida no
agdn literario da pega. Logo, a salvacao de Atenas nao esta dependente nem
de personalidades como Alcibiades, nem de estratégias, como o refor¢o da
armada. O que o deus consegue no reino dos mortos ¢ uma resposta que

" ARISTOFANES. Ras, 1413.
" ARISTOFANES. Ras, 1418.
" ARISTOFANES. Ras, 1419.
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aponta para valores, os que alimentaram o passado glorioso da cidade.

Ou seja, se nao é também o conselho politico o que pode resolver o
impasse, a solugao s6 pode ser “divina”, determinada por um Dioniso agora
consciente do seu papel social. F a Esquilo que, no simulacro de uma pdiis
em que o inferno se havia transformado, é o poeta que arregimenta em sua
volta a gente séria, defensores dos valores tradicionais, a quem a pega devolve
a autoridade sobre Atenas. E com essa geracio, de que o velho poeta é o re-
presentante, que coincide também uma poesia, séria e elevada. Tal como em
Demos de Bupolis, o elogio de Aristéfanes em Ras pertence a todos aqueles
que ajudaram a construir os bons velhos tempos de Atenas. A sensatez da
decisdo ¢é sublinhada pelo coro. De modo a que, sem mais reservas, Plutao
abra, ao deus e ao poeta de sensatos conselhos, as portas do Hades, sem
demora e sem condigdes, como exige o happy end de uma comédia. Rodeado
de cantos, o poeta pode regressar a0 mundo dos vivos; a0 mesmo tempo
que, por generosidade dos deuses inferos, a cidade possa promover também
asuaredencio : “E i cidade concedei bons pensamentos, fonte dos maiores
bens” (tn &€ mher peydrwy dyodwv dyadog emvolag).

E assim que uma peca que abriu com a mencio do poder da pa-
lavra, €{mw, deixa agora, como tonalidade final, a promogao do pensamento,
enivoa, como fonte verdadeira de todos os bens.

RESUMO

O tema da catdbase, de tradigao épica, teve na comédia um tratamento am-
plo. Das diversas pegas de que parece ter sido motivo central, destacam-se
Demos de ﬁupolis e Ras de Aristéfanes. Centrados em diferentes perspec-
tivas — Fupolis na dos chefes politicos, Aristfanes na dos poetas tragicos
—, ambos os poetas partilham um Gnico objectivo: o de encontrar, para
uma Atenas em crise, a salvacio.

Palavras-chave: Epica. Comédia antiga. Utopia. Convencdo da catabase.

ABSTRACT
The katabasis, a subject since the epic poetry, had in comedy a large
popularity. Among the different plays devoid to this subject, Eupolis’

1

" ARISTOFANES. Ras, 1530.
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Demoi and Aristophanes’ Frogs are of particular relevance. Foccused on
different perspectives — Eupolis on the demagogues and political leaders,
Aristophanes on tragic poets —, both of them share the same aim: to find,
for the deep crisis of Athens, a way of salvation.

Key-words: Epics. Ancient Comedy. Utopia. Katabasis’ convention.
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FABI0 DE SouzaA LEssa

Instituto de Histdria
Universidade Federal do Rio de Janeiro

Neste texto, propomos articular as reflexdes acerca dos conceitos
de utopia e de género, como construcao sociocultural, na Atenas do século
V a.C,, a partir das comédias Lisistrata (411 a.C.) e Assembleia de Mulberes
(392 a.C.) de Aristéfanes. Tal escolha se deve ao fato de as protagonistas
dessas pegas serem personagens femininas em situagdes que comumente
sao entendidas como utdpicas.

Por mais utdpicas que possam parecer as situagdes vivenciadas
pelas personagens aristofanicas, defendemos que essas personagens sao as
atenienses com as quais se convive no cotidiano, nos espagos ptivados e/ou
publicos; isto é, elas ndo sdo propriamente miticas. E o que aparentemente
pode ser o absurdo, é, na verdade, um meio para a reflexdo, através do riso,
do préprio cotidiano ateniense.

A selegao das obras do poeta Aristofanes se pautou em pelo menos
dois fatores: o primeiro, conforme mencionamos acima, se refere ao fato de
as pegas possuirem, como protagonistas, personagens femininas; inclusive
Lisistrata é tida comumente como a primeira comédia a ser protagonizada por
uma personagem femininaz. Uma das especificidades da comédia antiga, d3e
acordo com Nicole Loraux, ¢ justamente a concessao de espago as mulheres ,

1 . - ~ . . . . .
Este texto ¢ uma atualizacdo de questSes discutidas por mim no livro O Feminino em
Atenas publicado em 2004, mais precisamente no capitulo 4.

’ TAAFFE, L. K. Aristophanes and Women. London: Routledge, 1994, p. 12.

’ LORAUX, N. Aristophane, les Femmes d’Athenes et le Théatre. In: REVERDIN, Olivier;
GRANGTE, Bernard (Ed). Aristophane. Vandoeuvres-Geneve: Fondation Hardt, 1993.
p. 203-253. (Entretiens sur I’Antiquité Classique, 38). Cf. p. 205.
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ou ainda a expansao do comico feminino . Pela frequéncia com a qual o
feminino é abordado nas comédias de Aristofanes, podemos concordar
que ele o considera como um elemento essencial da pd/is, embora esta seja
controlada e representada pelos homens .

O segundo consiste na observagao de que as personagens femi-
ninas nessas comédias atuam em grupo e no espago publico. Em Lisistrata,
as jovens esposas atenienses e espartanas, frustradas pela longa duracao da
guerra do Peloponeso — 431 a 404 a.C. — e pela auséncia de seus maridos,
iniciam uma greve de sexo como parte dos planos para formular a paz, e
portanto obter o fim da guerra. Ndao nos esquecamos de que a guerra é o
elemento responsavel por mudangas significativas na sociedade ateniense
e que o essencial da vida de Aristéfanes e de sua obra corresponde a época
da guerra entre atenienses e espartanos. Segundo J. de Romilly, “o mundo
que ele denuncia incansavelmente é o da guerra, com os campos destrui-
dos, a miséria e a populagao amontoada no interior das muralhas, perdida,
¢ miserdvel” .

As mudangas as quais nos referimos acima podem ser observadas
no que se refere aos segmentos femininos; estes conquistam, na ausénci7a
masculina, maior poder de agao que fora registrado pelo género coémico .
Em Assembleia de Mulberes, por exemplo, as esposas atenienses, disfarcadas
de homens e sob o comando da personagem Praxagora, ocupam a Pnjix e
votam pela entrega do governo da pdlis para as mulheres .

Antes de prosseguirmos, julgamos ser necessario discutirmos,
mesmo que de forma sucinta, os conceitos de género, como categoria his-
toricamente construida, e de utopia; conceitos que nortearao nossa interpre-
tacdo. Comecemos com as discussoes que envolvem a Historia de Género;
até porque nada mais oportuno do que frisarmos que o discurso p()olivalente
sobre a constru¢ao do feminino estava em jogo na cena comica .

! OLIVEIRA, E; SILVA, M. E. O Teatro de Aristéfanes. Coimbra: Faculdade de Letras,
1991, p. 218.

TAAFFE, 1994, p. 13; LESSA, E. S. O Feminino em Atenas. Rio de Janeiro: Mauad, 2004,
p. 165.

ROMILLY, J. Compéndio de Literatura Grega. Lisboa: Ed. 70, 2011, p. 143 ¢ 146.
OLIVEIRA; SILVA, 1991, p. 219-22.

TAAFFE, 1994, p. 12.

GILHULY, Kate. The Feminine Matrix of Sex and Gender in Classical Athens. New York:
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Diferente dos pressupostos que caracterizam os trabalhos pro-
duzidos no ambito da Histéria das Mulheres, a categoria género procura
evidenciar que a construgao do feminino e do masculino aparece interligada;
isto porque cada um dos géneros ¢ definido em fungao do outro. O principal
pressuposto do conceito género ¢, de acordo com P. S. Pantel, entender
a diferenca entre masculino e feminino como resultado da organizagao
cultural da relagao social entre os sexos, logo, distanciada do determinis-
mo blOlOglCO . Além de relacional e historicamente construido, o género
¢ plural. Segundo Maria Izilda S. de Matos, “existem muitos ‘femininos’
e ‘masculinos’, e esforcos vém sendo feitos no sentido de se reconhecer
diferencas dentro da diferenca, Z}Pontando que mulher e homem nao cons-
tituem simples aglomerados:...”

Distanciando-se de pensar a categoria género através de um mo-
delo binario, Kate Gilhuly propde a reflexao a partir de uma matriz feminina.
Segundo a autora:

A matriz feminina — que confignron o relacionamento entre a prostituta, a esposa e a
sacerdotisa on agente ritual — foi um principio organigacional utilizado pelos atenienses
do Periodo Clissico para pensar e falar de si mesmos; era parte do imagindrio social
ateniense. Esta estrutura opera em uma variedade de textos e géneros e estava, portanto,
ligada a vdrias facetas da identidade ateniense.

Ao invés de conceber o feminino como oposto ao masculino, a
matriz feminina permite que um tipo de mulher seja definido em relacao
20S outros 3, dimensionando com maior destaque a heterogeneidade dos
grupos femininos. Até mesmo porque, segundo ainda a autora, género
nao ¢ um campo unificado — ha diferentes estratégias para representa-lo,
e elas circulam em uma variedade de permutagoes. Além disso, “cada tipo

Cambridge University Press, 2009, p. 140.

PANTEL, P. S. A Hist6ria das Mulheres na Histéria da Antiguidade, Hoje. In: DUBY,
G.; PERROT, M. (O1g,). Histéria das Mulberes no Ocidente. Porto: Afrontamento, 1993.
v. 1. p. 101.

B MATOS, M. 1. S. Hist6ria, Mulher e Poder: Da invisibilidade ao género. In: SILVA,
G. V; NADER, M. B;; FRANCO, S. P. (Org.). Histdria, Mulher e Poder. Vitoria: Edufes,
20006, p. 9-23. Cf. p. 13.

* GILHULY, 2009, p. 2.
" GILHULY, 2009, p. 2-3.
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feminino simboliza um dominio do masculino, e cada um desses dominios
¢ entendido em relacao aos outros” .

Outro aspecto a ser salientado é que feminino e masculino, begl
como oikos e pdlis possuem, na poesia aristofanica, uma reciprocidade
Reciprocidade esta também observada por Helene Peet Foley, quando
afirma que, para Aristofanes, o7kos e polis sao similares, argumentando que a
Actépole, em Lisistrata, se torna um oikos ¢ que as a¢oes femininas derivam
de seus poderes domésticos e religiosos . Estes, de fato, constituem-se
nos unicos poderes da esfera feminina na cultura masculinizada ateniense.
Podemos considerar que a utopia nas comédias de Aristéfanes reside na
propria projegﬁg da esfera doméstica para fora de seus limites, para a pd/is
como um todo .

Inversao, festa, terra abundante e ideias de utopia sao essenciais
a comédia. Uma situagao utopica ¢, por exemplo, a vida perfeitamente feliz
deslocada de um tempo e de um espago determinados. O termo composto
utgpia resulta do advérbio ox, significando zao, e a palavra #gpos, lugar. Em
sintese, o termo significa nenhum lugar. Porém, segundo Rosanna Laurio-
la, ndo fora cunhado pellos gregos antigos e faz referéncia ao imaginario
Atlantico do século XVI . Pelo menos duas caracteristicas combinadas sao
fundamentais para o conceito de utopia: 1) o ideal de uma vida perfeita,
imune a todos os pro‘glemas; 2) oideal de um Estado perfeito, onde a justica
e a paz predominem

O que podemos tragar como comum e ponto inicial nas utopias é
a existéncia de uma realidade insatisfatoria, o que ¢ frequente nas comédias
de Aristofanes. No caso do poeta, essa realidade se compde pela desintegra-
¢ao social e politica gerada pela guerra do Peloponeso que atinge o préprio
funcionamento da democracia. Pecas como As Aves, Lisistrata e Assembleia

14

GILHULY, 2009, p. 8 e 23.
TAAFFE, 1994, p. 13.

FOLEY, H. P. The Female Intruder Reconsidered: Women in Aristophanes’ Lysistrata
and Ecclesiazusae. Classical Philology, Chicago, v. 77, n. 1, p. 1-21, 1982. Cf. p. 4, 6 ¢
12-3.

OLIVEIRA; SILVA, 1991, p. 226.

LAURIOLA, R. Os gregos ¢ a utopia: uma visdo panorimica através da literatura grega
antiga. Revista Espago Académico, Maringa, n. 97, p. 92-108, 2009. Cf. p. 92.

LAURIOLA, 2009, p. 95.
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de Mulheres tém em comum referéncias a uma das caracteristicas de uma
utopia: o mundo de cabega pra baixo. Nas Aves o poder é dadozoaos animais, ja
em Lisistrata e em Assembleia de Mulheres, assumem o poder .

Lisistrata, em especial, propde um plano fantastico: uma inversao
de poder. A guerra e a autoridade, tipicamente associadas aos grupos mas-
culinos, passardo para a responsabilidade das mulheres. A proposta aliada
a0 seu €xito, na comédia, ¢ argumento para que a peca seja considerada
uma forma de utopia. Normalmente tida como uma utopia de escape,
aquela que pressupde um distanciamento da realidade em termos de uma
evasiao temporaria ao troca-la por um mundo i 1mag1nar10 Ja Assembleia de
Mulberes propde uma nova forma de governo, cuja realizacdo ¢ ficcional,
mas evidencia uma possibilidade de determinar uma mudancga que ofereca
uma condicio de vida feliz

Dessa forma, as mulheres nas comédias Lisistrata e Assembleia de
Mulberes atuam como responsaveis pelas falhas masculinas a0 conduzirem
a vida publica. Essas heroinas comicas agem em mteregse de ambos os se-
X0s, pois 0 que as move ¢ a restauragdao da vida publica . As protagonistas
femininas na comédia possuem um projeto comum que ¢ o de recuperar a
pdlis ateniense, 2ﬁncontmndo uma nova estrutura politica que lhe assegure
a prosperidade

Concordamos com Nicole Loraux que nas comédias em analise as
atenienses e o presente da pd/is ocupam todo o campo de agao, e a0 mesmo
tempo sao as mulheres as candidatas mais apropriadas para a ocupagao
da vida civica em Atenas. Isto porque elas constituem um grupo muito
solidario entre si .

Trabalhar com as obras aristofanicas pressupoe algumas consi-
deragoes acerca do género comico enquanto documentagao historica. A
especificidade da comédia esta, principalmente, em nos oferecer uma maior
possibilidade de apreensao da vida cotidiana ateniense, o que nao encon-

" LAURIOLA, 2009, p. 101.
' LAURIOLA, 2009, p. 95.
* LAURIOLA, 2009, p. 103.
’ FOLEY, 1982, p. 4 ¢ 14.
OLIVEIRA; SILVA, 1990, p. 225.
® LORAUX, 1993, p. 223-5; LESSA, 2004, p. 166.

N
=

KLEOS N.16/17: 47-68, 2012/13

51



UTOPIA E GENERO NA COMEDIA ARISTOFANICA

tramos tao presente nos demais géneros literarios. Ha um consenso de que
alguns aspectos da vida cotidiana se constituiram de base para os propositos
da comédia atica, sendo levados ao exagero para que tivessem um efeito
comico . Podemos afirmar que o poeta cémico ndo é um pintor da vida
cotidiana. Fle, com o objetivo 2c7le conseguir o riso, apresenta as mulheres
sob uma caricatura degradante . Concordamos que o poeta comico nio
seja propriamente um pintor da vida cotidiana, mas nao podemos negar
que ¢é nas relagoes do dia-a-dia que ele busca a matéria-prima para as
suas obras. A a¢do dramatica das pe¢as de Aristofanes tem como ponto
inicial a vida da pd/is. Quanto ao fato de as mulheres serem apresentadas
nas obras coOmicas a partir de caricaturas nao ha como discordar, mas
refutamos que essas caricaturas sejam degradantes. Em nossa opiniao,
as mulheres sio quase sempre representadas no género comico como
personagens ativas, diferente do que pressupunha o discurso masculino
idealizado acerca do feminino.

Anna M. Komornicka nos chama a atengao para duas questoes
a serem observadas em relagdo a comédia: a primeira, as exigéncias do
proprio género comico — exagero deliberado, paradoxos, ironias, zombaria,
exposicao das fraquezas — que pedem uma interpretagao particularmente
prudente; a segunda ¢é que as opinides invocadas nas pegas nao sao exclu-
sivamente de Aristofanes. Segundo a autora, elas pertencem também a
grupos, a boatos, a classes sociais. % o poeta se aproveita das opinides para
tratar de agradar aos espectadores

A comédia reside num fluido znterface entre realidade e ficgao.
Dessa forma, costumes, conspiragoes, personagens e linguagem confron-
tam o publico com a astucia; além das piadas, das parddias e das palavras
de escarnio, porque os espectadores estao atentos a esta astdcia. Diferente
da tragédia, a comédia permite ao poeta apresentar personagens enderega-

26

MURRAY, O. Vida y Sociedad en la Grecia Clasica. In: BOARDMAN, J. et al. Historia
Oxford del Mundo Clasico. Madrid: Alianza Editorial, 1993. v. 1. Cf. p. 235.

BYL, S. Le Stéréotype de la Femme Athénienne dans Lysistrata. Revue Belge de Philologie
et d’Histoire, Bruxelles, t. 69, p. 33-43, 1991. Cf. p. 39.

KOMORNICKA, Anna M. Le pouvoir en question dans les comédies d’ Ar1st0phane
In: ARISTOPHANE: LA LANGUE, LA SCENE, LA CITE, 1994, Toulouse. Aces. .
Bari: Levante Editori, 1997. Cf. p. 398.
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dos diretamente ao pﬁblic029. Mas ambos os géneros se constituem numa
expressao relacional dos homens entre si, com o mundo que lhe é dado e
com o mundo que ele cria: o da ficgdo.

A comédia e o humor, em geral, realizam algumas func¢oes na so-
ciedade. A expressao dos tabus usuais ou palavras, ideias e a¢oes proibidas,
além da i 1nversao da ordem social normal estao presentes na comédia de
Aristéfanes . Porém, o entendimento do comico pressupoe que se conhe-
¢a a sociedade e a cultura que o produziu, pois concebemos o riso como
possuidor de uma historicidade, e também porque “o cémics(? desmancha
os limites, as fronteiras, ele produz o espago da ambiguidade” . Conforme
enfatiza Jean-Mar Defays, o comico “... se infiltra pela ironia, pela parddia,
pela satira, pelo paradoxo, pelo patético, pelo exagero, pela migimizagio,
pela diversidade do irredutivel, pelo absurdo, pela provocagao”

Nao podemos deixar de reforcar que entendemos que o comico,
em Aristéfanes, também funciona como uma critica literaria, e principal-
mente politica; além de proporcionar uma ocasiao para o estabelecimento
de vinculos e o reforco das normas sociais. Assim podemos dizer que
“Aristofanes é, antes de tudo, um Pensador politico, que queria provocar
reflexao nos meandros do poder”

Aristéfanes trabalha o cotidiano de sua sociedade, tanto no nivel
simbolico quanto no metaforico. Através do uso de metaforas e de simbolos,
o comediografo produz a similaridade com o que existe na sociedade. Mes-
mo porque 0s temas concretos que atingiam a soaedade ateniense, como
a guerra e a paz, sao frequentes em suas comédias . Trabalhando com a
possibilidade de criar maltiplas leituras do dia-a-dia ateniense, Aristofanes
se apossa desse cotidiano e o apresenta de forma diferente na representagao
cénica, objetivando alcangar o principal objetivo do comico: o riso. O riso
¢ prazer, ¢ transgressao, ¢ subversiao; nao ¢ um fim em si mesmo, mas um

" TAAFFE, 1994, p. 11-2.
TAAFFE, 1994, p. 12.
1 DEFAYS, Jean-Mar. Le Comigue. Paris: Seuil, 1996, p. 6.
DEFAYS, 1996, p. 2.
MINOIS, G. Histéria do Risos e do Escdrnio. Sio Paulo: UNESP, 2003, p. 39.

ADRADOS, E R. Democracia y Literatura en la Atenas Cldsica. Madrid: Alianza Editorial,
1997, p. 18.
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meio de comunicagao. Rir pode signgicar desdém, adesio, submissio, irre-
veréncia, transgressiao ou subversao . Podemos afirmar ainda que “o riso
devastador de Aristofanes nao deixa nada de pé; sagrado e profang))() tombam
igualmente no ridiculo e no obsceno, por mais cru que ele seja” .

O comico pode ser também entendido como um jogo de al-
ternativas entre solidariedade — 7 com — e exclusio — rir de. O riso, dessa
maneira, atua reforcando a igl;ntidade dos grupos, e a0 mesmo tempo
marcando as suas alteridades , proporcionando a coesdo e a integragio
desses mesmos grupos.

Lisistrata, protagonista da comédia, propoe, como forma de aca-
bar com o conflito entre atenienses e lacedemonios, uma greve de sexo. A
seguinte fala da personagem sintetiza a sua proposta: “E preciso entio que
abandonemos o pénis [péous]” . Neste sentido, Robin Osborne afirma que
o desejo sexual das esposas é central na peca de Aristofanes . As mulheres,
de acordo com Redfield, também estdo sujeitas ao poder sexual, podendo
ser a0 mesmo tempo sedutoras e seduziveis. E a sexualidade da mulher ¢
entendida como tendo a func¢do de minar o poder dos homens, pois, vis-
ta como sedutora, ela conquista seu pretendente, mas o seu desejo p%gle
conduzi-la a um distanciamento dos seus deveres filiais para com o pai .

Seguindo o mesmo raciocinio de Osborne e Redfield, Lauren
K. Taaffe reforca que o plano de Lisistrata para a paz pressupunha que as
jovens esposas jogassem com os papéis estereotipados das mulheres como
objetos de desejo dentro do campo do olhar fixo masculino; nao sendo
este papel simplesmente temaorério, pois as mulheres imitam, segundo o
autor, quem elas realmente sdo . Caberia as esposas jovens gregas seduzirem
seus maridos e repudia-los no momento certo, enquanto as esposas idosas

” DEFAYS, 1996, p. 6.
* MINOIS, 2003, p. 39.
3

" DEFAYS, 1996, p. 1.

ARISTOFANES. Lisistrata. Trad. Ana Maria C. Pompeu. Sio Paulo: Editorial Cone
Sul, 1998, p. 124.
39

OSBORNE, R. Desiring Women on Athenian Pottery. In: KAMPEN, N. B. Sexuality in
Apncient Art. Cambridge: Cambridge University Press, 1996. p. 65-80. Cf. p. 65.

' REDFIELD, J. O Homem e a Vida Doméstica. In: VERNANT, J. P. (Dir.). O Homem
Grego. Lisboa: Presenca, 1994. p. 145-171. Cf. p. 169.

' TAAFFE, 1994, p. 20.
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atenienses se apossariam da Acrépole42. Dessa forma, a ideia comica que
sustenta o enredo de Lisistrata é a de que somente as mulheres, com seus
encantos, poderiam conseguir a paz na Grécia , isto porque “... de toda
a Grécia / nas mulheres estd a salvacao” (hdles tés Hellidos | en tais gynaixin
estin he soteria) . A abstinéncia sexual favoreceria que a paz fosse alcancada
e, 20 Mesmo tempo, permitiria o retorno ao casamento. ,ja que a auséncia
masculina repercutia na desestruturacio do matrimonio e na interrup¢ao
da descendéncia de filhos legitimos. Podemos afirmar que Lisistrata foi ge-
ralmente vista como aquela que enfatiza a paz, a fertilidade e o casamento;
porém, Kate Gilhuly argumenta que a trama de paz é minada por expres-
soes codificadas de agressao em relacao aos inimigos de Atenas. Como
Tucidides observou, apesar dos estranhamentos que eles enfrentaram e
as muitas dificuldades que sofreram, os atenienses permaneceram inten-
samente hostis aos espartanos . Seo desejo de por fim a uma guerra teria
sido inteiramente razoavel, a ideia de (}7esistir do conflito e fazer amizade
com espartanos nao parecia engracada .

Em [ zsistrata, as mulheres tomam os lugares dos homens na vida
publica, tradicionalmente tida como masculina . A ocupagao da Acrépole
¢ o indicio claro dessa #itica de angariar espago por parte das esposas. Esta
ocupagao objetiva mais do que atingir o riso. Ela evidencia a fragilidade
vivida por Atenas no momento em que a comédia foi encenada, e nos
permite observar a possibilidade de organizagao dos grupos femininos, em
proporg¢des nao tao amplas como na comédia, em prol de objetivos comuns
e da propria participa¢do nos assuntos considerados masculinos.

Concordamos com Nicole Loraux que [ isistrata ndo é uma comédia
sobre a Acrépole, mas este espago publico — o coragao da pdlis — se constitui

® ARISTOFANES. Liséstrata, vv. 176-79.

ALFAGEME, I. R. Lisistrata: estrutura escénica. Cuadernos de Filologia Clisica, Madrid,
v. 8, p. 53-73, 1998. Cf. p. 54.
4.

* ARISTOFANES. Lisistrata, vv. 29-30.
BYL, 1991, p. 40; FOLEY, 1982, p. 5.

" TUCIDIDES. Histiria da Guerra do Pelgponeso, V11, 28. 3. C£. THUCYDIDES. History of
The Peloponnesian War. Translated by C. F. Smith. London: William Heinemann, 1991.

" GILHULY, 2009, p. 140-1.
* TAAFFE, 1994, p. 51.
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um gperador comico essencial, isto porque “todo paradoxo faz rir””.

Para conseguir o estabelecimento da paz na Grécia, as personagens
femininas, em Lisistrata, se utilizam das experiéncias conseguidas pela pratica
das atividades religiosas — comumente um espago tido como de atuagao
feminina no ambito publico — além daquelas adquiridas em seu cotidiano
doméstico . Dessa forma, a pd/is se transforma em um grande o7kos. Logo,
sao os atributos femininos tradicionais usados de novas maneiras; sendo que
a faganha deve ser realizada nao apenas no espago feminino tradicional —a
casa —, mas também na esfera publica dos homens, tanto dos homens que
lutam em Atenas quanto em Espartao1

De acordo com Lauren K. Taaffe, no momento em que Aristo-
tanes produz Lisistrata, Atenas vive os resultados da desastrosa expedi¢ao
a Sicilia, e certamente a morte de muitos homens jovens e de meia idade
deve ter gerado uma mudanca na vida cotidiana da pd/ls. Tucidides nos
apresenta este quadro terrivel para os atenienses. Segundo o historiador,
“... perdendo cada um e a pd/is toda [...| uma juventude inteira que nao viam
como substituir, ficavam aniquilados;...”

Retornando a colocagao de Taaffe, Atenas teria perdido neste
momento aproximadamente um ter¢o da sua populacio masculina. Assim
sendo, quando Lisistrata queixa-se acerca da escassez de amantes, Aristofanes
esta reagindo comicamente a perda muito séria da populacio masculina.
Dessa maneira, a escassez de homens resultou na impressao de que existia
um excesso de mulheres na pé/z'&ﬁ.

Lisistrata tem sido muitas vezes vista como uma demonstracao da
solidariedade feminina e das realidades peculiares a guerra, a paz e aos conflitos
dos sexos; claramente alterando estere6tipos determinados de sexo e géneroﬂ.
Diferente do que previa o modelo de comportamento feminino idealizado,

4

’ LORAUX, N. Les Enfants d’Athéna: Idées Athéniennes sur la Citoyenneté et la division
des Sexes. Paris: La Découverte, 1990, p. 159.

FOLEY, 1982, p. 5 ¢ 8.

HENDERSON, J. Lysistrate: the play and its themes. In: (Ed.). Aristgphanes:
Essay in interpretation. Cambridge: Cambridge University Press, 2009. p. 153-218. (Yale
Classical Studies, 26). Cf. p. 168.

TUCIDIDES. Histéria da Guerra do Peloponeso, VIII, 1, 2.
TAAFFE, 1994, p. 72.
TAAFFE, 1994, p. 48.
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que relegava as esposas o siléncio, visto como uma de suas virtudes principais,
Aristofanes lhes concede um significativo espaco de fala.

As esposas, na Lisistrata, sdo ativas e estdo inteiradas acerca da
esfera publica. Este aspecto faz com que alguns estudiosos afirmem ser
Lisistrata uma personagem utopica, dotada de atributos masculinos. Ela é
corajosa e decidida, mtehgente capaz de defender através de argumentos
s6lidos um plano arro]ado

Utépica ou nao, Lisistrata ¢, para nds, uma personagem que
exemplifica um distanciamento do modelo ideal de comportamento fe-
minino, podendo certamente refletir as aspira¢oes de um grupo feminino
significativo. Lisfstrata organiza um grupo feminino que se mantém por
lagos de solidariedade em prol da paz e que age publicamente. Além da
protagonista, 1nteg£z71m o grupo: Calonice (sua VlZlﬁha — kométis ), Mirrina
(démos de Anagiros ), Lampito (espartana/ ~enia ) Uma Bedcia (Boiotia/
xenia ) e Uma Cotintia (Korinthia/ xenia ).

Dessa forma, a personagem que intitula a comédia reine em Ate-
nas as proprias atenienses, as peloponésias e as bedcias, além das corintias.
Lisistrata refor¢a a necessidade de tal interagao quando afirma que: “Mas se
as mulheres [gynaikes| se reunirem aqui, / as da Beécia [Boiotdn], as do Pelo-
poneso [Peloponnesion) / e n6s, juntas salvaremos a Hélade [Helldda)”

Além das personagens mencionadas acima, fazem parte clara-
mente desse grupo pelo menos todas as esposas atenienses e espartanas.
As atenienses, lideradas por Lisistrata, e as espartanas, por Lampito. Seria
interessante observarmos a atuagao da personagem Lampito. Mais do que a
propria Lisistrata, é a espartana Lampito quem melhor propicia uma maior
coesao a0 grupo, pois ela é a tnica personagem que no decorrer da comédia
interage com todas as demais que o compdem. O contato estabelecido entre
a espartana e as personagens da Bedcia e de Corinto pode ser explicado a

" OLIVEIRA; SILVA, 1991, p. 226.

* ARISTOFANES. Lisistrata, v. 5.

" ARISTOFANES. Lisistrata, v. 68.

® ARISTOFANES. Lisistrata, v. 75.

” ARISTOFANES. Lisistrata, v. 86.
ARISTOFANES. Lisistrata, v. 90.
ARISTOFANES. Lisistrata, vv. 39-41.
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partir da prépria composi¢ao da Liga dos aliados espartanos para a guerra
do Peloponeso. De acordo com o historizt(zflor Tucidides, os bedcios e os
corintios eram aliados dos lacedemoénios . Certamente Aristofanes, ao
apresentar a proximidade dos contatos entre as esposas espartanas, bedcias
e corintias, poderia estar buscando enfatizar a condi¢ao de aliadas existentes
entre essas regides da Grécia.

Neste sentido, fica claro que a guerra e tudo que a ela diz respeito
deixa de ser do interesse exclusivamente masculino, passando a ser relevante
para todos os segmentos que compoem a sociedade poliade, principalmente
os grupos femininos. Lisistrata, de acordo com a interpretacio de Helene
Peet Foley, enfatiza que as mulheres gregas compartilham da cidadania
nas suas respectivas pdlezs. Esta especialista argumenta que a participagao
feminina nao se da apenas através dos seus poderes para conceber herdeiros
ou de administrar o espago doméstico, mas também através dos festivais
religiosos publicos”.

Alguns aspectos comuns permitem uma unidade ao grupo de
Lisistrata: o primeiro é representando pela busca do fim da guerra e do re-
torno a paz. Nao nos esque¢camos de que a obsessao masculina pela guerra
¢ entendida como a presenca da violéncia no interior do oikos e da pdlis
conforme fica evidenciado nos varios conflitos apresentados por Aristofanes
na propria comédia Lisistrata. Constantes sao os elementos que apontam
para a necessidade do restabelecimento da paz na Hélade:

De forma gue agora nenbum homem [andton]

levante a langa [Adty] um contra o ontro....

[-..] aceitareis entdo, se eu [Lisistrata] encontrasse um meio,

comigo acabar a guerra [pélemon]/. /...]

Depois disto nds logo decidimos salvar a Hélade enr comum [Héllada koing(i) /.
Eu Mirrina] ndo, por Zeus, xeogfdo Jizerdes a pag

¢ cessardes a gnerra [polémon] .

TUCIDIDES. Histéria da Guerra do Peloponeso, 11. 9, 2-4.
FOLEY, 1982, p. 11.

FOLEY, 1982, p. 7.
® ARISTOFANES. Lisistrata. vv. 49-50, 111-2, 524, 900-1.
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O segundo ¢é a proposta da greve de sexo. Interessante seria
ressaltar nio tao somente o conteudo de tal proposta, mas principalmente
o fato de que, a principio, ela é recusada pelas atenienses Calonice e Mir-
rina, mesmo que a guerra continue" . A abstinéncia sexual é observada na
comédia, por I. R. Alfageme, como algo a que as esposas nao conseguem
resistir67. Essa propria proposta e, principalmente, a dificuldade das esposas
em aceita-la, sdo bastante relevantes se tivermos em mente o fato de que,
de acordo com o modelo ideal grego de comportamento feminino, cabia as
esposas um tipo de vida puro e casto, isto ¢, uma atividade sexual bastante
discreta, e a hostilidade a sedu¢do , comportamentos estes nao presentes
nas personagens da comédia de Aristéfanes. Outro aspecto ainda a ser
salientado ¢ que o prazer sexual (aphrodisidze) na sociedade grega antiga,
fazia parte do universo da prostitui¢ao, e nao do casamento.

Por fim, o terceiro aspecto de coesao do grupo de Lisistrata: as
relagées de amizade (philia). Os termos phile (armga) , philai (amlgas)
por exemplo, sdo frequentes no decorrer da comédia como uma forma de
tratamento entre as esposas, além dos termos philtite — superlativo irregu-
lar feminino de philos, que significa a mais querida, no verso 145 — e philaisi
— forma imperativa médio-passivo do verbo philéo, v. 540 — que aparecem
uma unica vez no texto de Aristofanes. O conceito philia é utilizado por
Aristéfanes como expressando a coesao dos helenos em prol da paz, o
que fica evidente na fala do personagem Laconio, que suplica a Artem}ls
“... que, de hoje em diante, reine uma philia fecunda...” entre os helenos
Entenderemos a philia como um elemento de coesao social entre as esposas
que vai proporcionar-lhes a organizagao do espago e a cria¢ao de lugares
de validagao de suas praticas e de uma existéncia social prépria.

O éxito das esposas na comédia, conseguindo um acordo de paz e
o fim da guerra, demonstra — mesmo que no plano da utopia, pois a guerra

* ARISTOFANES. Lisistrata, vv. 129-130.
ALFAGEME, 1998, p. 51.

DETIENNE, M. O Mito: Orfeu no Mel. In: LE GOFFE, J.; NORA, P. Histdria: Novos
Objetos. Rio de Janeiro: Francisco Alves, 1995. p. 52-67. Cf. p. 55-6.

" ARISTOFANES. Lisistrata. v. 238.
v ARISTOFANES. Lisistrata. vv. 239 e 712.
ARISTOFANES. Lisistrata. vv. 1263-70.
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do Peloponeso perdurou até 404 e resultou na perda, por parte de Atenas,
de sua hegemonia — que a participacao das esposas legitimas conjuntamente
explicita as suas wanciras de fazer.

Passemos a _Assembleia de Mulberes, que foi apresentada nas Leneias
de 392 a.C. e que recupera o argumento central de Liséstrata, visto que
mais uma vez Aristéfanes se centraliza em uma revolta politica feminina. ¥,
justamente a manifestacdo dos costumes e dos papéis sociais que marcam
a motivagao central presente nessa comédia.

Concordamos que sao, basicamente, dois os planos que movi-
mentam as esposas na Assembleia de Mulberes:

1°. a necessidade de mudar o curso da sociedade ateniense no
periodo posterior a guerra do Peloponeso;

2°. a ocupagao da area de debate e de decisio politica: a assem-
bleia .

Para a concretizagao de tais planos, na esfera comica, as mulheres
precisam assumir o governo da pd/is e necessitam implantar, como frisa Ni-
cole Loraux, qualquer coisa como uma politica das mulheres: as mulheres a
frente da pdlis. O argumento de Praxagora para tal finalidade, e que deveria
ser defendido em assembleia, era a triste condi¢ao na qual se encontrava os
negdcios — baréos pragmata — da pdlis, estando os homens no comando

Neste sentido, a Assembleia de Mulberes é vis7tfl, dentro do corpus
aristofanico, como o ponto extremo da despolitizagio . Mais do que uma
despolitizacao do corpo civico ateniense, a comédia traz a cena a crise po-
litica, econémica, social, religiosa e ética experimentada por Atenas apos
a guerra do Peloponeso. Por isso, Lauren K. Taaffe afirma que o nosso
conhecimento das condigdes sociopoliticas, na sociedade ateniense do
inicio do século IV a.C,, conduz a conclusdao de que este se constituia em
um periodo propicio para essa fantasia comica”

Na _Assembleia de Mulberes, as atenienses sio conduzidas, através
da lideranca de Praxagora, a se vestirem como homens, comparecerem

" OLIVEIRA; SILVA, 1991, p. 231.

° ARISTOPHANES. L Assenblée des Femmes. Trad. H. Van Daele. Paris: Les Belles Lettres,
1930, vv. 170-5.

' LORAUX, 1993, p. 222.
* TAAFFE, 1994, p. 103 ¢ 130-31.
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a assembleia e votarem pela entrega do governo da pdlis a elas. Vejamos:
“Sustento que, as mulheres [gynaixi] é necessario que nds transmitamos
o governo da pdlis [khrénai ten pdlin); pois de fato ja nas casas [oz'ééz'az'x] nos
servimos delas como intendentes e administradoras [&hrdmetha]”

Torna-se importante destacar, assim como o fez Courine Cou-
let, que a principal caracteristica da comunicagdo politica em Atenas ¢ a
participagao direta dos cidadaos nas decisdes concernentes ao conjunto
da comunidade. O disfarce de homens é uma necessidade eminente, visto
que a composicao da Ekklsia exclufa aqueles que ndo gozavam da totali-
dade de seus direitos civicos: mulheres, metecos, escravos. Dessa forma, a
maioria da popula¢ao adulta estava excluida da participa¢ao na vida politica,
o que nos faz concluir que o corpo civico era formado pela minoria da
populacao masculina adulta . Além da condi¢ao dos pais, o sexo era outro
aspecto relevante para o “tornar-se homem” na Grécia antiga. Entenda-se
por “tornar-se homem” o atingir o Jfgzlﬂj de cidadao. Logo, as mulheres
permaneciam a parte do corpo civico .

Praxagora, posteriormente, foi designada como a lider do novo
governo, no qual instituiu uma reforma de ordem social que press%)unha
a formacao de comunidades de bens, filhos e de atividade sexual . Esta
opgao por colocar tudo em comum, pois Praxagora enfatiza que “todos
devem fazer comunidade [£oinonein] de bens...” , é usada como argumento
por varios especlahstas para destacarem que, nesta comédia, Aristofanes
parodia a pdlis de Platio . Tal proposta ainda pode ser entendida como uma
critica 2 hegemonia espartana no inicio do século IV a.C., na medida em
que a comunidade de bens ja havia sido idealizada pelo legislador legendario

* ARISTOFANES. Assembleia de Mulberes, vv. 210-213.

" NEVETT, L. C. House and Society in the Ancient Greek World. Cambridge: Cambridge Uni-
versity Press, 1999, p. 6; COULET, C. Communiquer en Gréce Ancienne. Patis: Les Belles
Lettres, 1996, p. 117-8; OBER, J. Mass and Elite in Democratic Athens: Rhetoric, Ideology,
and the Power of the People. Princeton: Princeton University Press, 1990, p. 5-6.

b CAMBIANGO, G. Tornar-se Homem. In: VERNANT, J. P. (Dir.). O Homem Grego. Lisboa:
Presenca, 1994. p. 75-101. Cf. p. 78-81.

" TAAFFE, 1994, p. 12.
! ARISTOFANES. Assenbleia de Mulberes, vv. 588-593.
' KOMORNICKA, 1997, p. 403.
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. 82
espartano Licurgo

Ao propor a entrega do governo da pd/is as mulheres, Aristofanes
se utiliza do argumento de que elas administram com éxito o grupo domés-
tico; logo, o comediografo euforiza a atuaciao das mulheres no interior do
oikos e, consequentemente, as demais virtudes inerentes ao modelo #é/issa.
Ainda ¢ ressaltado como atributos das mulheres o fato de serem: dotadas
de bom sentido [noubystikin] capazes de gerir riquezas |kbrematopoion] e de
preservar os mistérios das Thesmophdrias .

Esse apego das esposas a tradicao ¢ entendido como elemento
essencial para a legitimagdao do governo feminino. As mulheres continuam
a realizar tudo como sempre fizeram. Tecem, participam das Thesmophirias,
cozinham, atormentam seus maridos, esconc}gm seus amantes, comem
guloseimas, embriagam-se, tudo como sempre . Aristofanes, ao euforizar
o elemento tradi¢ao no cotidiano feminino, mescla comportamentos valo-
rizados com os censurados pela sociedade ateniense do Perfodo Classico.
Vale ressaltar que a preservagao da tradi¢ao atua como fator de identidade e
de coesao dos grupos femininos. E a pdlis é, na verdade, transformada em
um enorme oikos € a experiéncia feminina em administrar o microcosmo é
ampliada em termos praticos para a gestao do macrocosmo.

Praxagora, assim como Lisistrata, age de uma forma nao usual,
se tivermos como referencial o comportamento esperado pela sociedade
ateniense para as mulheres. Ambas, por exemplo, convocam as esposas
para uma reunido, e nao para um festival, como o ocorrido, por exemplo,
na comédia Thesmophdrias, demonstrando certo autocontrole femmmo e,
principalmente, formulando ideias a serem implantadas na po/z; .

Saindo do vikos, onde os homens gostariam de manté-las reclusas,
as mulheres atenienses entdo se instalam nos espagos publicos, encerrando-
se no interior da Acrépole, percorrendo a Pryix a procura de um inimigo
do sexo oposto, ou ainda ocupando a agord, elas se mantém Jos lugares
essencialmente civicos e exercem as institui¢oes oficiais da po/zs . Praxagora

* Cf. PLUTARCO. Licurgo, XENOFONTE. A Constituicio dos Lacedenidnios.
’ ARISTOFANES. Assembleia de Mulberes, vv. 441-4.

ARISTOFANES. Assenbleia de Mulberes, vv. 215-240.

TAAFFE, 1994, p. 108.

LORAUX, 1993, p. 216.

®
r

86

KrLEOS N.16/17: 47-68, 2012/13
62



FAB1o DE Souza LEssa

assume as funcoes de strategds (s strategidos e 1é(7) Jfralggz’alz)87. Dessa forma,
observamos que os valores que norteavam a cultura po/iade ¢ o préprio dis-
curso se alteram de género, ficando clara a predominancia do feminino.

A Assembleia de Mulberes combina, segundo Lauren K. Taaffe, o
interesse de Aristofanes pelas protagonistas femininas com seu uso do dis-
farce de género e o papel invertido como uma asttcia comica. Asticia esta
nao somente presente na Assembleia de Mulberes, mas também na Lisistrata
e na Thesmophdrias .

Consideramos o disfarce como uma tatica feminina utilizada
para a ocupagao impune da assembleia ateniense. Mas se as personagens
na Assembleia de Mulheres fazem uso de acessorios masculinos, nao o fazem
apenas para atingir o riso dos espectadores com sua imagem invertida;
elas se agarram neles para oferecerem aos homens e ao dénos ateniense
um tema de reflexdo, almejando encontrarem uma forma de retornarem
20 equih’briogg. Ou, ainda, pretendem obter o poder politico, visto que a
aquisi¢ao do poder em Atenas parece-nos estar relacionada a necessidade
de uma aparéncia masculina, o que esta perfeitamente em sintonia com as
exigéncias de uma sociedade tipicamente masculinizada.

Praxagora nos apresenta uma sequéncia ritualistica para o éxito
do disfarce de género, enfatizando a aten¢ao a existéncia de um conjunto
de aspectos — como tempo, espago, regras ¢ objetos — que ¢ essencial ao
plano. Os signos para a representa¢ao masculina sao constantes: vestuario
correto, pelos faciais, voz e um estilo especifico para caminhar

Merece atengdo especial, por parte da protagonista da_Assembleia de
Mulberes, o momento do voto, pois as mulheres glleveriam levantar as maos
e ndo as pernas, como elas estavam acostumadas . Aqui, temos uma critica
direta de Aristofanes ao comportamento sexual feminino. Parece-nos que
o comedibgrafo reduz o feminino a uma tnica fungio: a sexual, através da
concepgao de filhos legitimos.

' ARISTOFANES. Assembleia de Mulberes, vv. 835 e 870.
TAAFFE, 1994, p. 103.
OLIVEIRA; SILVA, 1991, p. 218.

ARISTOFANES. Assenbleia de Mulheres, vv. 268-279; TAAFFE, 1994, p. 110-112; LES-
SA, 2004, p. 191.

' ARISTOFANES. Assembleia de Mulberes, vv. 264-65.
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De forma semelhante ao que acontece em Lisistrata, Praxagora
também organiza e lidera um grupo feminino coeso integrado pelas perso-
nagens: Coro de Mulheres, Mulher Primeira e Mulher Segunda.

Podemos refletir sobre os fatores que atuam no sentido de manter
a coesdo do grupo liderado pela personagem Praxagora. O primeiro deles
se encontra vinculado as propostas das esposas para tirarem Atenas da crise
posterior a guerra do Peloponeso. Sao trés as propostas apresentadas pela
protagonista da comédia:

1. As esposas assumiriam o governo da pd/is, tendo em vista o
fato de serem boas administradoras do ozkos ;

2% As esposas implantariam a comunidade de bens%;

3% As esposas proporiam que se fizesse comunidade de mulheres
¢ filhos "

Estas trés propostas expressam, mesmo que em um contexto
comico, as ansiedades femininas em prol de um reordenamento de Atenas,
e atuam no sentido de manterem a coesio entre as esposas.

O segundo elemento ¢é a propria situagao vivida pelos atenienses
apos a guerra. No contexto politico-social, vemos que as questoes de ordem
publica passam a dar lugar, gradativamente, as questoes privadas. Junto ao
cidaddo emerge com for¢a o homem privado. E necessétio resgatar o sentido
da koinonia. A propria Praxagora ressalta esta necessidade quando afirma que
“... da cidade [ds#)] declaro que vou fazer uma unica vivenda, de;:Srubando
todos os compartimentos até conseguir uma tnica casa [okesin]” . Obser-
vemos que a preocupacio da personagem ¢ essencialmente com o espago
urbano (ds#)) e isto possivelmente acontece porque a sty era o centro das
decisGes politicas. Mas, seguindo a nossa interpretagao, as preocupacoes
femininas, bem como suas propostas, excedem o espaco urbano. Elas sio
preocupagdes que dizem respeito a pd/is como totalidade.

As relagoes de vizinhanga constituem o terceiro elemento de coe-
sao do grupo. Todas as personagens sao da ds#y; logo, partimos do principio
de que elas residem proximas umas das outras ou podem se encontrar com

” ARISTOFANES. Assembleia de Mulberes, vv. 106-109, 209-212 ¢ 429-30.
" ARISTOFANES. Assenbleia de Mulberes, vv. 588-94.

" ARISTOFANES. Assembleia de Mulberes, vv. 613-15 ¢ 635-37.

" ARISTOFANES. Assembleia de Mulberes, vv. 673-73.
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certa regularidade no desenvolvimento de suas atividades cotidianas realiza-
das nos espagos publicos, o que possibilita uma maior integracao entre elas.
Mas a participagao das esposas oriundas da &hdra é esperada, como atesta a
fala da Mulher Primeira: “Pois também ha outras mulher(es lgynaikas), creio,
que virdo dos campos [agrdn| para a Pmyx diretamente” . A auséncia das
representantes do espago rural na Ekk/sia pode ser explicada por alguns
fatores idénticos aqueles que dificultam igualmente a participagao masculina
como, por exemplo, a grande distancia entre o seu démos e a dsty. Outros
sao especificamente femininos, mas nao exclusivos das esposas do espago
rural, como o exercicio das atividades domésticas. Na comédia Lisistrata,
Aristofanes demonstra o quanto ¢ dificil para uma esposa se ausentar do seu
oikos, devido a complexidade que envolve a administracao do mesmo .

A opgao do comedidgrafo, por conceder um espago maior para a
acao das personagens citadinas, pode também estar vinculada ao fato de as
mulheres que habitam a ds#y estarem mais interadas com o funcionamento
da vida politica e mais préximas da eloclgéncia politica, mostrando-se mais
criticas frente as decisdes da Ekklesia . Nao nos esquegcamos de que a
assembleia era a chave da tomada de decisoes do corpo da pd/is ateniense.
Aberta a todos os cidadaos, ela se reunia frequentegglente para debater e
decidir acerca da politica a ser seguida pelo Estado . Praxégorﬁl)(,] por ter
habitado com seu marido préximo da Prnyix, aprendeu a oratéria

O quarto elemento de coesao, também presente em [ isistrata, é re-
presentado pelas relagoes de amizade. Varios sio os termos derivados de philia
e vinculados aos relaclonamentos fermrunos no decorrer da comédia. Como

05

exemplo, temos: ])/?Z/dlf , p/az/af/ pbz/om , pbz/on p/oz/azxm p/%/az gyﬂaz/ées
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ARISTOFANES. Assembleia de Mulberes, vv. 279-281.
ARISTOFANES. Lisistrata, vv. 15-19.
LORAUX, 1993, p. 213.
OBER, 1990, p. 7-8.
ARISTOFANES. Assenmbleia de Mulberes, vv. 243-45.
ARISTOFANES. Lisistrata, v. 18.
ARISTOFANES. Lisistrata, v. 299.
" ARISTOFANES. Lisistrata, v. 349.
" ARISTOFANES. Lisistrata, v. 572.
" ARISTOFANES. Lisistrata, v. 1164.
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Estes quatro elementos, além de permitirem a coesdao do grupo
social da Assembleia de Mulberes, possibilitam a demarcagao de uma identidade
entre as esposas €, a0 mesmo tempo, explicitam a sua alteridade frente aos
demais grupos femininos.

Assembleia de Mulberes é rica em exemplos das taticas utilizadas
pelas esposas atenienses para atuarem no espago publico da pd/is. Além da
formacao das relacoes de amizade, comuns também em [ iséstrata, diversas
sao as formas encontradas pelos grupos femininos para angariarem espa-
¢o e para preverem saidas. Dentre estas a¢oes, destacamos: 1. ocupar os
assentos na Ekklsia; 2. distarce de homens; 3. relagoes de vizinhanga (#7
geltona); 4. pratica de /udibriar os homens. Praxagora, se dirigindo a Mulher
Segunda, refor¢a que “é preciso que seu marido nao se inteire”; 5. necessi-
dade das mulheres (gynaikas) se juntarem quando ha de proveito na pd/is ; 6.
expor-se 20 sol, objetivando disfarcar a cor da pele; 7. falar em publico. F
observada a falta de experiéncia feminina ao falar em publico; 8. necessida-
de de exercitar o que ha de dizer; 9. as mulheres sao boas administradoras
do oikos, o que justifica a entrega do governo da pdlis a elas; 10. apego por
parte das mulheres as tradi¢oes e a asttcia feminina; 11. o aprendizado da
arte da oratéria por parte de Praxagora, por forca de ouvir os o%édores e
12. transformar a ds#y em uma tnica vivenda, em uma tnica casa

Mais do que atingir o riso, as comédias de Aristéfanes nos permi-
tem apreender as formas de participagdao feminina no espaco publico. As
ocasides que propiciavam a formagao dos grupos femininos coesos eram
diversas na Atenas classica, nao se limitando a uma resposta a uma dada
situagao limite, como a guerra ou mesmo uma crise sociopolitica. Para além
das possibilidades oportunizadas pelo cumprimento das praticas rituais, as
esposas tinham, na vivéncia cotidiana, variados meios para estabelecerem
contatos entre si, pois, como Marilyn Goldberg ressalta, o 07kos era um local
de interacio . Dessa forma, no exercicio das atividades domésticas e na
pratica do cotidiano, as esposas constitufam grupos de amizades.

106

Cf. os seguintes versos da Assembleia de Mulberes: vv. 20-1; 24-29, 68-69, 73-75 ¢ 268-
279; 33; 34; 51-53; 63-4; 110; 115; 116-9; 209-212 e 429-30; 214-240 e vv. 441-444;
243-45; 673-75.

. GOLDBERG, M. Y. Spatial and Behavioural Negotiation in Classical Athenian City
Houses. In: ALLISON, P. M. The Archaeology of Household Activities. London: Routledge,
1999. p. 142-161. p. 143.
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Como conclusio inicial, concebemos a participagao das esposas
em grupos coesos como Zitica de refugio do esquematismo cultural ateniense,
que impoe as mulheres e aos homens o cumprimento de tarefas especifi-
cas que culminam na bipolaridade espacial interno/feminino x externo/
masculino. Para romper com este ordenamento social, restava as esposas
recorrerem a Zdticas, aproveitando ocasies para preverem saidas. As comédias
analisadas ainda “... permitem-nos saber que os homens de Atenas nao
ignoravam que as suas mulheres tinham opinides polirjcla(%, e leva-nos a
supor que as mulheres chegavam por vezes a exprimi-las”

No que se refere ao aspecto utopico das comédias de Aristofanes,
o que podemos afirmar ¢ que elas nao podem ser vistas somente como uma
proposicao de utopias. Elas excedem a esse campo, mas, inegavelmente,
evidenciam um tom utépico, no qual o plano alternativo para resolver os
conflitos colocados em cena e atingir um szafus perfeito pertence a esfera
da imaginacao, e esse nenhum lugar/utopia pode se tornar uma realidade.
Acreditamos que o comico em Aristofanes representa a denlglgncia dos defeitos
do mundo real e o estimulo a reflexdo e reacdo sobre eles

RESUMO

Neste artigo, propomos refletir acerca do quotidiano das esposas legitimas
atenienses do Perfodo Classico (séculos V e IV a.C.) a partir do estudo
das comédias Lisistrata (411 a.C.) e Assembleia de Mulberes (392 a.C.) de
Aristofanes. Defenderemos que as protagonistas das duas comédias, por
mais que possam ser consideradas como utdpicas, vivenciam situa¢des que
sao quotidianas na pdlis dos atenienses. A analise das comédias tera como
referencial os conceitos de utopia e de género.

Palavras-chave: Esposas legitimas. Atenas Classica. Género. Utopia.

ABSTRACT

In this paper, we propose to reflect about the everyday life of legitimate
Athenian wives of the Classical Period (fifth and fourth centuries BC)
taking as starting point the study of comedies Lysistrata (411 BC) and The

" REDFIELD, 1994, p. 157.
109

LAURIOLA, 2009, p. 100.
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Assemblywomen (392 BC) by Aristophanes. We will argue that the protagonists
of the two comedies, however much they may be regarded as utopian, they
experience everyday situations in the Athenian polis. The analysis of the
comedies will take as reference the concepts of utopia and gender.
Key-words: Legitimate wives. Classical Athens. Gender. Utopia.
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MIMESIS E UTOPIA NA REPUBLICA DE PLATAO

Luisa SEVERO BUARQUE DE HoLANDA

Departamento de Filosofia
Pontificia Universidade Catdlica do Rio de Janeiro

A ntopia pode ser definida como uma tradugio
renovadora, uma tradugio que obriga o conhecido a aproximar-se do estranho .

O intérprete que trabalha com o tema da mémesis no segundo e no
terceiro livros da Repiiblica costuma se defrontar com um paradoxo, no que
diz respeito a mimetizagdo no ambito humano. Por um lado, a obra sugere
o que se poderia chamar de ‘inexorabilidade mimética’, a saber: “jovens e
criangas de tenra idade” possuem a alma plasmavel; é na infancia que se
deve imprimir o molde que se deseja, para que as criangas acolham em sua
alma as opinides que deverdo cultivar quando adultas . E por essa razdo
que os mitos precisam ser tdo urgentemente analisados, selecionados e até
censurados: eles funcionam como modelos, ou ainda, como moldes a serem
impressos nas jovens almas impressionaveis. O que equivale a dizer que sao
paradigmas a serem mimetizados por elas, a medida que desempenham o
papel de original tnico a ser desmembrado em varios casos particulares. A
consequéncia direta disso é que essas almas macias, ainda nao enrijecidas
pelo tempo e pelas opinides adquiridas, necessariamente aprendem imitando
tudo com o que entram em contato, e que possa desempenhar o papel de
modelo a ser reproduzido.

Por outro lado, na mesma medida em que essas crian¢as em for-
magao sao imitadoras e influenciaveis, e precisamente porque o sio, deve-se

1

SCHUBACK, Marcia. O/ho a o/ho. Rio de Janeiro: 7Letras, 2011. p. 61. Todo este texto é
um agradecimento pelo artigo “Traduzir o Longe”, de O/bo a Olho, que tive a felicidade
de ler enquanto escrevia sobre utopia na Repziblica. Ali, nao se fala de Platao, pelo menos
ndo explicitamente. O tema da utopia, porém, é amplamente explorado. De alguma
maneira, este meu trabalho ¢ uma tentativa de traducio das concepe¢oes ali presentes
para o ambito platonico.

PLATAO. Repriblica, 377b1.

PLATAO. Repriblica, 377b7.
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restringir sua atividade mimética. Se tudo, potencialmente, transforma-se em
paradigma a ser mimetizado, nem tudo deve sé-lo. Em outras palavras, nem
todas as atitudes, opinides e condutas merecem ser reproduzidas. Menos
ainda se quem imita sdo os guardides, classe de suprema importancia para a
manutencao das leis da pd/is, homens que devem ser “semelhantes aos deu-
ses tanto quanto ¢ possivel a um homem” . Eis em que consiste, portanto,
o paradoxo mimético desse trecho da Repriblica: a mimesis é inevitavel para
o ser humano em formagao, e precisamente por isso deve ser reduzida ao
maximo, sendo permitida apenas naqueles casos em que contribuira para
a melhora e o aprimoramento daqueles que imitam. Em suma, talvez seja
licito dizer que, segundo os livros 11 e 111 da Repziblica, a mimesis é, para os
homens, o inevitavel a ser evitado.

Esse ¢, pode-se dizer, o tom geral das afirmagoes contidas nos
dois livros em questdo. No entanto, no desenrolar da investigacio ocorre
uma mudanga vocabular significativa, que marca uma diferenga importante:
no segundo livro, em que se destaca a impressao de um molde sobre a alma
jovem, matéria ainda mais plasmavel do que um jovem corpo, predomina
a nogao do #jpos. A parte ativa da relagdo pedagodgica é a do professor,
mestre, ama ou mae, ou seja, a do adulto, que ird imprimir o molde que se
deseja sobre um material moldavel. A crianga é a parte passiva dessa relagao
e, nesse sentido, nao se pode falar a rigor de uma atividade mimética. No
maximo, ¢ possivel falar de uma passividade mimética, que corresponde ao
recebimento de influéncias, ao acolhimento de opinides, a reprodugao de
condutas, ou, em suma, a formag¢ao em geral. A analogia ai é com a ativi-
dade de esculpir um material, o qual, por sua vez, nada mais fara do que
receber uma forma dada, amoldando-se a ela. A crianca, em ultima instancia,
torna-se um mimema — como o ¢ uma estatua — de um modelo previamente
formulado. E a educag¢io na primeira infancia torna-se analoga a atividade
de esculpir. Ja no terceiro livro — mais especificamente ap6s a mudanga de
rumos, quando se investigara, nao mais o gze se deve contar, mas cozzo contar
— predominara, finalmente, o vocabulario da miémesis. Isso, evidentemente,
condiz com o fato de que, ali, a poesia dialogada — tragédia e comédia —
sera caracterizada como mimética, por oposi¢ao a poesia diegética, como

' PLATAO. Repriblica, 383c5.
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se sabe. Todavia, essa escolha nao parece depender unicamente desse dado.
Parece, antes, pretender vincular a mimesis propriamente dita a um carater
mais ativo, por oposi¢ao a um mero recebimento de influéncias. Nao que
o Hjpos nao se ligue também ao ambito mimético (ja que, afinal de contas, a
impressao em série corresponde a reproducao multiplicadora de um original,
processo altamente mimético). Porém, em sentido mais estrito, a mimesis é
uma atividade, definida em 393c5 como “fazer-se semelhante a um outro,
ou na voz ou na postura”s. Ha ai, claramente, uma inten¢ao ativa, que no
caso anterior da formacao infantil se fazia presente apenas no educador, e
nao no educando.

Contudo, ao cabo da investigacdo, o que se nota finalmente ¢é
o profundo vinculo entre ambas as situagdes, na medida em que o poeta
que se faz semelhante a um outro na voz ou nas palavras pronunciadas
estara formando, pela atividade mimética, um #jpos a set, eventualmente,
incorporado e reproduzido por criangas e jovens em formagao — eis, alids, o
cerne da ameaga de sua produgao poética. E, mais do que isso, as passagens
finais sugerem que, a0 se narrar um acontecimento qualquer, o costume de
imitar o outro torna-se “habito e natureza que mudam o corpo, a voz e o
pensamento”(), ao menos quando perdura desde a infancia. Aqui, nota-se
que a indagacio sobre se os guardides devem ou ndo ser imitadores nio
precisa referir-se apenas a possibilidade de eles se tornarem poetas (possibi-
lidade, alias, remotissima no contexto em questao, pois, por principio, fora
vetada), mas refere-se também, e talvez acima de tudo, a indagacdo mais
simples sobre como devem narrar em geral, isto ¢, simplesmente contar
um fato. E essas narrativas habituais funcionam de modo paralelo a0 mito
ouvido na infancia: aqueles que, ao narrar, imitam (ativamente) muito e
muitas coisas, passam a exercer na realidade aquilo que imitam. Incorpo-
ram um #jpos, moldam-se e adaptam-se a “modelos de homens inferiores™ ;
modelos, por sinal, produzidos por eles mesmos em suas narrativas. O que
se confirma, afinal, pela mescla entre o vocabulario do #jpos e o vocabulario
da mimesis em sentido mais restrito, que pode ser encontrada nas passagens

" PLATAO. Repiiblica, 393¢5.
* PLATAO. Repiiblica, 395d1.
" PLATAO. Repriblica, 394¢].
® PLATAO. Repriblica, 396¢].
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que encerram as investigagdes sobre como se deve narrar.

Ora, quanto a isso, em primeiro lugar, é preciso apontar a seme-
lhanca entre esse processo narrativo — de formac¢ao de um molde a ser tor-
nado modelo — e o processo de construcao da cidade justa com /jgos, levado
a cabo por Sécrates ao fim do nono livro. Talvez nio seja licito dizer que
a atividade socratica na Repriblica ¢ mimética exatamente da mesma forma
como o sio as atividades poéticas em geral, mas o fato é que o resultado
de sua narrativa nao deixa de formar um molde a ser impresso nas almas
humanas (na melhor das hipdteses). Essa intengao, por um lado, esta ligada
ao propalado antagonismo platonico a pedagogia poética, e a sua pretensao
de substituir a poesia pela filosofia no que tange ao ambito do ensino, tao
presente nesse dialogo em particular. Isso fica claro, por exemplo, em 591a,
quando Socrates declara:

E, guanto as criangas, a diretiva é nao deixd-las em liberdade, até o momento em que
tivermos estabelecido, dentro delas, uma constituicao como fizemos para a cidade e,
cultivando o que elas tém de melbor com o que temos de melhor dentro de nds, tivermos
instalado dentro delas um gnardiao e chefe semelhante a nds para substituir-nos, e s¢
depois as deixaremos livres.

O raciocinio pedagbgico contido nessa passagem reza que O
educador, ou pai, s6 considera acabada a sua obra de impressao de um
Hjpos na alma da crianga quando percebe que esse molde foi de fato incor-
porado e, residindo agora dentro dela, é capaz de desempenhar o papel
do préprio educador. Em consonancia com essa nog¢ao estdao as palavras
de Socrates logo adiante, quando afirma que o homem assim criado deve
voltar os olhos “para a constituicao que traz em seu intimo, cuidando que
nada o afaste do quela esta...” . Nesse sentido, e como vimos, o paradigma
¢ adequadamente incorporado e reproduzido, de modo que se pode dizer
que o processo mimético, do ponto de vista pedagdgico, foi satisfatorio.
Esse homem, agora, de posse de uma reprodugao do modelo impresso em
sua alma pelo educador ou pai, esta em condi¢oes de tornar-se educador, e

’ PLATAO. Repiiblica, 590e2-59124. Esta e as demais tradugdes da Repaiblica se encontram
em PLATAO. A Repiiblica. Tradugio de Anna Lia de Almeida Prado. Sdo Paulo: Martins
Fontes, 20006.

" PLATAO. Repriblica, 591¢l.
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imprimir por sua vez seu proprio modelo na alma de seu filho ou educando.
O que era mimema torna-se paradigma, o qual, impresso no intimo de cada
um dos educandos, torna-se uma eterna referéncia para onde é preciso
voltar os olhos mais tarde, tanto ao agir quanto ao educar. Essa referéncia
¢ que substitui a referéncia paterna na vida adulta.

Por outro lado, porém, a inten¢ao socratica de moldar as almas
vai além de uma provocacio filoséfica a pedagogia poética. Ela passa por
af, mas termina por tocar em pontos culminantes, no que diz respeito ao
tema da mimesis, tal como ele se apresenta, nao apenas nos livros II e 11,
mas na Repriblica como um todo. No tocante as palavras finais do nono
livro, devemos notar que em 592a1-10, e logo em seguida a passagem
anteriormente citada, Glaucon alega que o homem educado da forma
como ambos haviam estabelecido nio querera envolver-se nos negocios
da cidade. Socrates acrescenta que ele se ocupara, sim, de tudo o que diz
respeito a sua cidade intima, por assim dizer; mas nao dos negdcios de sua
patria, a ndo ser que tenha a sorte de ver a sua patria governada de acordo
com os mesmos paradigmas segundo os quais ele proprio foi moldado.
Ao que Glaucon retruca: “Entendo. Tu te referes a cidade de que falamos
enquanto a fundavamos, uma cidade que sO existe em nossas discussoes,
pois nao creio que exista em algum lugar” . O que chama atengao nessa
fala, e que a torna crucial do ponto de vista da tematica aqui analisada, ¢
o fato de que, tacitamente, Glaucon sugere que o carater utopico do /gos
socratico pode retirar-lhes parte do valor. Desnuda-se a sua inutilidade,
do ponto de vista pratico, na medida mesma em que nao parecem poder
ser reproduzidos concretamente — ou a0 menos niao se pode apontar al-
guma cidade existente que em algo se lhes assemelhe. Ainda que tenham
sido criadores de paradigmas éticos e geradores de moldes linguisticos,
semelhantes aos poéticos, a serem inculcados nas almas e incorporados as
condutas, nao parecem poder existir fora do ambito das palavras. O fator
complicador, porém, é que Sécrates, embora nao chegue a discordar de
Glaucon, acena com uma outra possibilidade: “talvez”, retruca ele com
palavras célebres, “haja um modelo no céu para quem queira vé-la [a cidade
produzida en /4go(i)] e, de acordo com o que v¢, queira ele proprio funda-

"' PLATAO. Repiiblica, 592b1.
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1" Isso significa que esse molde talvez nao tenha sido propriamente ¢riado
com /dgos, mas reproduza um paradigma localizado no céu, e previamente
existente. Mas, de todo modo, localizado, situado, topico. Apenas, em um
outro fgpos, que nao coincide com o #pos das cidades que conhecemos. E
que esta pronto a ser mimetizado por quem queira vé-lo, como fizeram
Socrates e seus companheiros ao reapresentarem, em palavras, esse modelo
celeste. Ou seja, e € isso que interessa sublinhar, esse modelo passa a ser
visto menos como algo quimérico e irrealizavel, e mais como algo que nao
apenas pode como deve ser reproduzido. O problema passa a ser agora,
portanto, o sentido de tal reproducao.

O que quero dizer é que, em ultima instancia, Sdcrates esta mos-
trando a Glaucon que a questao pendente, e sobre a qual ainda ¢ mister
refletir, é a nogao de mimesis e suas possiveis compreensoes. De alguma
maneira, Socrates desvia o foco da questao, mostrando-nos o que devetia sig-
nificar de fato um paradigma, um wimema e, em suma, o processo mimético
como um todo. Da forma como Glaucon parece compreendé-lo, imprimir
o molde da politeia utdpica — que s6 existe nos /jgoi socraticos — correspon-
deria a implantar suas leis e regras em um sitio qualquer, trabalhando para
que tudo ocorresse positivamente, e detalhadamente, da maneira descrita
por Socrates em suas conversas. Tornando-a, assim, concretamente situa-
da. Isso, entretanto, parece ser muito dificil — Glaucon diria, talvez, quase
impossivel — como foi pontuado diversas vezes ao longo da discussao, e
como o proprio Socrates admitira momentos antes. L.ogo, essa cidade,
além de utépica em sentido literal, torna-se utdpica também no sentido
de quimérica e impraticavel, ou ainda: inimitavel porque irreprodutivel em
sentido estrito.

Contudo, Sécrates chama aten¢ao para o fato de que a reprodugao
que mais lhe interessa nao é propriamente essa. E por tal motivo que, logo
apos aventar a hipotese da existéncia de um modelo daquela cidade no céu
para quem queira vé-lo, Sdcrates acrescenta: “mas nao faz diferenca alguma
se cla existe em algum luga%ou nao, porque ele sé tratara do que ¢ dessa
cidade, e de nenhuma outra” . Com esse acréscimo ou correcao, finalmente,

 PLATAO. Repiiblica, 592b3.
" PLATAO. Repiiblica, 592b5.
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Socrates faz ver que o que esta realmente em jogo nao ¢é o fato de tal mo-
delo ser ou nao concretamente localizado — tampouco o fato de ser ou nao
realizavel na pratica por alguma cidade especifica — mas o fato irrecusavel de
que o referido paradigma servira como referéncia ética e critério comparativo
para o bom funcionamento da alma humana. Reproduzi-lo, portanto, nao se
reduz a concretiza-lo politicamente, mas consiste em traduzi-lo eticamente.
Consiste, mais do que isso, em medir-se sempre com ele, procurando, na
medida do possivel, transferi-lo para o intimo da prépria alma. Por isso,
pouco importa que a cidade exista ou nao em algum lugar, que seja ou
nao realizavel na pratica. Importa, sobretudo, que ela sirva constantemente
como norte e critério de justica. Importa, por conseguinte, que se possa
ancorar o comportamento em suas normas, ¢ apoiar-se incessantemente
sobre seus pilares. Ou seja: o que interessa ¢ o seu estimulo ético, o seu
carater paidéutico e sua infindavel provocacio para a comparacio. E por
essa razao que a wimesis desejada, e até fortemente encorajada, nos livros
iniciais da obra, se identifica com o esfor¢o de aproximac¢io de um para-
digma ético — em geral o divino, primeiro tema analisado na se¢ao dedicada
a0s mitos — ou, em outras palavras, com o esfor¢o de aprimoramento. E é
também por isso que a pedagogia das sentencas que fecham o nono livro
¢ em parte semelhante ao tratamento da mémesis nos livros 11 e I11.

Por outro lado — e desviando-nos da questio da educagao para
retomar o assunto que nos interessa, a saber, uma possivel caracterizagao
do mimetismo que esteja sugerida no trecho do nono livro citado acima —
a abordagem tacita do tema da utopia na referida passagem envolve uma
compreensao da mimesis que em muito aprofunda a dos livros iniciais da
Repriblica, mesmo se ali o termo ¢ mais amiude empregado. Em poucas
palavras, o carater, por assim dizer, utépico da Reprblica parece nos ajudar a
melhor compreender os processos miméticos, ou pelo menos o que eles sao
em potencial. Explico-me: como se viu, Socrates mostra para Glaucon, na
conclusao do nono livro da Repriblica, que a mimetizagao do paradigma da

14 o . . ,
Esse ‘pouco’ é proposital, ja que ndo parece ser indiferente a Sdcrates, em outros con-

textos da obra, que exista pelo menos a possibilidade de que ela seja implantada. Nao ha
nada de contraditério em sua construgao, nada que interdite de uma vez por todas a sua
implantacio efetiva. E o que mostra a discussio do Livro VI, quando Sécrates concorda
que sejam extremamente dificeis as suas propostas, especialmente a do filésofo-rei, mas
faz ver que elas nao sdo impossiveis.
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cidade justa nio precisa ser concebida apenas, ou estritamente, como uma
aplicagao politica, em escala estatal, de tudo o que foi estabelecido por eles
em en lggo(z). Mostra, ademais, que a grande pertinéncia de todo o esfor¢o
conjunto por erigir uma cidade justa em palavras seria culminar na possi-
bilidade de uma traducao ética da mesma, ou ainda, na sua reprodugao por
parte de cada alma individual que almeja tornar-se justa (o que nao deixa,
alias, de ser uma aplicagio politica, s6 que de um tipo mais sofisticado). Ora,
o que se pode depreender disso é que, implicitamente, Socrates sugere uma
compreensao da mimesis segundo a qual mimetizar nao equivale a reproduzir
na pratica todos os detalhes de um paradigma. E talvez fosse necessario
acrescentar: entender a mimetizagdo como a repeti¢ao completa e integral
de um paradigma ¢ um verdadeiro equivoco. Precisamente o equivoco que
iguala a mimetizagao e o engano. Iludir é o que fazem, por exemplo, as uvas
de Zéuxis com os passarinhos. A cépia que elas encarnam, porém, além
de ser, a rigor, impossivel, ndo seria de maneira alguma desejavel, pois se
identifica com uma va e inutil tentativa de substituir um original na pratica
insubstituivel (afinal, ainda que iludidos, os passarinhos nao conseguem de
fato bicar as uvas, e ndo podem se alimentar delas; é evidente, porém, que, do
ponto de vista humano, elas podem significar muitas outras coisas e cumprir
outros papéis 3). Trocando em miudos: os processos miméticos nao apenas
nunca reproduzirdo na pratica os paradigmas sobre os quais se pautaram,
como também nao devem pretender fazé-lo. Afinal, que vantagem haveria
em produzirmos dois Cratilos?, adverte Sécrates no dialogo homoénimo.
E como distinguir, nesse caso, o Cratilo original do Cratilo mimema? Em
ultima instancia, explicita Socrates e confirma Cratilo, seu duplo deixaria
de ser uma ezkdn de Cratilo para ser um segundo Crétillé), isto ¢é: deixaria de
ser rigorosamente um produto mimético, um minmema

E possivel, portanto, entender, por meio do carater utépico da
Repiiblica, dois aspectos da mimesis: em primeiro lugar que, ainda que fosse
possivel, a copia stricto sensu obteria muito menos efeitos positivos do que
¢ geralmente suposto e, em ultima instancia, se anularia enquanto produto

15 .. - . . ,
Essa afirmagdo abriria outras veredas, que nio as que pretendo trilhar aqui, mas ¢é
importante notar que hd uma diferenca quanto a condigdo mimética pictérica e, por
exemplo, a condicao mimética de poemas, de discursos sofisticos etc.

“ PLATAO. Critils, 432b1-d1.
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mimético. Em segundo lugar — e provavelmente em primeiro lugar em ter-
mos de importancia — que o impossivel na pratica nao é o impossivel zout
court, e que ¢ justamente a impossibilidade que permite que a mimetiza¢ao
seja incessante; caso ela se concretizasse plenamente, o processo estancaria.
Logo, do fato de nao se poder reproduzir integralmente um paradigma
nao decorre que nio se deva mira-lo, criando, a partir dessa miragem,
as mais diversas imagens miméticas dele — de preferéncia cada vez mais
aprimoradas, se pensarmos no processo educativo. Trata-se, em suma, de
um direcionamento — como o da atragao erdtica platonica — e os degraus
galgados a0 longo desse processo nio deixam de ser diversas possiveis
tradugoes e reprodugoes do paradigma que se tem incessantemente em
vista. Trata-se também, de certa maneira, de um descontentamento, mas
um descontentamento positivo, haja vista conduzir ao que pode vir a ser
cada vez melhor. Se ha uma espécie de insatisfagao platonica, portanto, ela
nao coincide necessariamente com o desprezo pelo que se tem, mas, pelo
contrario, implica 0 amor pelo melhor que ha precisanqgante no que se tem.
Em outras palavras, o “impeto de opor-se ao que ¢” nio ¢ desamor (a
filosofia platonica ndo existe sem philia e éros), mas melhora do que é para
a criacdo do que ainda nao ¢, mas pode vir a ser — 0 jogo com a iImpossi-
bilidade cria a possibilidade.

E, por isso, o préprio caréter inalcancavel — diga-se, utépico — do
paradigma que nos faz pender infinitamente para ele, ndao abandonando
nunca as diversas tentativas miméticas de abarca-lo, ainda que saibamos
ser inabarcavel. Poder-se-ia arriscar: na medida do possivel, medir-se com
o impossivel; na medida do humano, medir-se com o divino. O processo
mimético, nesse sentido, nao coincide de forma alguma com uma tentativa
de converter o outro no mesmo e tampouco o mesmo no outro. O original
jamais deixara de ser o outro por exceléncia, e é precisamente por isso que
as traducoes sao ilimitadas.

E claro, todavia, que o fato evidente da intradutibilidade do pa-
radigma sempre volta a se impor, o que gera com frequéncia a melancolia
pela perda do original. A questio que se coloca aqui ¢ precisamente a dupla
possibilidade que se expde a cada processo mimético: enganar-se sobre a

" SCHUBACK, 2011, p. 90.
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possibilidade de restaura¢ao de um original a rigor tao perdido quanto o
paraiso de Adao, ou assumir essa impossibilidade como dada de antemao.
E, assumindo-a, abre-se entdo uma nova bifurcacio: a desisténcia de toda e
qualquer equipara¢ao a um paradigma que se sabe que jamais deixara de ser
diferente e de estar distante, ou o lancar-se as diversas instancias de realizacao
e irrealizagao desse outro #jpos — o mais préximo e o mais longinquo.

Nem ¢ preciso dizer que a escolha platonica recai decididamente
sobre a ultima alternativa. E a experiéncia do limite intransponivel, mas
sempre sugestivo e aproximavel, que parece animar Platio; jamais desanima-
lo. Pelo contrario, imp&e-se como uma exortagao a aproximagoes multiplas,
que avangam no ritmo do dificultoso e do penoso; ou da ascensao, degrau
a degrau, rumo a um ponto a rigor inatingfvel em sua integralidade. A
impossibilidade é o lugar de Platdo: o viver longe sem nunca abandonar o
desejo de proximidade, e, por conseguinte, sem jamais parar de aproximar-se.
Mas o desejo pela proximidade do impossivel — ou simplesmente desejo do
outro — fala mais uma vez do carater erético da filosofia platonica. O eros
filosofico de Diotima nao ¢, afinal, aquele jovem “rude, miseravel, descalco
e sem morada”lg, nem sabio nem ignorante, o qual, como Sécrates, nao
se tornara diferente do que ¢, mas que nao deixa de amar o seu outro: a
beleza e a sabedoria? A aproximagao do irrealizavel talvez seja, em ultima
instancia, a tarefa da mimesis filosofica platonica. Nesse sentido, o carater
mimético do homem pode ser compreendido por comparagao ao carater
erético da filosofia socratico-platonica.

Por fim, ¢ preciso acrescentar que uma andlise da relagao filo-
sOfico-erdtica com esse outro — o divino, a beleza, a sabedoria, o bem — a
rigor inatingfvel em sua integralidade, e que fomenta a tentativa de apro-
ximagdo do irrealizavel, talvez pudesse trazer uma modesta contribuicao
para a questdao da dualidade dos #jpoz platonicos da qual decorre, como se
sabe, uma série de dicotomias problematicas (tais como a de corpo e alma,
sensivel e inteligivel, aisthesis e ndesis, e todas as que lhes correspondem).
Ora, 0 pensamento d1a9 aproximagao sucessiva, mas nunca cabal, do outro
mostra que o original e a sua imagem aproximativa — parddeigma e mimema

" PLATAO. Banguete, 203d1.
19 .
E importante notar que o original, ou paradigma, pode ser em alguns casos pensado como

¢idos/ idéa. Entretanto, nem sempre precisa sé-lo, e ao longo do texto as duas concepgoes

KLEOS N.16/17: 69-80, 2012/13

78



LuisA SEVERO BUARQUE DE HOLANDA

ou eidplon, respectivamente — nao constituem dois mundos em oposi¢ao, dois
espagos fechados e incomunicaveis. Pelo contrario, o pensamento platonico
parece mostrar que a relagio mimética se constitui como uma assimetria —
conquanto haja hierarquia — mas também como um caminho que pode ser
percorrido em ambos os sentidos (para cima e para baixo), e que, em ultima
instancia, ¢ um todo unico, fora do qual nada ha. As sucessivas aproximagoes
do outro sao, portanto, assim como os passos do amante em dire¢ao ao
amado, uma procura por algo que, ainda que distante, ndo esta fora de um
mesmo lugar. Apenas, o inalcan¢avel poderia ser pensado como um ponto
limitrofe, em cuja direcao se caminha; o horizonte que, por se distanciar
sempre, constitui de certa forma um outro #jpos, mas que nunca deixa de
ser limite constitutivo desse mesmo #jpos em que estamos.

RESUMO

O intérprete que trabalha com o tema da mimesis na Repriblica de Platio
costuma se defrontar com um paradoxo, no que diz respeito a mimetizagio
no ambito humano. Por um lado, a obra sugere uma certa inexorabilida-
de mimética: o homem ¢ feito para mimetizar, e naturalmente levado a
isso. Por outro lado, ha uma série de problemas relativos a mimesis, e uma
forte recomendacido para que se procure evitd-la. Em poucas palavras,
seria possivel dizer que, segundo os livros 11 e 111 da Repriblica, a mimesis é,
para os homens, o inevitavel a ser evitado. A tematizacdo dessa questio
remete, sem duvida, ao problema dos critérios de selecio dos paradigmas
a serem mimetizados, assim como a maneira de mimetiza-los. Talvez scja
possivel, porém, acrescentar um outro viés de analise do tema, a saber: o
tratamento do problema da mimesis na Repriblica por meio do cardter utépico
da propria obra.

Palavras-chave: Mimesis. Paradigma. Utopia. Pedagogia.

ABSTRACT
The scholar that works with the subject of mimesis in Plato’s Republic is

nao podem ser consideradas sinbnimas. A noc¢ao de paradigma é basicamente relacional:
algo pode servir como um paradigma em rela¢io a uma determinada (outra) coisa. A
ideia, portanto, pode servir como paradigma em certas situagdes, mas, evidentemente,
ndo ha equivaléncia entre as duas nogdes. Apenas, nessa passagem final, o que ¢ dito
para a nog¢ao de paradigma vale também para a nogao de ideia.

KLEOS N.16/17: 69-80, 2012/13

79



MIMESIS E UTOPIA NA REPUBLICA DE PLATAO

forced to face with a paradox concerned to human being’s imitation. On
the one hand, the dialogue suggests that human nature is mimetic, and man
is naturally led to mime. On the other hand, there are serious problems
related to mimesis, and a strong recommendation to avoid it. In few words,
it is possible to say that, according to Republic 11 and 111, mimesis is the
inevitable to be avoided. The examination of this topic relates, without
doubt, to the problem of selecting the right paradigms, as well as to the
way of reproducing them. However, it is maybe possible to add another
aspect of the subject, that is: the treatment of the problem of mimesis in
the Republic by means of its utopic character.

Key-words: Mimesis. Paradigm. Utopia. Education.
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A TRAGEDIA NA POLIS PERFEITA

MariA Do Cru FiALHO

Centro de Estudos Classicos e Humanisticos
Universidade de Coimbra

Em tempo de crise, em tempo de confronto de sistemas de vida
politica, a eterna questiao da natureza da arte, da representacio do homem
nela, e da interrogacao sobre a ficticia, a eventual ou real for¢a comunicativa
e transformadora que a anima se torna mais candente. Por esse motivo,
eternamente estimulantes para uma reflexao dialégica com eles permanecem
os percursos de Platao, até considerar erradicados da cidade perfeita a arte
dramatica e os poetas narrativos, ou de Aristoteles que, por seu turno, nao
nos propde sociedades perfeitas, mas observa a vida e como nela tem lugar
a arte como representagao e, por conseguinte, também a arte dramatica,
como fazendo parte de uma comunicag¢ao natural e necessaria.

E ¢ em nome desta eterna actualidade do tema que me permito
a ele regressar, centrada em Platdo, ndo obstante o que ja muito se disse
da boca de eminentes platonistas. Salvaguardadas as distancias, tomando
a bela e sugestiva frase do Socrates da Repriblica (“mas por onc%e a razao,
tal como uma brisa, nos levar, é por af que devemos seguir...”) tentarei,
em matéria de compreensiao de como o teatro (a tragédia) é excluido da
cidade perfeita, seguir o fio da discussao e os aspectos que me parecem
ser deixados em aberto, recorrendo, quando tal se deparar oportuno, aos
momentos da reacgao verbalizada, por parte de quem esteve mais perto
que nos desta discussao — Aristoteles.

E a escolha da expressdo posta na boca de Socrates nao foi de
todo inocente.

Detenho-me, antes de mais, em tracos largos, na estrutura da Re-

" PLATAO. Repiiblica, 111, 394d8-9.
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piiblica. O seu inicio, correspondente ao Livro I, da-nos a contextualiza¢ao
temporal da longa discussao que se segue, a justificagao da convergéncia
de personagens, num momento festivo da colectividade, em casa de Pole-
marco, e a caracterizagao mais vincada ou mais esbatida dos elementos do
grupo, a partir das suas reac¢oes na dinamica discursiva: Céfalo, o anciao
cuja perspectiva crematistica ¢ tipica de quem se sente como um elo na
cadeia geracional de uma casa, Trasimaco que, visivelmente incomodado
pelas perguntas de Socrates, reage como se estas 0 provocassem e se retira
da discussao sobre a justica.

Este Livro I constitui mais do que um pértico. Ele contém ja,
condensadas, diria, a maneira dos prélogos sofoclianos, alusdes tematicas
que virdo a ser retomadas e desenvolvidas no decorrer do dialogo, ou que
justificardo que do dialogo se arredem personagens, caracterizadas directa-
mente por outros intervenientes como tipificadas quanto as suas opinides. E
estas ultimas, como atras referi, sao verbalizadas num contexto reactivo de
célera. Estamos, pois, perante um quadro muito préximo da dramatizagao
com as turbuléncias que lhe sdo proprias.

Assim, a presenca de Céfalo propicia que a discussao se centre,
num determinado momento, no tema da acumulagao e dissipa¢ao da pro-
priedade de particulares , bem como no cLa velhice, com suas queixas e as
suas vantagens que superam as primeiras . O passo, que inspirou Cicero,
para o seu De senectute, abre dois topicos de discussio que serdo retomados,
ja no contexto da discussao sobre o modo de organiza¢ao da cidade per-
feita: sao eles o da adequacao dos melhores entre os guardides mais velhos
para governar a cidade e o da inconveniéncia da acumulagao de riquezas
proprias e de manutenciao de propriedade privada, que percorre o livro
IV e que é tida como um dado adquirido no inicio do livro VIII, 543b. A
preocupagao de Céfalo com a proximidade da morte e da grande incognita
que constitui o Além tem resposta no final da Reybﬂ/a/zm com o mito de
Er e a reflexdo do ancido sobre a sua vida e até que ponto ela esta repleta
de justica ou de injusticas abre a discussao que percorrera todo o dialogo

* PLATAO. Repriblica, 1, 330b-c.
* PLATAO. Repiiblica, 1, 328¢ et seq.
' PLATAO. Repriblica, 111, 412c.
" PLATAO. Repriblica, 1, 330d-c.
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acerca da natureza e da defini¢ao de justica, discussio essa no seio da qual
surge uma segunda questao, ja no livro II: a justica nao ¢ apanagio de um
s6 individuo, mas de toda a pdlis ¢ ha que centrar a atengdo e investigar a
natureza dessa justica mais ampla .

Na querela levantada pela reacgao de Trasimaco, a justica ¢ apre-
sentada por Socrates como uma virtude da alma, que a predispoe para
governar (e governar-se a si mesma) em harmonia e de acordo com a sua
natureza . Este nexo é determinante no futuro paralelismo que vem a luz,
progressivamente, e se assume no livro IV, entre a alma justa e virtuosa,
bem governada, e a cidade perfeita.

A discussio inicial estd matizada de abonagdes de poetas, es-
pelhando claramente uma discussao de época, num contexto em que a
poesia lirica, épica, o espectaculo dos Festivais fazia parte do quotidiano
do Ateniense e, consequentemente, da sua linguagem cultural. E essa lin-
guagem cultural e o estatuto do discurso poético — que entra pela discussao
filosofica — que Socrates e os seus interlocutores futuros porao em causa,
nos livros 11, 111 e X.

Quanto a Trasimaco, o sofista, a discussdo sobre a justica e as
perguntas socraticas afastam-no, irado, ap6s defender que a supremacia, na
vida, é do homem injusto. Que representa esta personagem? Representa a
voz do vulgo, como confessa Glaucon, perturbado: “[...] a0 ouvir Trasimaco
e milhares de outros; por outro lado, falasr da justi¢a, como sendo supetior
a injustica, ainda ndo o ouvi a ninguém” .

Ou representa a voz dos Sofistas que “nada mais ensinam senao
as doutrinas da maioria [...]” .

De facto, quando Trasimaco toma de novo voz, por instantes, no
livro V' é para falar em nome da “opiniao de todos”.

Para este homem nao ha, pois, lugar numa discussiao que se as-
sume como um processo de construcao da cidade perfeita através do /dgos
filosofico. Por isso ele se retira, perturbado — e para a alma descomandada

* PLATAO. Repiiblica, 11, 368c.

" PLATAO. Repriblica, 1, 353e.

* PLATAO. Repriblica, 11, 358¢7-8.
" PLATAO. Repriblica, V1, 493a.

" PLATAO. Repiiblica, V, 450a5-6.
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nao ha lugar na cidade em construgao. Dois sdo os interlocutores de Socrates
constantes ao longo deste ingente trabalho de constru¢ao da pd/is: Glaucon
e Adimanto, irmaos de Platdo, participantes numa discussao que confluira,
no final da obra, na dzgesis de um mito posto, a boa maneira de Platao, na
boca de uma figura ausente e estrangeira — o mito de Er.

Verifica-se, assim, que o livro I, pela sua condensagao de refe-
réncias tematicas antecipadas, integradas num quadro ficcional que imita
a realidade possivel do quadro de um encontro e discussio, em que se
destacam intervenientes dotados de um caracter e um perfil verosimil e
particular, ou dotados de um caracter que os converte numa verdadeira siné-
doque e de reacgdes que se revelam metafora de uma exclusio do universo
socratico-platonico, possui, ja em si, uma valéncia poético-representativa
que ultrapassa um conceito de mimesis propositadamente estreitado no
decorrer futuro da discussdao sobre a arte, em particular a arte dramatica.
Vale, em particular para esta entrada, o principio metodolog1co de leitu-

12
ra proposto por McCabe e também por Monserrat Molas , extraindo

)
as consequéncias hermencéuticas do caminho apontado pelo livro de L.
BrissonB: quando lemos, a nossa atitude nao deve ser passiva, mas activa
e criticamente comprometida, ja que nada ¢ deixado ao acaso e existe uma
relagdo profunda entre o que é dito e o modo como ¢ dito, tendo esta
relacao valéncia filoséfica. Acrescentareli, literario-filosofica, ja que por af
entramos do dominio do dito no dominio do sugerido, deixando de lado
a questao das raizes possiveis do género dialogo.

Do livro I para o livro II toma, pois, forma, o que sera o objecto
complexo da discussio filosofica: a procura pela natureza, ordem, consti-
tuicdo e governo da cidade perfeita, pautada pela justica, que ¢ harmonia
e consonancia com o Bem, a que corresponde a prépria organizagiao e
governanga da alma justa e virtuosa. Esta procura ¢é verbalizada sob a
forma de uma metafora global, como, de resto, se verifica em outros di-
alogos (O Politico, por exemplo, tem como suporte imagético a actividade
1 McCABE, M. M. Plato’s ways of writing. In: FINE, Gail (Ed.). The Oxford handbook of

Plato. New York: Oxford University Press, 2008. p. 112.

MONSERRAT MOLAS, J. A transgressio da norma como forma de manter a ordem.
In: SOARES, Carmen et al. (Coord.). Norma & transgressio 1I. Coimbra: Imprensa da
Universidade, 2011. p. 39-57. Cf. p. 42 et seq.

’ BRISSON, L. Les mots et les mythes. Paris: Francois Maspéro, 1982.

12

1
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14
de tecelagem) . No caso presente, essa metafora é a da modelagem ou da
fundacao. Veja-se, a titulo de exemplo:

~ Z. b h) ~ ~ Z
Ty Aoy €€ apxMC TOLWLLEV TIOALY. ,
Criemos, em discurso, desde a origem, uma cidade .

Ou:

b 7 > > ) 7 N i %4 3 7 ~ <7
.. €L ol 1e, MV § €YWY, xal huelg Emavtes WLOAOYHOOLEY XAAWE, Nvixo
eMAATTOMEY TV TIOALY.
[-..] se estd certo o principio em que tu e nds assentdamos, quando modelamos a cida-
16
de .

Ou ainda:

Q ’ ASelpovte, obx EoEV ToMTol €YW TE xail 0¥ €V TW TopévTL, AN
bl \ /7 ~ \

olxLotal ToAewg; OlxLoTOLS S€...

O Adimanto, de momento nem tn nem en somos poetas, mas fundadores de nma cidade.

Como fundadores |... ]17.
Ou ainda:

NOV ey obv, ... TV ebdaijLovo TAGTTOUEY ...
. . 18
Ora presentemente [...] estamos a modelar a cidade feliz [...] .

Ou ainda:

. €V ﬁ VOV SLiAdopev Gixitovtee méhel Aéyelc, Tﬁ €v Aéyolg xeLpévn ...

Referes-te d cidade que edificamos ha pouco na nossa exposicao, aquela que esti fundada
19

6 em palavras [...] .

O percurso por estes exemplos facilmente deixa perceber que a
cidade perfeita vai surgindo, paulatinamente, por etapas, na discussao, como

" Vide MONSERRAT MOLAS, 2011, p. 50-54.
* PLATAO. Repiiblica, 11, 369c9.

* PLATAO. Repriblica, 11, 374a4-5.

" PLATAO. Repriblica, 11, 378¢7-379al.

" PLATAO. Repiblica, 1V, 420¢1-2.

" PLATAO. Repriblica, TX, 592a10-11.
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¢ proprio da dinamica dialégica, até ao momento em que se pode concluir,
no final do livro IX, que talvez essa cidade corresponda a um parddeigma
existente no céu — e foi esse o percurso ascensional, de esclarecimento, que
se seguiu. Uma concepcio filoséfica prévia em relagao ao que deveria ser
a cidade perfeita teria dado origem a um discurso expositivo, explicativo
ou taxonémico. Assim, nesta progressiva construgao, as conclusoes inter-
médias sdo parciais, a elas se volta com frequéncia, para as confirmar ou
infirmar, para as ampliar ou recordar, no momento em que 0 grupo avanga
nas etapas do raciocinio, como ¢é préprio do registo oral que se reproduz
em ficgdo. Este é, por isso mesmo, como se sabe, um denominador geral
e sumamente relevante em toda a obra de Platio.

Do pensamento-palavra (/gos) em construgdo, muitas sao as mar-
cas discursivas. Limito-me a dar trés exemplos, precisamente do contexto
do livro 11, o primeiro, e os dois seguintes do livro I11, pois é nesse contexto
que se desenvolve a primeira etapa de critica aos poetas.

Atente-se no primeiro:

(ad \ 7z > > ) 7 (ad N > ~ N \ 7 N
Outog pev tolvuv, NV & YW, €LG AV €l1 TwV TePL FeOUS VOULWY TE XOL
- ~ ~
oMWy, €v @ Seroel Todg Te AéyovTac Aéyely xal TOUC TOLOUVTEC TOLELY, [T}
/. /. hY hY bl D ~ pl ~
TAVTWY AlTLOV TOV VEOV BANN TWV &yadwy.
Esta seria pois — prossegui en — a primeira das leis e dos moldes relativos aos denses,
dentro da qual deverdo perorar os oradores e poetar os que fagem poesia: que Deus nao
20
€ a cansa de tudo, mas somente dos bens .

Verifique-se o segundo exemplo:

Obxouv mepl Te dvIpudmwy 6Tl Tololtog el Abyoug Aéyeodal, TéTE ebpwpev
(o b) /. N 4 ~ ~ oy

0L6v €aTLY Sixoinootvn xal &G pioel AuoLTerovy Tw €XOVTL...

— Por conseguinte, chegaremos a acordo quanto ao que se deve diger acerca dos homens,
guando descobrirmos o que ¢ a justica e se, por natureza, ¢ iitil a quem a possui

L

Passemos ao terceiro:

* PLATAO. Repiiblica, 11, 380c6-9.
* PLATAO. Repiiblica, 111, 392¢1-3.
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(SN2

~ 3
Touto Tol{vuv aTo Tv 6 életov, GTL Ypeln Stoporoyfioacdol TETEPOV EdOOULEV
TOUC TOLMTAC MLLoupévous TLy Tdg Simyhoelc moletodor #) Ta eV
z 3 hY / N ¢ ~ [S Z N 2N o~
HLpoupévoug, Ta 6€ un, xal omoLa exdTepa, 1) oLSE pLpelcdoL.

7 b4 o~ b7 z 7 \
Mavtedopon, €pm, oxomelodor oe elte mopadefépedo Tpaywdlov Te xok
xwpwdlov €l v TéALY, €lte xal ob

U 4 :
| > ) Va4 A\ N 7 pY4 /. ;) N N\ 9 Z o
lowg, NV & €YY, Towg &€ xaw mMielw €Tl TolTWV 0L Ydp &1 €YwYé TouL olda,
GAX 6mm &v 0 Adyoc Gomep Tvedpar pépr, TobTn LTéov

n Y P HOL QEPT), n .

— Ora, 0 que en dizia era precisamente isto: ser necessdrio decidir se consentiriamos que
05 poetas compusessent narrativas imitativas, on que imitassen umas coisas e outras
ndo, e quais de cada espécie, on se nada deveriam imitar.

— Antevejo — disse ele [Adimanto] — que queres examinar se havemos de receber na
cidade a tragédia e a comédia, on nao.

— Talvez — respondi en — até ainda mais do que isso. Ainda nao sei ao certo; mas por

onde a razdo, como uma brisa, nos levar, ¢ por ai gue devemos ir .

Esta-se, por conseguinte, perante dois momentos de reflexao
filosofica sobre a pertinéncia da presenca dos poetas na cidade perfeita, de
acordo com o que se apura ser a natureza e os efeitos da sua arte sobre os
cidadaos, julgada essa pertinéncia a partir de critérios e angulos diversos,
consoante a cidade vai sendo ‘fundada’ ou ‘moldada’. Assim, os motivos
que levam a uma posi¢ao de restri¢ao da poesia na cidade nos livros II-111
vao sendo aprofundados e alargados, de acordo com a propria expansao
da cidade e a expansido do /dgos sobre ela, até a posi¢ao radical, tomada no
livro X. Entre uma e outra nao ha, assim, em meu entender, contradi¢cdes,
mas evolugao.

A pergunta fundamental acerca da natureza e da compreensao do
que ¢ a justi¢a, no individuo e, por afinidade, no contexto mais amplo, da
cidade, leva ao apuramento de classes de cidadaos, correspondentes, como
se vera posteriormente, as partes da alma no individuo. A parte racional, na
qual reside o amor a sabedoria e a sensatez, como mais adiante se focara,
deve assumir o controle da alma, assim como o da cidade deve ser assumido
pelos melhores dos guardides — aqueles em quem o ‘instinto de filésofo’
(pLAdoopog Trv ploLy) ressalta entre os demais

Identificado o tipo de chefia adequado para a cidade perfeita,

* PLATAO. Repiiblica, 111, 394d1-9.
* PLATAO. Repiiblica, 11, 375¢10-11.
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assunto que vira a ser retomado mals tarde, em fun¢do do apuramento
aprofundado de quem é o filésofo , por diferenciacao dos que o nao sao e
que amam as aparéncias e a imoderacio, os LA680¢oL, uma segunda questio
se levanta, indissociavel desta: a da educacio, para que seja possivel desper-
tar e formar a alma do individuo para a sua fungao na polis perfeita e para
a sua propria harmonia justa: exercitar e dominar o corpo pela ginastica,
exercitar a alma pelsa harmonia da musica e das suas propor¢oes, torna-se de
utilidade evidente . A musica, no entanto, pode andar associada a palavggl
poética, ser seu suporte. Socrates utiliza, para ‘palavra’ o termo Aéyog ,
mesmo quando Zl;eva os dois interlocutores a reconhecer que ha dois tipos
de palavra, Aéyor , associados a musica: a que é verdade (10 &Andécg) e a que
¢ mentira (16 pevdog).

O grupo chega, assim, a questao crucial da poesia, ainda de uma
forma benevolente. Logo de seguida, Socrates abandona a designacao de Aéyog
para tomar a de pudog para assinalar a palavra que veicula a mentira:

0Ob pavidvels, v & ey, éti mpwtov Tolc mudlog widoue Aéyopev; TovTto &€
mov &g TO Bhov ELmELY Peddog, Evt 8¢ xal dANIT. TpdTepov &€ uidole mpdc TO.
mowdio 1) yupvaoiolg xpwuedo.

Nao compreendes — disse en — que primeiro ensinamos fabulas ds criangas? Ora, no
sen conjunto, as fabulas digem mentiras, ainda que contenham algumas verdades. E

. , . L, .28
servimo-nos de fdbulas para as criangas, antes de as mandarmos para o gindsio .

O reconhecimento deste caricter de Pevdogc dos pudor nao leva
Socrates a arreda-los, para ja, da educacao das criangas. Parece reconhecer
que ha mentiras que veiculam verdades e outras que se tornam perigosas,
por transmitirem 86%ou falsas e perturbadoras

“Ap’ obv pasiwe obTtw Toapricopey TodC EMTUXEVTOC LI TWV EMTUXEVTWY
Y pQolwg PTIOOLL C X c X
/ Z P / \ ~ A z. bJ ~ ~
JLOdoue TAOCTIEVTOC GMOVELY TOUC TOILSOC KOl ACLBAVELY €V TOLC puyoLe

24 Veja-se, por exemplo, PLATAO. Repriblica, V, 475, ou os livros VI e VII.
”  PLATAO. Repiiblica, 11, 376¢3-5.

PLATAO Repiiblica, 11, 376e10.

PLATAO Repiiblica, 11, 376e12.

PLATAO. Repiiblica, 11, 377a4-7.
¥ PLATAO. Repiiblica, 11, 377b5-9.
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< 3 N\ Ay \ ) 7 21 b) 7z 1% b) 3 ~ bY4

WG €Ml TO oAV evovtiag S6¢og exelvolg Gg, EMELSAY TEAEWIWOLY, EXELY
> z i b) e

otnoduedo SeLv awtolg;

— Ora pois, havemos de consentir sem mais que as criangas escuten fabulas fabricadas ao
acaso por quern calbar, e recolham na sua alma opinies na sua maior parte contrdrias
as que, quando crescerem, entendemos que deverdo ter?

A solugao — transitoria, diga-se — sera vigiar os poetas e selecio-
nar os pudor que forem bons, rejeitando os que forem maus . A questio
reside, pois, no conteudo, e a discussdo parece demonstrar que Homero e
Hesiodo, os educadores da Grécia, podem ser aceites na cidade perfeita,
aplicando-lhes um crivo criterioso que permite aos jovens familiarizarem-
se com certos trechos escolhidos e que leva os responsaveis pela educacio
a proibirem outros, como todos aqueles que apresentarem o H%fles como
espaco tenebroso, o que levara a desenvolver o terror da morte

De resto, os mencionados poetas sao utilizados com frequéncia,
tal como Fsquilo, para abonarem juizos morais correctos — o que nio
ocorrera no livro X.

Temos, assim, que a0 pudog é reconhecido um bizarro estatuto,
sob o ponto de vista ‘onto-logico’, pelo menos no contexto do pensamento
platénico: uma coisa pode ser, simultaneamente, verdadeira e mentirosa.
Mais ainda: a formulacao do convite, por parte de Socrates, para gue o grupo
se centrasse na questdo da educag¢ao, nao foi deixada ao acaso

Y191 obv, Gomep &v uidw pudoroyouvtée Te xol oxorv &yovtec Adyw
4 v U
7 \ Y4
TOLSEVWILEY TOUG &VSPOC.
— Ora vamos ld! Eduguenmos estes homens pela razdo, como se estivéssemos a inventar
uma historia e como se nos encontrdssenos desocupados.

Mudog e Aéyog associam-se, aqui, como se o primeiro estivesse e, por
isso, pudesse estar, ao servico do segundo. Prerrogativa do filésofor. ..

Quer isto dizer que, postos em confronto filésofo e poeta, ambos
recorrem ao mito, sendo o do filésofo mentiroso mas fidedigno e o do

" PLATAO. Repiiblica, 11, 377b10-c2.
31 -~

PLATAO. Repiiblica, 111, 386a et seq.
* PLATAO. Repiibiica, 11, 376d9-10.
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poeta nem sempre. Dos poetas se requer que sejam ‘mais austeros € menos
cultores do prazer’ (t¢ abotnpotépw xal dmdeotépw oLy ), Ou seja, mais
proximos do filésofo. Poderio coexistir ambos na cidade perfeita?...

O contagio mitopoético, aos ouvidos do receptor, do educando,
revela-se, no livro I1I, portador de novos perigos que se anunciam de pas-
sagem: ha que banir da poesia gemidos e lamentos de homens ilustres, ja
que estes nao podem considerar terrivel a morte ou a desgraga de quem 1}3146
esta proximo, e deverao suportar com mpaéTng os reveses que o atingem
O critério de ordem ética denuncia, em 388d, que tal quadro propicia a
imitacao. Posta a par dos efeitos do riso, percebe-se ja que a imitagao da dor
apela aos sentimentos e provoca uma resposta emocional por parte de quem
escuta — e esta resposta nao leva a cwppoovn, mas provoca um qualquer
tipo de ndovr . Tal posi¢ao torna-se mais clara quando Socrates propoe que
da cidade sejam excluidas melodias que provoquem reac¢des emocionais,
como as mixolidias e as sintolidias. E a conclusio sobre a discussao sobre
a musica deixa vislumbrar o caminho que tomara, mais tarde, a diSC3l(,)ISS§.O
sobre a poesia. Deixa-nos, no entanto, no ar, algumas interrogagoes

b > > > ) 4 N \ 7 z [Sad b4 < \ ~
Ap’ oLy, v & YW, xol ool palvetar TéNOG TULY EXELY O TEPL HOLOLXTC
Z, ol ~ ~ ~ 7/ ~ z ~ N N
AOYOG; OL YOUV SEL TEAELTOV, TETEAEUTTKEV SEL &€ TIOL TEAELTAY TO JLOVOLXOL
b N ~ ~o z
€L TO TOL XOAOD EPWTLXC.
Pois nao te parece, comentei en, que a nossa discussao acerca da miisica alcangou o sen
Jfim? Acabon onde devia pois que a miisica deve acabar no amor ao belo.

A distingdo entre poesia narrativa — diégesis ou apangelia, que o
ditirambo representa — e poesia dramatica, identificada com a mwimesis,
parece operar uma espécie de operagao de resgate da épica depurada de
determinados temas, como se viu, e do discurso directo de personagens
(como Crises), que a aproximam perigosamente do teatro e a convertem
num género misto entre o diegético e o mimético. O suporte argumen-
tativo, de ordem epistemoldgica e ontologica reside na incapacidade de

” PLATAO. Repiibiica, 111, 39848,
" PLATAO. Repiiblica, 11, 387¢6.
* PLATAO. Repiiblica, 111, 390a4-5.
* PLATAO. Repiiblica, 111, 403c4-7.
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conciliagdo entre o uno e o multiplo, disperso: ninguém ¢ capaz de exercer
bem fung¢oes diversas, para além daquela para que ¢ vocacionado; poeta
algum pode narrar, assumindo-se como narrador, para depois por perso-
nagens a falar, como se se convertesse nelas. O pecado da épica consiste
em aproximar-se, entdao, da poesia imitativa, isto ¢, do teatro. E ¢ este o
motivo pelo qual aos guardides deve estar vedada a imita¢ao: cada qual
pratica um oficio e cultiva a sua vocagao, sob a égide da razao. A expressao
que introduz esta apresentagao da tragédia e da comédia como mimesis faz
ecoar a frase de Socrates quando se propoe centrar a discussao no tema
da educacio: a mimesis constitui um ambito da moinoie xal pudoroyia 7. E
sob forma vaga se anuncia que, ainda que a discussdo sobre esta matéria
fique em suspenso, pelo menos a tragédia e a comédia nao terao lugar
na cidade perfeita, tal como o niao tem um qualquer imitador de todas
as coisas, que chegasse a cidade, pois é incompativel com a sua organi-
zagao e a sua harmonia — logo, seria elemento causador de desordem da
alma. O critério que ?Erevalece por enquanto, é o critério da utilidade das
narrativas ficcionais e esta utilidade salvaguarda a pertinéncia moral da
ficcdo como ‘nobre’ (Yevvarov) — tendo como funcgdo ajudar a despertar
no cidaddo o amor ao Bom e ao Belo imutavel (“[...] uma nobre mentira,
daquelas que se forjam por necessidade [...]” ).

A esta apresentacao respondera Aristételes que a proximidade
entre Homero e a tragédia se explica por uma dinamica teleolégica que leva
a que da epopeia se desenvolva, de acordo com a sua natureza, a tragédia,
até atingir a sua forma perfeita, sendo que epopeia ou drama ou musica,
tudo é mimesis .

Como forma eficaz de prender os discipulos ao decurso do pen-
samento, Socrates serve-se do apelo a razao, mas assume fazé-lo como se
de uma pudoroyia em construcio se tratasse, num momento de pausa do
quotidiano — oxoA — tal como ocorre com a ida ao teatro. E esta pudoroyia
¢ construida dentro de outra, que representa o proprio didlogo, diversifi-
cando personagens, numa imita¢ao do que poderia ter acontecido. A fim

" Cf. PLATAO. Repiiblica, 111, 394b10.
* PLATAO. Repiiblica, 11, 398b.

¥ PLATAO. Repiiblica, 111, 414b9-c1.
" ARISTOTELES. Poética, 1449a.
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de deixar bem clara a diversificagao, por natureza intrinseca, das classes de
cidadaos (e das partes constitutivas da alma, como se percebera), o Sécrates
platénico mitologiza de novo, recorrendo ao imaginario colectivo grego, de
que 0s poetas sao voz: 0 motivo da autoctonia, tio arreigado no Ateniense
e tradu21do em virios mitos (alguns deles dramatizados, como no Ioz de
Eur1p1des ) recorrente em Platdo, como se vé em Protagoras, 320d e Politico,
269b, ¢ aqui associado ao mito hesmdlc% Rerfeltamente identificavel, das
varias idades da histéria da Humanidade . E como introito justificativo da
utilizacdo deste mito que surgira a categoria da ‘nobre mentira’.

A cidade nao esta ainda completa, mas em formagao e Platdo tem
consciéncia de que a poesia faz parte do patriménio da cidade efectiva em
que vive, construiu a sua linguagem cultural e, como diz Hanna Arendt,
todos nés nascemos no passado. Nele aprendemos a falar, ainda que para o
por em causa nessa mesma linguagem. As referéncias aos poetas e o recurso
ao patrimoénio poético fazem parte do legado da cidade historica de que
se esta a transitar para a cidade perfeita, ainda em constru¢ao. Uma outra
questdo fica em suspenso: o recurso a toda uma rede imagética complexa,
de que a cidade, afinal, parece fazer parte, se cabe na pvdoroyio. Em que
reside a forca comunicativa desta estratégia? E ela erotikd, como a musica,
despertando o amor ao belo? Certamente que é sedutora e reforga os vinculos
de atengao e interesse dos discipulos, certamente que apela para algo mais que
a razao, ao recorrer a poderosa forca da sugestdo, para ensinar e esclarecer.
E ¢ este ‘algo mais’ que envolve também a mimesis, tolerada enquanto tiver
como objecto o que convém aos cidaddos (naturalmente o mesmo objecto da
musica: o belo imutavel, que é bom, traduzido nas quatro virtudes politicas
e da alma: &vépela, owppootvn, oola, Erevdeplor ). E que esta arma de dois
gumes, a0 iniciar-se na infancia, pode converter-se num habito (é9og) e numa
segunda gtoig . E como se chega, entio, a ela? Aristoteles responderd que
ela é conatural a0 homem e, fazendo parte da sua ¢doig, constitui uma forca

41

FIALHO, M. C. Propaganda Ateniese nel Teatro di Euripide. In: DE MARTINO,
Francesco (Ed.) Antichita & Pubblicita. Bari: Levante Editori, 2010. p. 233-258. Cf. p.
256-258.

* PLATAO. Repriblica, 111, 4152-417b.
3 ~

PLATAO. Repriblica, 111, 395¢.
* PLATAO. Repriblica, 111, 395d2.
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ue o leva, desde crianca, a agir, aprendendo, e se torna espaco privilegiado
, ca, gir, 5 ¢ g
; ) 45
de aprendizagem, em que o prazer é forca actuante

Té te yop pLpetodar oluputov Tolg dvipudmole ex Taldwv 0Tl xal
TolTw SLapépouol TV MWy {Wwv §TL pLuMNTXGTaTéV €0TL xal TAC
L L

Modvioele ToleLTol L0 ULUNOEWS TOC TPWTIAC, Xl TO XO{peLy TolLg
KLLufpoot TovToc.

De facto, imitar ¢ conatural ao homem desde a sua infincia — e nisso consiste preci-
samente a sua diferenga em relagio aos ontros animais, no facto de ele ser o mais apto
para a imitacao ¢ de fager as suas primeiras aprendizagens imitando; e acresce que
colhe prazer na initagao.

A poesia parece ter a sua origem em duas causas, ambas naturais.
De facto, imitar ¢ algo conatural a0 homem desde a sua infancia — af reside
precisamente a sua diferenca em relagdo aos outros animais, no facto de ser
mais apto para a imita¢do e de adquirir os seus primeiros conhecimentos
imitando; a outra causa reside no facto de se comprazer com a imitagao.

Aos 1 epwtixd, que em Platio estdo referenciados ao nivel su-
perior do que verdadeiramente ‘¢’ e que deve mobilizar a alma por uma
forma muito peculiar de prazer — o do amor do conhecimento —, responde
Aristoteles com essa imanéncia do conhecimento ao préprio objecto da
minesis, rasgando, assim, um espaco que se afigura cada vez mais estreito
para o poeta na cidade perfeita de Platdo — estreito, mas ainda existente, no
momento da suspensio desta discussao.

O livro IV prossegue o processo de ‘modelaciao’ da cidade,
inscrevendo a pergunta sobre a felicidade dos cidadaos numa outra: a do
equilibrio da cidade, encontrado na sua relagio com os bens materiais. A
comunidade de bens liberta o homem de perturbagdes e propicia que a
cidade cresca copr, &vépela, owppwv, Suxalor . Estas quatro virtudes politicas
permitem: retomar, em 432b-c, a pergunta primordial — “o que ¢ a justi¢a”
— e propiciar a evidéncia de que ha uma correspondéncia entre cidade e
individuo, logo, tornar inevitavel a questao sobre a constituicao tripartida da
alma, correspondente a constituigao tripartida da cidade. Estando a alma,

* ARISTOTELES. Potica, 1448b5-9.
" PLATAO. Repiibiica, IV, 427e.
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quanto a razao, referenciada ao que verdadeiramente é, pode concluir-se
que politica e ‘psico-logia’ se revelam, aqui, subordinadas a ontologia. O
que, tratando-se de aspectos peculiares ao pensamento platonico, deve ser
retido em mente para a discussao sobre a mimesis no livro X.

De certo modo aparentemente desconcertante, ainda que consti-
tua uma marca do discurso filoséfico-literario de Platdo, esta procura pela
natureza e defini¢ao de justica ¢ verbalizada sob a forma de alegoria inspi-
rada na pratica Vgnatéria, formando os ‘cacadores da verdade’ um circu}é:)
a volta da moita , ou apanhando o rasto da justica, para a perseguirem
e a dificuldade de todo este complexo de questoes é expressa sob a forma
de uma metafora que flui e aflora, ao longo do didlogo, do ware magnum e
agreste que se impoe que se atravesse a nado, com dificuldade, encontrando
resposta em cada etapa, como quem vence uma alta onda . A primeira das
metaforas surge precisamente quando Sécrates reconhece que o introito
a questao ¢ pesado, mas necessario. O procedimento ¢, afinal, analogo ao
do emprego dos similes pelo poeta épico. Nao basta, afinal, o mero amor a
verdade, num exercicio racional, mas este justifica que se recorra ao prazer
estético de aproximagoes de realidades diversas, passando de uma a outra,
por transposi¢ao. Retenhamos este aspecto, bem como o pequeno episédio
de dramatizagio, no inicio do livro V, quando Polemarco e Adimanto for¢am
Socrates a falar do estatuto das mulheres e dos filhos da comunidade.

Deixando de lado a dimensio significativa que pode ter este for-
¢ar, o tratamento desta questao leva a confirmacao de que a educagao dos
filhos deve ser confiada ao estado, sendo este governado, com adequacio,
por filésofos que se tornam reis e reis que se tornam filésofos

O perfil do filésofo torna-se fulcro das atengdes, como aquele que
se revela adequado para o governo da cidade, pelo seu amor a sabedoria e a
verdade. Os filésofos sao os verdadeiros ¢ amadores do espectaculo da ver-
dade” (todg te aandelog .. (pt)\oﬁeocpovocg ) distanciados dos pirodedovec
das artes performativas, que manifestam prazer (xaiperv, curiosamente o

" PLATAO. Repiibiica, IV, 4328 et seq.

¥ PLATAO. Repiiblica, IV, 432d2-4.

¥ PLATAO. Repiiblica, TV, 441c4. Cf. V, 453d; 457b-c et al.
" PLATAO. Repriblica, V, 473¢9-d3.

" PLATAO. Repriblica, N, 475¢4.
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verbo que Aristoteles usa no passo atras citado) em aprendersz.

Esta analogia vai minando o terreno do teatro, porquanto verda-
deiro ¢ o espectaculo da verdade, reservado ao filésofo, e qualquer outro
s6 pode ser espectaculo de aparéncia, como o dos sonhos, nio do belo
em si. B este amor ao espectaculo da aparéncia, terreno dos q>L>\o<So‘§0L ,
distancia, definitivamente, filésofos e poetas dramaticos ou amantes da
poesia dramatica. O prazer de aprendizagem destes mantém-se assim no
multiplo, individuasla variavel, nao existente verdadeiramente, ja que s6 o Ser
¢ verdadeiramente . O filésofo frequenta o terreno do uno, do inalteravel
— a descrigao transborda para o livro VI e sera esclarecida e aprofundada,
mais uma vez de modo s# generis, com recurso a duas comparagoes € uma
alegoria, ja no livro VII: a tdo célebre alegoria da caverna.

O filésofo vé porque o Bem, tal como o sol, viabilizam a visao,
iluminando os objectos, mas também conferindo solaridade ao olhar (ou
seja, apurando, pelo exercicio, a visao da parte racional da alma). O filésofo
¢, por isso, aquele em quem repousa a competéncia exclusiva de levar os
outros, pela educagao do olhar da alma, a sair da caverna da ignorancia, do
multiplo, do variavel e aparente. Da poesia nio se fala agora, mas ¢é evidente
que o juizo refutativo sobre ela se robustece, subjacente a discussdo. E o
caminho aponta para a incompatibilidade de coexisténcia do poeta e do
filésofo na cidade perfeita. O peso do critério epistemolégico e ontologico
vai caindo, surdo mas reprovador, sobre a poesia.

Os quatro regimes politicos que sio objecto de aten¢ao nos livros
VIII e IX (monarquia, oligarquia, democracia ¢ tirania), sendo a cidade
perfeita e o individuo de constitui¢ao homdloga , correspondem a quatro
tipos de individuo, cuja alma é governada pelo que ¢ justo e racional ou
progressivamente abandonada a tirani% do prazer e do desejo, cuja forga
selvagem pode ser sentida nos sonhos

A semelhanca do que ocorre no Banguete, com dois tipos de Eros
convive a alma na Repsiblica. O eros filoséfico ja foi lateralmente abordado;

¥ PLATAO. Repriblica, V, 475d2-3.

" PLATAO. Repriblica, V, 480a.

" PLATAO. Repiiblica, N, 477 et seq.

" Cf. PLATAO. Repiiblica, IX, 577¢1-3.
" PLATAO. Repriblica, TX, 572b.
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em_causa esta agora, no contexto da emduvulo mais negativa, o Eros fjran-
LA homologia da cidade e do individuo tem o seu cerne nas partes da
alrna, trés, como as classes da cidade, sends(g), pois, prazer (héovr)) e desejo
(emdupio) de trés espécies, hierarquizadas , prevalecendo a melhor pelo
governo da razao, na alma, e do filésofo na cidade, referenciados ambos,
alma governada pela razao e ﬁlés%fo, ou melhor, num so, a alma do filésofo,
a verdade suprema, &indéotata . Esta ordem politica e psicolégica esta
ameacada pelo baixar da vigilancia. O sabio-filésofo realiza em si mesmo a
cidade perfeita, governando e disciplinando cada parte da alma a sua funcao.
Assim ele ¢ justo e a justica na cidade equivale-lhe: o desempenho de fun¢oes
para as quais cada classe é vocacionada, mantendo-se assim a harmonia, a
coesao e a coesao do que € uno e nao disperso, multiplo, variavel.
Rematada a construcio da cidade no discurso — “[...] estiver%os
a fundar a cidade do modo mais recto [puaArov vpduwg] de todos [...]” —
Socrates tem pressa em retomar o grande assunto pendente — pendente mas
amadurecido, como ele mesmo reconhece, pelos resultados da discussao
sobre a c1dade a alma e o filésofo. Por isso a transi¢iao ¢ abrupta, como
nota N. Withe . Nio ¢ utilizado o termo mimesis, para retomar a discussao
sobre a poesia, mas o termo minzetiké, como nota S. Scolnicov , que voltara

63

a ser utilizado para designar, sem mais rodeios, o teatro :

57

PLATAO. Repiiblica, TX, 573b8. A tirania de Eros é tépico constante da lirica arcaica
de cariz erdtico e constitui Leitmotiv em Anacreonte. E essa soberania de Eros sobre
os homens, a contra- -gosto destes, que os leva a considerar a sua prevaléncia (associado
a Afrodlte) sobre a accio humana patente e cantada na tragédia (e. g SOFOCLES.
Traguinias, Antigona; EURTPIDES. Hzpo/zto Troianas). Vide FIALHO, M. C. A Sexuali-
dade na Poesia Grega. In: RAMOS, J. A.; FIALHO, M. C; RODRIGUES, N. S. (Ed.).
A Sexcualidade no Mundo Antigo. Porto: Cléssica-Artes Gréﬁcas, 2009. p. 253-262. Cf. p.
258-261. Cf. FIALHO, M. C. Eros Tragico. In: RAMOS; FIALHO; RODRIGUES, 2009,
p. 263-276, esp. p. 264-2606. Veja-se, sobre a tradi¢do desta dimensio de eros CALAME,
C. The Poetics of Eros in Ancient Greece. Princeton: University Press, 1999.

PLATAO. Repriblica, TX, 580d-e.
PLATAO. Repiiblica, 1X, 582a1-2.
PLATAO. Repiiblica, X, 595a1-3.

WHITE, N. A Companion to Plato’s Republic. Indianapolis: Hackett Publishing, 1979,
p. 246.

62

SCOLNICOYV, S. Plato on the Incompleteness of Tragedy. O texto foi-me gentilmente
cedido pelo Autor, a quem agradeco.

* PLATAO. Repiiblica, X, 595a5.
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Té pndopun mapaséxeodar abtng Som pummxn
Nao aceitar, de modo algum, a poesia de cardcter mimético [...].

Esta oscilagdo nao foi deixada ao acaso. Nao se trata da capaci-
dade, mas da técnica, da pericia para a execucao de ta piprpoata. A analo-
gla com a pintura, estabelecida por Socrates, para depois voltar ao teatro,
destina-se a, indo pelo caminho mais facil, o do exemplo da arte imitativa
bidimensional, sublinhado pela compara¢io com a imagem do espelho,
chegar a conclusiao por demais conhecida: a cama representada distancia-se
trés graus da Ideia, porque toma por referéncia a cama artefacto. Porque
nao aceitar que o pintor imite a Ideia, tal como o artesio? Ou se aproxime
dela, tal como o filésofo? Porque a hierarquia politico-psicoldgica a que se
chegou na discussdao nao admite que filésofo e artista coexistam no mesmo
plano, porque o artista — o poeta — se refere a multiplicidade e a alma do
filésofo tem asas, como se diz no Fedro, 249b-c. Estreitado o campo da arte,
no caso particularmente em apreco, da poesia dramatica, valendo-me da
teliz e perspicaz observaciao de Scolnicov , a caverna das sombras insinua
uma equivaléncia ao palco da representagao.

Esta perspectiva do drama como cépia do multiplo e do parti-
cular supde todo o curso da discussdo, e por isso a segui. O dramaturgo
encontra-se perante o desafio de imitar homens agindo, entregues a ac¢oes

65

forcadas ou voluntarias

.. TpdTTOVTOC, Papéy, Avdpdmoue pipeltar 1 wpntua Prafoue §j exovoiac

npdeLg, xal ex Tob mpdTTely § €b olopévoue H xaxwe Temparéval, xal Ev
e N\ ~ N Z. N 7

Todtolg &1 Mooty 1 Aumovpévoug H xalpovrag.

A poesia mimética, diziamos nds, imita homens entregues a acgoes forcadas on volun-

tdrias, ¢ que, em consequéncia de as terem praticado, pensam ser felizes on infelizes,

afligindo-se ou regozijando-se em todas essas circunstincias.

Trata-se de individuos, na sua forma de ser e de sentir, que o poeta
nao pode compreender, pela 6bvia alteridade do que imita: uma alteridade
multipla. S6 a matematica ou a filosofia tém a capacidade de articular o

“ Vide supra n. 62.
® PLATAO. Repiiblica, X, 603¢4-7.
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multiplo, nele encontrando o Uno e o Estavel. Nao pode, pois, essa imitagao
conter uma valéncia epistemologica nem os sentimentos que provoca, no
caso da tragédia, conterem qualquer potencial cognitivo, para a alma, nem
sobre si, nem sobre o Bem, pois, por eles mesmos, desarticulam a justica
da alma, consoante a justi¢a foi sendo esclarecida. E o que vale para o in-
dividuo, vale para a cidade perfeita.

Assim, resistindo aos encantos da tragédia, Platdo poe na boca
de Socrates a extirpagdo da poesia da cidade: “quanto a poesia, somente se
devem acolher na cidade hinos aos deuses e encoémios aos vardes honestos
_ nada mais”™". Que tipo tdo restritivo de poesia é este? Uma espécie bem
proxima da retorica epidictica, peculiar a solenidades publicas.

Aristoteles reage, retomando a mesma aproximagao entre pintor
e poeta, para reconhecer que, ja o produto da arte do primeiro abre campo
ao reconhecimento e a0 conhecimento que contém um prazer intrinseco
Ora, conhecer, pela pintura, implica que o seu objecto abra para um ambito
mais vasto que ele mesmo.

Quanto a mimesis respeitante ao drama, o Estagirita repete, bastas
vezes, no seu discurso, para sublinhar a especificidade da sua perspectiva ¢ a
deixar bem clara no espirito dos discipulos, que o drama ¢ p{punoic mpdéewe,
e.g. 1449b24, ou piunoig npdéews ol Plov, 1450a16-17 (referéncia a tra-
gédia) e que € dessa prixis que os homens recebem o seu caracter. Ele nao
preexiste a praxis. O primado é da ac¢ao, em cuja ‘narrativa dramatica’, para
utilizar o conceito ricoeuriano, se cristaliza o tempo humano. A acgdo é
vida e ha acg,éeg3 particulares, ainda que ficcionais, que captam o universal.
Para Ch. Rowe , Platao, na sua perspectiva, entende que os poetas imitam
a vida, por via indirecta, sem a conhecerem. Aristételes, por sua vez, re-
conhece que o particular da mitopoiese fala do universal, sendo por isso,
a poesia, ﬁlosé{joca) : ou seja, neste contexto se abre a mwimesis de imitagao
a representagio

“ PLATAO. Repiiblica, X, 607a.

" ARISTOTELES. DPoética, 1448b10-13.

o ROWE, Christophe. Plato. Brighton: The Harvest Press, 1984. p. 149 et seq.
” ARISTOTELES. Poética, 1451b4-7.

" FUHRMANN, M. Aristoteles: Poetik. Eingeleitet, tbersetzt und erldutert. Miinchen:
Heimeran, 1976. p. 25-30. Cf. SCOLNICOV (vide supra n. 62).
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JaJ. Tate entende que ja Platao em Repiiblica, V1, 500-501 d4 sinais
de um alargamento do conceito de mzmem . Mas neste caso, o ﬁlosofo imita
as ideias para modelar o estado, ndo pretende capta-las na 1m1ta(;ao Penso
que, de facto, a valorizagao da imitagao representativa esta mais presente no
plano do metadiscurso do que do discurso posto na boca das personagens,
no jogo da propria concep¢ao do didlogo. Ao severo juizo de Sécrates
segue-se um mito, ouvido contar a um estrangeiro: o mito de Er, coroacio
da justiga e da recompensa adequada de cada alma, mas mito que fala de
transmigracao e reencarnacao. Haja ou nao um paradigma da polis perfeita
— que 0 ha — sob a espécie da alma, é no plano da histéria que ha-de tender
a construir-se, movida pela ideia de Bem. De impulso lhe serve o discurso
condutor do filésofo, que apela a razao mas que também usa a seducao de
um discurso nao de todo racional, na sugestao das imagens a que recorre:
metaforas, alegorias, comparagdes, despertando o desejo, o Eros bom.

Sentimentos e sensacGes mostram-se, no discurso socratico,
legitimados, mesmo que o filésofo se retraia quanto a sua pertinéncia na
construcio da cidade. Deixando de lado o argumento de que o didlogo é, ja
por si, uma forma atenuada de dramatizagao, lembro o livro I, o pértico do
didlogo, com a encenag¢ao em espagos de uma situa¢ao que envolve figuras
diversificadas e que respondem a acg¢do — neste caso a acgdo ¢ a palavra —
reagindo, até intempestivamente. Trasimaco representa a universalidade dos
PLAéSooL e da opinido do vulgo, Céfalo a de um tipo de ancido identificavel.
Nao espera Platdo suscitar temor e compaixao no processo de constru¢ao
da cidade perfeita, como libertacao da imperfeicao e dominio da turbuléncia
de uma alma em desordem, mas nio pode abdicar de uma representagao
do esfor¢o humano de procurar, e estamos no dominio da ac¢ao, o que ¢é
o bom, o justo e o adequado a alma, na sua referéncia ao Bem, que intenta
aclarar, sob uma grande metafora: a da cidade em construgao, ainda que
esta metafora se imponha ao homem, por congruéncia analégica, como
um dever de ac¢ao politica.

E a partir da cidade histérica que Platio pensa a Politeia perfeita.

""TATE, J. Plato and Imitation. The Classical Quaterly, Cambridge, v. 26 . 3/4, p. 161-169,
1932.

" PARTEE, M. H. Plato’s Poetics: The Authority of Beauty. Salt Lake City: University of
Utah Press, 1981. p. 111-115.
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A TRAGEDIA NA POLIS PERFEITA

Entre uma e outra é onde o filésofo pensa, a partir da sua cultura, com a sua
linguagem cultural, de que se ndo pode despojar a partida e, com ela, se nao
pode despojar do eco de seducdo que aquilo que rejeita notoriamente nele
faz ecoar: o teatro, bem mais a tragédia, que o acompanha até que um mito
final remate esta aventura, deitando o siléncio sobre o palco do discurso.

RESUMO

E objectivo deste trabalho produzir uma reflexio que siga o processo de
construgdo do didlogo platénico e dos seus recursos discursivos, em que
o mito, a metafora, a encenacio ¢ a criacdo de carateres estio presentes
e obedecem a um objectivo pedagdgico por parte de Platdo, de modo a
se entender até que ponto a dimensio estética e poética sdo necessarias
na cidade perfeita e cumprem o seu objectivo expressivo e pedagdgico. A
poesia, por seu turno, em particular o teatro, vai sendo arredada progressi-
vamente do espago da cidade perfeita do livro 11 até ao livro X, pela propria
evolugio do didlogo, no que diz respeito as referéncias da Cidade a Justiga,
a Verdade e a Ontologia. O dominio do multiplo e do aparente nio tem
af espaco. No entanto, a propria construcdo do discurso deixa perceber
que a razio e a verdade se fazem compreender através de dimensoes ndo
racionais e recursos ficcionais da linguagem, denunciando uma contradi¢ao
quanto a severidade de julgamento sobre o teatro.

Palavras-chave: Po/ite/a. Poesia. Imita¢do. Aparéncia. Mito. Justi¢a. On-
tologia.

ABSTRACT

It is the aim of this paper to produce a reflection upon the building
process of the Platonic dialogue Republic and its discursive means. It is
to be perceived there the presence of myth, metaphor, staging, building
of characters. They accomplish a pedagogical Platonic purposal, in order
to make understandable how far the aesthetic and poetic dimension is
necessaty in the perfect state and play an expressive and pedagogical role.
Poetry, specially dramatic poetry, is progressively expelled from the perfect
city from the book II until the book X, by the evolution of the dialogue
itself, in what concerns the references of the state to the Justice, the Truth,
the Ontology. The multiplicity and the appearance do not belong to this
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domain. Anyway, the very building way of the discourse lets the reader see
clearly that the reason and the truth are made understandable through not
rational dimensions and through fictional resources of language, showing
a contradiction with the severity against theatre.

Key-words: Politeia. Poetry. Imitation. Appearance. Myth. Justice.
Ontology.
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POLITELA E UTOPIA: O CASO PLATONICO

MaARIA DAS GRAGAS DE MORAES AUGUSTO

Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais
Universidade Federal do Rio de Janeiro

Vi terras da minba terra.
Por outras terras andei.
Mas o que ficou marcado
No men olhar fatigado
Foram terras que inventei.
Manuel Bandeira

O tema de nosso Coléquio, em principio, esta centrado em uma
aparente antinomia: po/iteia e untopia.

Nao tenho nenhuma certeza se ‘antinomia’ ¢ demasiado forte ou
demasiado fraco para expressar tudo o que esta em jogo na compreensao de
cada um desses dois termos que compdem a conjuntiva antinémica, politeia
e utgpia, envolvendo, digamos, dois aspectos contundentes da historia da
filosofia politica.

Por outro lado, e ainda que o substantivo certeza possa, algumas
vezes, coadunar-se de modo esconso com o processo reflexivo, gostaria,
também, de sublinhar de imediato que minha precaria reflexdo tem a te-
merosa pretensio de trazer tal ‘antinomia’ para o campo de um “estudo de
caso”, como dizem os antropologos, acerca do modo como das relacoes
entre politela e utopia, vistas na oOtica da dialdgica platonica, podera advir
uma forma constante da presenca do pensamento politico platonico, na
compreensao de uma determinada espécie de vida comunitaria, mesmo
estando esta distante do mundo antigo.

Ou seja, o que estou sugerindo é que, tomando por base o que
chamo aqui, um tanto ludicamente, de “caso platonico” —isto é, uma analise
da permanéncia das ideias platonicas ao longo da tradi¢ao cultural ocidental
—, tentarei rastrear os géneros e os modos em que esse “caso’ clarifica um
determinado contexto ‘marginal’ (no sentido de estar sempre nas margens,
mesmo que esse modo de ser possa estar atrelado ao poder politico, por
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exemplo), estendido aqui na reflexdo politica acerca do Brasil em toda uma
gama de interpretagdes ‘marginais’ de nossa cultura.

Para tanto, vou apresentar meu argumento em trés niveis: [i] os
sentidos dos termos politeia e utopia; [ii] o pensamento politico em Platio
como arkhé desta conjuntiva, e [iii] como esse viés do platonismo esta vi-
gente nas ‘margens’ da reflexdo de um certo modo de pensar desenvolvido
ao longo de nossa formagao; portanto, o que pretendo mostrar ¢ como
um certo ‘platonismo’ esta presente na cultura brasileira, desde o final do
século XVI até os nossos dias.

1. Os sentidos de politeia e utopia: antinomia ou copertinéncia?

O termo politeia, que da titulo ao didlogo platonico homonimo,
tem uma longa historia na lingua grega antiga, abrangendo desde seu valor
coletivo — na indicagao das diferentes espécies de formas de governo e de
suas constituicdes politicas — a determinagao especifica, no caso platonico,
de uma ‘forma constitucional’ justa, boa e reta, na qual tanto o conjunto
das atribui¢des de cidadania, quanto sua agao especificada em cada um dos
cidadaos, estio contidas em um mesmo vocabulo: a politeia que se expressa
na figura do polites. 1

Por outro lado, o termo politeia , abrange um extenso campo de
significacOes: ele diz respeito ndo s6 ao direito da pd/is, a condi¢do e aos
direitos do cidadio, ao governo e administragao da cidade, mas, tagnbérn, a
constitui¢ao de um estado, ao regime politico e a ordem estabelecida , e ndo é
usual na lingua grega arcaica, sendo encontrado na prosa jonico-atica a partir

1 Politeia, segundo Pierre Chantraine, pertence ao grupo de palavras formadas pelo sufixo
ela (em atico) e nin (em jonico), que se constituem a partir de conexdes com os adjetivos
em -etog, com os substantivos em -eg e dos verbos em -efw, acrescentando, ainda, que “le
systeme est récent et ne semble pas attesté dans la langue homérique; il s’est developpé
en ionien-attique a partir d’ Hérodote et dans la xouv”, e que sua estreita relagio com
os verbos em —ebw, “a eu pour conséquence qu’ils concernent souvent une activité plus
moins durable [...], une fonction”. Cf. CHANTRAINE, Pierre. La formation des noms en
grec ancien. Paris: Champion, 1933. p. 88-90.

o3 LIDELL, H. J.; SCOTT, R.; JONES, S. A Greek-English Lexicon. Oxford: Oxford Uni-
versity Press, 1983. s. v. motela; CHANTRAINE, P. Dictionnaire étymologique de la langue
grecque. Paris: Klincksieck, 1984. v. 2, s. v. méiig. Um outro aspecto da questao ¢ assinalado
por H. Joly ao aproximar a politeia da paideia; nesse sentido, a politeia significa a pesquisa
tedrica relativa a um programa de educagio, visto que, para um grego, a educagio ¢ sempre
pedagogica e politica. JOLY, H. Le renversement platonicien. 2. ed. Patis: Vrin, 1986. p. 284.
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da segunda metade do século V a.C,, inicialmente nos textos dos lrnstorladores
e, depois, frequentemente, nos textos dos filésofos e oradores .

Ademais, politeia é uma palavra de dificil tradugao, cujo significado
esta interligado aos significados de pd/is e polites: se a pdlis se constitui numa
“comunidade de cidadios”, a politeia, enquanto “modo de vida” do cidadao,
s6 ganha sentido no interior da pd/is .

Portanto, a politeia se manifesta em dois aspectos vitais do pensa-
mento politico grego: o direito de cidadania e a forma de governo, o regime
politico. Enquanto direito de cidadania, a po/iteia determina os direitos po-
liticos do cidaddo e sua participa¢do na estrutura geral da pd/is, ndo como
um ato meramente juridico entre o individuo e o Estado, mas como um
cotpo vivo, onde cada cidaddo participa (wetékhein) da cidadania .

' Cf. EHRENBERG, Victor. Lo stato dei greci. Traduzione de Ervino Pocar. Firenze: La
Nuova Italia, 1980. p. 44-77; MANVILLE, P. B. The origins of citizenship in ancient Athens.
Princeton: Princeton University Press, 1990; CATALDI, S. (Ed.). Poleis ¢ Politeiai:
esperienze politiche, tradizioni letterarie, progetti constituizionale. Attil del Convegno
Internazionale di Storia Greca. Alessandria: Edizioni dell’Orso, 2004. Para uma anilise
do aparecimento e da difusao do termo politeia, veja-se BORDES, Jackeline. Po/iteia dans

\ la pensée grecque jusqu’a Aristote. Paris: Les Belles Lettres, 1982. p. 18-33.

O sufixo -tng ndo se refere a um individuo isolado, mas a um individuo que é mem-
bro de uma comunidade: “a considérer les derivés homériques (en -tng), on constate
qu’ils ne désignent jamais um individu isolé, mais toujours un individu membre d’une
communauté. Ainsi -tng est un suffixe catégorisant, classificateur”. REDARD, G. Les
noms grecs en -THX, -TIX et principalement en ATHE, -ITIL. Paris: Klincksieck, 1949. p. 228.
Sobre as relacoes entre a pdlis, o polites e a politeia, ver também, o livro 111 da Politica de
Aristételes, onde, partindo do principio de que a “pd/is ¢ uma maioria de cidadaos”, (i
10p MEALG TOALTOY TL TATYSG oriy, Politica, 111, 1274b42), o polites serd definido e anali-
sado pelo estagirita em sua relacdo com as pdlezs e com as politeiai. Veja-se, sobretudo,
os passos 1274b-1279a. Sublinhando a duplicidade de sentidos do termo po/iteia, T. A.
Sinclair, ao traduzi-lo no passo 544d da Repsiblica, acrescenta ao texto a expressao ‘way
of life’ (“You know, 1 presume, that the number of possible characters of men is the same as the
number of possible constitutions that is, way of life”), pois traduzi-la apenas por constitui¢ao
seria apenas uma ‘half translation’. SINCLAIR, T. A. A history of greek political thonght.
London: Routledge & Kegan Paul, 1957. p. 161. Cf. também EHRENBERG, 1980, p.
44-77, MOSSE, C. La conception du citoyen dans la Po/itigue d’ Aristote. Eirene, Praga, v.
6,p. 17-21,1967; LEVI, E. Cité et citoyen dans la Po/itigne d’ Aristote. Ktema, Strasbourg,
v. 5, p. 223-248, 1980; BORDES, J. La place d’Aristote dans I’évolution de la notion
de politeia. Ktema, Strasbourg, v. 5, p. 249-256, 1980; DAVIES, J. K. The concept of
‘citizen’. In: CATALDI, 2004, p. 19-30.

Cf. ARISTOTELES. Politica, 111, 1274232-1283222; EHRENBERG, 1980, p. 58-77;
JOLY, 1985, p. 283-4, ¢ MOSSE, Claude. La fin de la démocratie athénienne. Paris: P. U. E,
1959. p. 158-64; MANVILLE, 1990, p. 3-54; FARRAR, C. The origin of democratic thinking.
Cambridge: Cambridge University Press, 1989. p. 73-90. Para uma longa anélise do uso
de politeia associada ao verbo metékhbein, ver BORDES, 1982, cap. 2 e 3.

5
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A cidadania, nesse sentido, compreende um grande numero de
direitos e deveres que sdao essenciais em todas as cidades gregas, indepen-
dentemente de sua forma de governo, e que estao Vincyladas a ideia de pdlis
como uma comunidade territorial, religiosa e guerreira , designando, assim,
os diferentes niveis em que se ‘faz’ a politica: [i] a politica enquanto atividade
do cidaddo na pdlis, [ii] a politica no nivel do governo e [iii] a politica como
atividade do individuo que participa de um determinado grupo civico .

Mas a participagao do cidadao na pd/is depende do regime politico,
embora participar da vida do regime politico exija que se tenha o direito de
cidadania. E af chegamos a segunda acepg¢ao do termo politeia: ela designa,
simultaneamente, tanto a ordem estabelecida entre os diferentes poderes
quanto a forma de governo.

Enquanto ‘forma’ de governo, po/iteia designara nas cidades gregas
os diferentes regimes politicos, a monarquia, a aristocracia, a oligarquia, a
democracia e a tirania, que serdo classificados a partir de critéri<8)s quanti-
tativos — quantos governam —, e qualitativos — como se governa .

A politeia era dada pelo nascimento e implicava uma cidadania (assim, por exemplo,
athenaios é sinonimo de polites). Todavia, a politeia podia ndo s6 ser concedida a um es-
trangeiro (veja-se, por exemplo, HERODOTO. Histdrias, IX, 34), que passava a gozar
do status de cidadio, mas, também, um cidadio pela physis poderia ser privado de seu
direito de cidadania (atimia). Sobre a questio dos direitos politicos, ver BORDES, 1982,
p. 79-112. Cf. também, ARISTOTELES. Po/itica, 111, 1275b-1276a, e Constituicao dos
Atenienses, X111

Nesse sentido, vale observar que as duas ocorréncias de politeia na lingua dos poetas, em
Os cavaleiros de Aristofanes, v. 220, e no fragmento 117 de Eupolis, o uso do termo parece
inserit-se nos ambitos denominados por Bordes de ‘valor coletivo’ e ‘valor individual’,
onde a fronteira entre o individual e o coletivo ¢ incerta. Na passagem mencionada de
Os Cavaleiros, vv. 215-220, a indefini¢do de sentidos parece-nos sugerir a duplicidade de
sentidos mencionada acima: “O Povo conquista-lo quando quiseres, com umas palavti-
nhas delicodoces, 14 da tua especialidade. Tudo o mais necessario a demagogia tem-lo
tu de sobra, voz de safado, baixa condicio, ar de valdevinos. Tens tudo o que ¢ preciso
pata a governagio (éxerg Emovta mpdg momtelo & Set). Traducdo de Maria de Fatima Sousa
e Silva. Coimbra: Instituto Nacional de Investigacio Cientifica, 1985. Grifos nossos.
Jackeline Bordes, na obra citada anteriormente, analisa cada um desses sentidos a partir
dos textos de Isécrates, Anddcides e Lisias, respectivamente.

7

As classificagoes dos regimes politicos apresentavam quase sempre uma forma tripartida
(o primeiro a alterar esse modelo de classificagdo sera Platio, seguido por Aristételes),
que evidenciavam basicamente um critério quantitativo, fundado no nimero de indi-
viduos que forma o governo, a arkhé : a monarquia, ou o governo de um individuo, a
oligarquia, ou o governo de um grupo e a democracia, ou o governo do démos. Mas a
insuficiéncia desse critério levara, sobretudo a filésofos, como Platdo e Aristételes, a
buscarem um critério qualitativo, onde a questio dos diferentes #dmoi surgird como uma
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Por sua vez, o substantivo ‘utopia’, advindo da jungdo de dois
termos da lingua grega classica, o advérbio de negacao ‘v’ e o substantivo
masculino ‘Zjpos’, formando o hibrido feminino, utopia, inventada em 1516
por Thomas More para nomear a ilha visitada por Rafael Hitlodeu, e daf
derivando os utopianos como os habitantes da referida ilha.

Ora, se fizermos, também, uma rapida lapidada nos sentidos des-
ses dois termos gregos, teremos ja alguns dados que parecem contribuir na
reflexdo acerca do tema de nosso coléquio: antinomia ou copertinéncia?

O advérbio de negagio ob’, ‘obx’, ‘oby’ nos traz ja um pequeno
problema, talvez, bem menos pequeno, se pensarmos muito largamente,
e sem entrarmos aqui em discussoes especificas que envolvem a questao
da ‘negacao’ no grego antigo, e tomarmos por base as acepgoes de uso di-
cionarizadas, veremos que o advérbio ‘ob’ refere-se a negagdo de um ‘fato’,
ou, como sublinha P. Chantraine, a “negacdo de nomes e frases, onde ‘ob’
funciona como negacao objetiva, negando um fato™ opondo-se a ‘uf’ que
¢, ainda segundo Chantraine, uma “negagao subjetiva”, ou segundo Liddel
&Scott, uma “negacao de desejos e pensamentos™".

Nesse sentido, ob expressaria uma nega¢ao absoluta, enquanto pr
uma negacao hipotética, significando que o objeto acerca do qual se fala
¢ incerto, conjectural ou inadmissivel .

O substantivo masculino témnog, por sua vez, significa, em sen-
tido largo, ‘lugar’, ‘regiao’, e, dentre as diferentes acepgdes que o termo
assume no grego antigo, trés parecem contribuir para a compreensao da
escolha moreana:

[i] o sentido geografico e metafisico, isto é, a no¢ao de lugar
que se ocupa em um determinado espago, que pode ser um terreno onde

medida essencial para a compreensao de politeia como regime politico. Para uma analise da
questio, veja-se, por exemplo, ROMILLY, Jackeline de. Le classement des constitutions
d’ Hérodote a Aristote. Revues des Etudes Grecques, Patis, v. 72, p. 81-99, 1959; BOBBIO,
N. A teoria das formas de governo. Tradugao de Sérgio Barth. Brasilia: Editora da UnB, 1980,
p. 27-54; EHRENBERG, 1980, p. 65-77; BORDES, 1982, p. 231-484.

" Cf. CHANTRAINE, 1990, v. 2, s.v. ob.

10
Cf. CHANTRAINE, 1990, v. 2, s.v. ob e LIDELL; SCOTT; JONES, 1983, s.v. u.

11

Cf. BAILLY, Antoine. Dictionnaire Gree-Frangais. Paris: Hachette, 1950, s.v. p#. Sobre a
negagio no grego antigo, vert MOORHOUSE, A. C. Studies in the greek negatives. Cardiff:
University of Wales Press, 1959 e a resenha de DOVER, K. J. Greek Negatives. The
Classical Review, Cambridge, v. 10, n. 3, p. 241-243, Dec. 1960.
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se constréi uma casa, uma edificagao onde se faz um jardim, ou, ainda, o
espaco no qual se situa um pafs, uma regiao, um territorio. Nesse sentido,
tdpos envolve ndo s6 uma obra, mas, também, o lugar, a posicio que ela
ocupa, a ocasido e oportunidade, o £airds, de se fazer algo, passando assim
de um sentido geografico para um sentido metafisico;

[ii] o sentido retérico e dialético, que nos remete nao apenas
aos principais pontos de uma demonstragdao, mas ao fundamento de um
raciocinio e ao objeto ou matéria de um discurso, tal como sublinhado por
Aristoteles em sua andlise da estrutura 16gica da retorica:

ANéyw & €(én pev tac xad éxaotov Yévoc L&loc mpotdoele, Témoug &€ ToC
%0Lvol¢ opolwg TEVTWY.

Chamo espécies ds premissas proprias de cada género e tdpicos ds que sdo comuns
a todoxlz;

e
[1ii] o sentido médico, usado nos Aforismas, 11, 46, do Corpus Hippo-

craticum, para referir-se ao lugar de um mal, a parte doente de um corpo:

Ao Tévwy o YLVORLEVWY UT| XOTO, TOV ooV TEMOV, 0 oPoSPTEPOS ALOmPOL
OV étepov.

Duas dores nascidas juntas, mas nao no mesmo tgpos, a mais veemente obscurece a
om‘mm.

Vistos nessa otica, a escolha dos termos moreanos, em principio,
ja nos permite duas observagdes: a primeira diz respeito ao advérbio ob: por
que nao utilizou More o ‘pf’ ou o alfa privativo, em asgpia, tal como usado no
Timen para referit-se a narrativa acerca da Atenas arcaica de Sélon/Critias? E
a segunda refere-se a demarcagao da negagao: o que ¢ negado com a deter-
minag¢ao de uma ilha sem lugar? E por que More ndo optou por extopia?

Para ja ndo vou me deter nessa discussiao, mas, gostaria apenas
de salientar que More parece estar ‘objetivamente’ marcando a negagao
dos trés sentidos acima explicitados: Utopia nao tem um lugar geografico,

? Cf. ARISTOTELES. Retdrica, 1358a31-32.
" Cf. HIPOCRATES. Aforismas, 11, 46.
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nem metafisico — nem esta no sensivel, nem no inteligivel —, ndo pode ser
validada nem no nivel da dialética, nem da retdrica, e, finalmente, nega a
parte doente de um corpo, explicitada na relagdo entre poneria e tipos no
aforisma hipocratico, eludindo, portanto, a possibilidade da doenca.

A resposta a essas questoes, acredito, supoe a retomada de nosso
tema, politeia e utopia, no contexto do pensamento politico de Platao, e de
sua fundamentagao como arkhé da conjuncio entre um termo antigo e um
termo moderno, ‘politeia e utopia’.

2. A copertinéncia entre 16gos e érgon como base da politeia platinica

. , L, . 14 ~ ~ .
Como bem esclareceu Atistoteles na Politica , Platao nao foi o

)
primeiro a escrever uma politeia, mas, anteriormente, Faleas de Calcedonia
e Hipodamos de Mileto, haviam ‘projetado’ constitui¢oes politicas — Faleas
teria sido o primeiro a declarar que as propriedades dos cidadaos deveriam
ser iguais, e Hipodamos, o primeiro que, estrangeiro as questdes de estado,
propde-se a tracar geometricamente o plano de uma reta ordem politica’”.

Entretanto, essa pratica assinalada por Aristoteles como a ‘arte
de inventar cidades’, e na qual ele inclui Platao, nio ¢é suficiente para ex-
plicitar uma larga pratica entre os gregos, que era a da construgao de nar-
rativas acerca de modos de vida distintos daqueles que constitutivamente
estao expressos na ordem politica grega, ou seja, aqueles lugares que nao
se manifestam na concretude da historia, mas que, apresentados como
alteridade, ultrapassam a propria histéria para funcionar como fonte de
reflexdo e que sdo constantes na literatura grega, e que uma certa tradi¢ao
convencionou chamar de ‘imaginarios’, ‘utopicos™ a descri¢ao do Olimpo,
a terra dos Feaces e a ilha dos Ciclopes, na Odisseia; o mito das cinco idades
nos Trabalhos e Dias de Hesiodo, ou a kukdpolis, nas Aves, de Aristofanes, o
tema foi gradativamente se constituindo.

* Cf. ARISTOTELES. Politica, 1260b-30; 1266a-30-35; 1267a-1267b-30.

15

ARISTOTELES. Politica, 1267b 28-30: ...mpwrTog TWV W1 no)\tteuop.evmv etexelpnoé T
mepl MOALTelac ELMELY TG &pLOTHG. [Hlpodamos] [...] o primeiro que, ndo sendo um
estadista, tentou discorrer sobre a melhor politefa.” E aqui vale lembrar que, desde Tales
até Protagoras, o tema foi lentamente adquirindo um contetudo filoséfico, e as criticas
dos poetas comicos, sobretudo as de Aristéfanes, sio fontes importantissimas para a
compreensio da apropriagao filosofica dessa atividade, definida por Aristételes como
a tentativa de projetar a “melhor politeia”.
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Inutil, entdo, querer excluir a filosofia dessa tradi¢ao reflexiva:
Tales, o dito primeiro filésofo, parece conter em sua imagem toda a plura-
lidade do tema: ndo so teria escrito a politeia dos milésios, mas foi, também,
o primeiro filésofo!

Valendo ainda lembrar que Protagoras nio sé teria escrito uma
politeia (e estado em Trios), como, segundo a acusacao de Didgenes Laércio,
que Platio a teria plagiado”.

Ora, resumindo, gostaria de sublinhar que Platao parece ser o
ponto de chegada de uma ja longa tradicao reflexiva acerca da vida em co-
munidade, e, também, o primeiro a dar a essa tradigao um estatuto especifico:
o de ser a base, o fundamento de sua concepgao de filosofia.

Aqui, vou ser breve, mas incisiva ao afirmar que o tema da politeia
em Platdo é aquele que da a filosofia o estatuto de género, um género do
ldggos que em sua estrutura busca determinar a filosofia como um modo de
vida, ou seja, a filosofia, enquanto uma #£bne, supoe a copertinéncia entre
lggos e érgom, e é para demonstrar a importancia dessa coalescéncia que, na
Repiiblica, o filésofo sera definido como um “politeidn zogrdphos”, um dese-
nhador, um pintor de po/z'tez’aﬁ.

Ao desenhar a politeia no didlogo homoénimo, Platao estabelecera
as bases dessa ‘arte’ [i] a interlocu¢ao absolutamente estreita e radical entre
politeia e dikaiosyne; |ii] o principio fundamental de que a justica é um bem que
vale em si e por suas consequeéncias; [iii] que essa duplicidade da dikazosyne
s6 pode ser explicitada, primeiro em um forma reta e boa da politeia e em
seguida em seu processo de geragao e corrupgao que se expressa nao s6 nas
diferentes espécies de politeiai, mas, também, nas espécies de psykhai que sao
e agem em consonancia com essas constitui¢oes; [iv] que essa relacao entre
politeia e psykhé deve ser mediada por dois modos de subsisténcia: a #rgphé e
a paideia; portanto, tanto o corpo quanto a alma necessitam de alimentos,
e [v] que o /dgos, enquanto substrato dessa arte, deve produzir um artefato,
que seja também /dgos, e capaz de permitir o conhecimento e a visao da
dikaiosyne como o fundamento de qualquer politeia, a revelia de seu grau de
corrupgao, estabelecendo assim uma coalescéncia entre /jgos e érgon que sera,

“ Cf. DIOGENES LAERCIO. Vidas e doutrinas dos fildsofos ilustres, 111, 37.
" PLATAO. Repiiblica, 501c.
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também, determinada pela justi¢a, agora como critério de verdade.

Sera, pois, atento a essa interlocucio que Platao atribuira a essa
reflexdo um estatuto duplo, o de se constituir como dialogo, através dos
diferentes niveis de interlocucio, e, como método, através das diferentes
atribuicoes da dialética. Portanto, ao desenhar constitui¢des politicas, o
trabalho do filésofo ¢, fundamentalmente, uma agao political

Ao modelar com o /lggos uma “pdlis lggo(i)”’, uma pdlis andrin agathin,
uma orthe politeia, o filésofo vai agindo de modo a concatenar conjungdes:
nomos e physis, mjthos e lggos, érgon e ligos, de tal modo que essa modelagem
possa funcionar como um parddeigma:

Ot &pa, €pm, Tl Y€ MOMTIXC eFeArfioel TipdTTELY, EdivTtep TodTOL XNSMTOL.
N7 Tov xibvar, Tiv 8 &YW, év Ye 'rf] eawTol MéAeL xail poiial, ob pévtol Towe év Ye
™ maTplS, Edv 1) Yelo TLe GLUPT THXM
L 4 L °
Moavddvw, épn v ‘?] vov Siidopev oixifovtes morel Aéyelg, TN €v Adyolg
xeLpévr, Emet 11C Y€ 0LSALOL OLLOL oDTHV ELvoL.
> > 5 > ) ) ~ 5y 7 > 7. ~ 7. ¢~
AM, v & €YY, ev obpovy Towg TopddeLypa Gvoixelrtar Tw fovropévy opov
N ~ C hY 7 z N ) A, b7 b4 b7 b4
xol 0pwvTL €cwTOV xotolx{TeLy. Stopéper &€ obdev €lte Tov €0ty €lte éoton”
N \ /. Z N, 7 pYe N2 ~
Tol Ydp TaOTNG MGVNG AV TTPAEELeEV, GAANG 6€ OLSEULOG.
Ewdée Y, éom.
Entdo, disse, ndo estard disposto a agir na vida politica, desde que cuide destas
questoes.
Pelo cao, disse en, estard e muito, na sua propria cidade, mas talveg ndo na sna pdtria,
a menos que concorra um acaso divino.
Compreendo, disse ele, referes-te a cidade que fundamos ba pouco com palavras, aquela
que repousa no 16g0s, pois ndo creio gue exista em nenhuma parte da terra.
Mas, disse en, no cén haja, talvez, um modelo para guem quiser vé-la e, vendo-a, fundar
uma para si mesmo. De resto, ndo importa que ela exista on venha a existir, porquanto
¢ 50 por ela mesma que pantari a sna praxis, e pela de nenbuma ontra.
) i 18
E provdvel, disse ele .

E aqui a modelagem e o produto dela resultante parecem se cons-
tituir no paradigma, que resulta, portanto, na condigao de visao e de agao
da politeia: seu estatuto paradigmatico permite ver, pelo menos aqueles com
natureza filosofica, as trés grandes dificuldades do livro V: a semelhanca

" PLATAO. Repriblica, 592a5-10-592b-1-7. Os grifos sio nossos.
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de natureza entre homem e mulher; 2 comunidade de bens e de mulheres
e filhos; e o filésofo como governante.

Ora essa passagem nos parece chave para a compreensio da
escolha de More pelo composto ‘ou-tdpos’, e, talvez, do seu engano acerca
do entendimento do uso que faz Platao do advérbio de negacio e de seus
compostos usados na referida passagem: a dimensao essencialmente ativa
desse paradigma como afirmacao radical de seu modo de ser, em detrimento
da negacio topolodgica sugerida por Thomas More.

A leitura da Ufgpia de More nao ¢ simples e exige um trabalho
muito detalhado, sobretudo no que tange as suas relagdes com os gregos e
em especial com o texto platonico. Portanto, minhas conclusées nao sao de-
finitivas, uma vez que comportam algumas incertezas. Entretanto, talvez elas
ja nos permitam esbogar uma possivel resposta a nossa questao inicial.

O texto moreano ¢ dividido em dois livros: o primeiro, no qual
More situa as condi¢oes da narrativa, determina o seu Zjpos — a polémica
entre Henrique VIII e Carlos de Castela e sua ida a Flandres para resolver a
questdo —, e o intervalo que lhe permite ir passear em Antuérpia enquanto
aguarda as consultas dos enviados de Espanha ao Principe, contando como
encontrou Peter Giles, “antuerpiense de grande integridade” e de como
ele The fez conhecer o navegante portugués, Rafael Hitlodeu”, que havia
navegado “como Ulisses e até mesmo como Platiao”, que conhece bastante
o latim e domina o grego com perfeicio, tendo se devotado “exclusivamente

E aqui vale sublinhar nio apenas a origem portuguesa do narrador da ilha de Utopia e
suas relagdes com Américo Vespucio, mas, sobretudo, a ambiguidade na formagio grega
de seu nome: Hitlodeu, vem do grego b92éw, dizer tolices, tagarelar; §dhog, tagarelice,
futilidade, e, também, dois usos platonicos que, certamente, poderiam estar na otica de
More: em Repitblica, 336d4-5: bg o obx &moséfopar, edv Bhoc tolobtoug Aéyng, quando
Trasimaco, ao exigir a definicdo da justica e do justo, diz a Sécrates que néo aceitard uma
definicao ‘fudl’, ‘tagarela’, mas que ela seja clara e rigorosa (cagug xatl dxpipug), € no Lisis,
221d5-6: & 8¢ 16 mpbtepov eréyopev plhov €lval, t¥hoc Tig fiv, Gomep molmua pwoxpov
ouyxelpevov; quando Sécrates afirma que a definigdo precedente de philos nao passou de
uma tagarelice, como um longo poema! Os grifos sdo nossos. Para as relagoes entre a Utgpia
de More e os didlogos platonicos, veja-se GUEGUEN, John A. Reading More’s Utgpia
as a criticism of Plato. A/bion: A Quartetly Journal Concerned with British Studies,
Boone, v. 10, p. 43-54, 1978; ROMM, James. More’s strategy of naming in the Utopia.
The Sixteenth Century Journal, Kirksville, v. 22, n. 2, p. 173-183, 1991; HEXTER, J. H.
More’s Utgpia: The biography of an idea. Westport: Greenwood, 1952; MILES, Leland.
The platonic source of Utopia’s minimum religion. Renaissance News, San Diego, v. 9,
n. 2, p. 83-90, 1956.
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ao estudo da filosofia, cultivou a lingua de Atenas de preferéncia a de Roma.
E por isso, sobre assuntos de alguma importancia, s vos citara passagens
de Séneca e de Cicero. Portugal é o seu pais. Jovem ainda abandonou seus
irmaos; e, devorado pela paixdo de correr mundo, amarrou-se a pessoa ¢ a
fortuna de Américo Vespucio. Nio deixou por um so instante esse grande
navegador durante as trés das quatro ultimas viagens, cuja narrativa se lé
hoje em todo o mundo. Porém nao voltou para a Europa com ele”. More
acrescenta ainda que esse carater aventureiro poderia ter-lhe sido fatal se
a providéncia divina nao lhe tivesse protegido, e foi assim que ele ficou
nas novas terras espanholas, relacionou-se amigavelmente com os indios,
granjeando-lhes a amizade a partir da afabilidade e de bons servigos, vivendo
com eles em paz e na maior harmonia”.

Nessa primeira narrativa More nao lhe perguntou sobre monstros
famosos, Cila, Selenos, Lestrigdes, mas acerca daquilo que lhe parece raro:
“uma sociedade sa e sabiamente organizada”, e Rafael teria notado “entre
esses Novos povos institui¢cdes tao ruins quanto as nossas’’, tendo observado,
entretanto, “um grande numero de leis capazes de esclarecer, de regenerar
as cidades, nagées e reinos da velha Europa”.

Na continuidade, o Livro I da Utopia deixara de lado a des-
cricdo das viagens para retomar a discussido acerca do governante, da
felicidade, da justica e da injustica, das relagGes comerciais e de trabalho,
da guerra, do sistema penitenciario, para, apenas na ultima parte, retomar
a narrativa de Rafael Hitlodeu acerca da ilha de Utopia, falando primeiro
da ilha vizinha, situada em frente a Utopia, s6 para depois retomar sua
narrativa, afirmando:

Agora, caro More, vou revelar-vos o fundo de minha alma e dizer-vos os meus pen-
samentos mais intimos. Em toda parte onde a propriedade for um direito individual,
onde todas as coisas se medirem pelo dinbeiro, nio se poderd jamais organizar nem a
Justica nem a prosperidade social, a menos gue denomineis justa a sociedade em gue o
gue hd de melhor é a partilha dos piores, ¢ gue considereis perfeitamente feliz o Estado

20

Cf. LUPTON, J. H. The Utgpia of Sir Thomas More. In latin from the edition of march
1518, and in english from the first edition of Ralph Robinson’s translation in 1551,
with additional translations, introduction and notes. Oxford: Oxford at Clarendon
Press, 1884. As citagoes da Ufgpia, em portugués, foram feitas pela traducdo de Luis de
Andrade, Rio de Janeiro: Ediouro, 1992.
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10 qual a fortuna priblica é a presa dum punbado de individuos insacidveis de prazeres,

L, .2t
enguanto a massa € devorada pela miséria .

E assim, passamos ao Livro II, que contém a narrativa acerca
da ilha de Utopia e do modo de vida dos utopianos. E aqui vou ser muito
sucinta, buscando assinalar alguns pontos platonizantes, sobretudo com a
epitomé da politeia descrita no dia anterior, no Timen, e com a sequéncia da
narrativa de Timeu, acerca do nascimento do cosmo, e a narrativa inacabada
de Critias acerca da ilha dos Atlantes.

Utopia ¢ uma ilha composta de 54 cidades espagosas e magnificas,
“alinguagem, os habitos, as instituigoes, as leis sdo perfeitamente idénticas”.
E suas cinquenta e quatro cidades “sao edificadas sobre o mesmo plano
e possuem os mesmos estabelecimentos e edificios publicos, modificados
segundo as exigéncias locais™”.

Ao descrever as cidades de Utopia e a capital Amaurota, More
enfatizara a figura do rei Utopus, o planejador de suas cidades e de sua le-
gislacdo, que morre antes de completar a sua obra; descrevera os aspectos
urbanos e rurais, sublinhando que os utopianos aplicam o “principio da
posse comum”, tendo abolido a ideia de propriedade privada, atrelando esse
principio as artes e oficios, a educacio, e a “colonizacao” feita por Hitlodeu
apos sua chegada a partir da antiguidade classica:

Abntes da nossa chegada, os untopianos nunca tinham onvido falar nesses fildsofos tao
famomx 10 nosso mundo, entretanto, ﬁzemm as mesmas descobertas que n0s, no terreno
da miisica, da aritmética, da dialética, da geometria. |...] Durante a nossa estada na
ilha tivemos ocasido de dizer algo aos seus habitantes das letras e ciéncias da Grécia.
Era verdadeiramente curioso ver o ardor com que esses bons insulares suplicavam para
interpretar-thes os autores gregos; ndo lhes falamos dos latinos, pensando que nao
apreciariam desses filtinmos sendo os bistoriadores e os poetas. Afinal foi forcoso ceder as
suas siplicas e, confessar-vos-ei, foi de nossa parte um ato de pura complacéncia de que
ndo esperavamos tirar grande proveito. Mas depois de algumas liges, tinhamos razao
de nos felicitar pelo éxito do empreendimento. Ficamos maravilhados da facilidade com
gue nossos discipnlos copiavam a forma das letras, da nitidez de sua pronsincia, da

presteza de sua memoria e da fidelidade de snas tradugoes |...].

“ MORE, 1992, p. 205.
* MORE, 1992, p. 215-217.
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Son da opinido de que a grande facilidade com que aprenderam o grego prova que esta
lingna nao lhes era inteiramente desconbecida. Creio que sio gregos de origem e ainda
gue o seu idioma se aproxime muito do persa, nos das suas cidades e magistraturas
encontram-se alguns tragos da lingua grega.

Qutando da minba quarta viagem a Utopia, em lugar de mercadorias, embarquei uma
lindissima colecao de livros |...]. Ao deixar os ntopianos, leguei-lhes minba biblioteca;
ficaram assin, por meu intermédio, com quase todas obras de Platao, nm grande niimero
das de Aristoteles, o livro de Teofrasto, Acerca das Plantas.

Plutarco é 0 autor favorito deles; a jovialidade, a sedugio de Luciano os encantam. En-
tre os poetas possuem Aristdfanes, Homero, Euripides e Sdfocles. Como historiadores,
deixcei-lhes Tucidides, Herddoto e Herodiano.

Da medicina, tém algumas obras de Hipderates e o Microtechne de Galeno, que men
companbeiro de viagem, Tricins Apinas, levara consigo .

Em Utopia tem escravos, o divorcio é raramente permitido, e,

abominem a guerra, também a praticam com énfase, odeiam o ouro ¢ a prata e tém no
cidaddo a sua maior rigueza, e as religides se diferenciam nas diversas cidades, embora,
o5 habitantes mais sdbios reconhecam um Deus dinico, eterno, imenso, desconbecido,
inexplicavel, acima das percepcdes do espirito /ﬂtziiﬂlﬂ@ enchendo o mundo inteiro com
sua onipoténcia e nao com sua vastidao corpdrea .

Nessa rapida e incompleta selecio do contexto utopiano, talvez

ja possamos afirmar que, entre a compreensio platonica de politeia e a

inovagao utdpica de More, os termos acarretam, necessariamente, um valor

antinomico, e eu diria, mesmo, que, apesar da adjetivagao platonica do texto

moreano, ele é antiplatonico, exatamente porque retira da ‘politeia’ o seu valor

paradigmatico, atribuindo, na negacao topoldgica, nao a sua fungao ativa,

mas o aparato mediato de um processo modelar de colonizagao.

Por outro lado, a narrativa valorada pela assimilagdo dos dois

termos gregos guarda para a tradi¢ao o valor imagético da alteridade, que

para Platao era inerente ao processo reflexivo, como um modo exterior de

construcio do outro, como contraponto ‘revolucionario’ para pensar as

 MORE, 1992, p. 251-265.
* MORE, 1992, p. 236-237.
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novas categorias politicas, e, nesse sentido, a equivocada leitura de Platao
feita por More permitiu a0os modernos o retorno aos antigos, como o uni-
co meio eficiente de compreensao dos diversos processos de colonizagao
moderna do mundo ocidental, e af a nossa antinomia pode tornar-se mais
fraca e melhor compreendida.

3. As variagoes ‘utdpicas’ do platonismo no Brasil

Quando trazemos nosso tema, politeia e utopia, para o ambito da
‘cultura brasileira’; a avaliagdo feita por Oswald de Andrade, nos textos da
Marcha das Utopias, continua demarcando parametros essenciais de reflexao:

Pode-se chamar de Ciclo das Utgpias esse que se inicia nos primeiros anos do século
XV, com a divnlgagio das cartas de Vespiicio, e se encerra com o Manifesto Comunista
de Karl Marx e Friedrich Engels, emr 1848, documento esse que lignida o chamado
Socialismo Utdpico, aberto com a obra de Morus |...].

Os pontos altos do Ciclo das Utgpias foram: no sécnlo XV'1, a miscigenagio trazida pelas
descobertas; no século XV1II, a nossa luta nacional contra a Holanda e o Tratado de
Westfilia [....]; no século XV111, a Revolugao Francesa, vindo terminar, como dissemos,
10 terremoto politico de 48.

A importincia da guerra holandesa foi ter prefignrado, face a face, dunas concepgies de
vida — a da Reforma e a da Contra-Reforma. |...]

Na guerra holandesa vencia, evidentemente, uma compreensao lidica e amavel da
vida, em face de um conceito utilitario e comerciante. O Brasil compusera-se de ragas
matriarcais que ndo estavam distantes das concepcdes libertarias de Platio
¢ dos sonhos de Morus e Campanella. Era o dcio em face do negdcio |...]. Qnando falo
em Contra-Reforma, o que en quero é criar uma oposigio imediata e firme ao conceito
drido e desumano tragido pela Reforma e que teve como drea cultural particularmente
a Inglaterra, a Alemanba e os Estados Unidos da América. Ao contrario, nis bra-
sileiros campedes da miscigenagao da raga como da cultura, somos a Contra-Reforma,
mesmo sem Deus ou culto. Somos a utopia realizada, bem ou mal, em face do
utilitarismo mercenario e mecanico do Norte. Somos a caravela gue ancorou
10 paraiso ou na desgraca da selva, somos a bandeira estacada na fazenda. O que
precisanmos é nos identificar e consolidar nossos contornos psiquicos, morais
e historicos .

” ANDRADE, Oswald de. A marcha das utopias. In: . Obras Completas: Do Pau-
Brasil a antropofagia e as utopias. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira, INL, 1972. v.
6. Cf. p. 153, 184. Os grifos sio nossos.
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A contundéncia do texto oswaldiano, entretanto, e apesar de
sua 6tica renovadora, € ja a parte final de uma imensa critica que envolve,
mais uma vez, o conflito entre os modernos e os “passadistas”, e que um
levantamento da histéria do platonismo no Brasil permite perfeitamente
tanto o seu delineamento de longo prazo, quanto a amostragem de seu valor
‘marginal’ as estruturas de poder fortemente estabelecidas.

Nesse sentido, um rapido recenseamento da presenca dos dialogos
platonicos no Brasil ndo apenas nos mostrara que no século XVII, e quica
no século XVI, ja encontramos o veio platonico conformando uma certa
forma metddica de compreender o Brasil, como, também, o quanto a repe-
tida critica na historia cultural brasileira, muito pouco refletida no ambito de
nossas histérias politica e intelectual, é hermeneuticamente deficitaria, pois,
ao ater-se a influéncia da tradigao classica em nosso processo de formagao
como atrelada a estrutura eclesiastica e, por isso, expressando um tratamento
autoritario, ideologicamente colonizado e conservador —uma vez que busca-
vam ‘europeizar’ indios e mesticos pelo processo de cristianizagao e adogao de
valores alienigenas —, ou a0 “mau-gosto estético”, eivado de refdrica e de um
vocabulario pomposo, pedante, e vazio de elegancia discursiva que, marcando
o “gabinetismo” estético e politico, acabou por nos deixar “perdidos como
chineses na genealogia das ideias™”, deixou de lado aspectos politicamente

* Cf. ANDRADE, Oswald de. Manifesto da Poesia Pau-Brasil. In: ANDRADE, 1972, v.
6, p. 6. Muitos seriam os exemplos, mas cito aqui apenas dois icones da ctitica radical
a presenga dos classicos em nossa historia intelectual e em momentos importantes de
formacio dessa literatura: a tdo citada critica de Silvio Romero e Anténio Candido as
tradugbes da Eneida de Virgilio, da I/iada e da Odisseia de Homero por Manuel Odo-
rico Mendes e o item 3, Mau Gosto, do capitulo VI, Formagao da Rotina, da Formagao
da Literatura Brasileira, de Anténio Candido, v. 1, p. 201-205, distinguindo a reflexao
politica da produc@o poética e onde lemos: “Para quem ama a coeréncia historica nas
manifestacSes da cultura, deve parecer estranho o fato dessas geracGes esteticamente
apagadas, rotineiras ou vacilantes, serem as mesmas que, no terreno politico e cientifi-
co, mostraram decisdo e senso atual da vida.”. E, a seguir, estigmatizando os sentidos
do juizo relativo ao “mau-gosto”, assim o descrevera: “Nestes versos [referindo-se aos
versos de José Bonificio: “As nitidas maminhas vacilantes/ Da sobre-humana Eulina,/
Se com fervidas maos ousado toco, /Ah! que imptimem subito/ Elétrico tremor que o
cotpo inteiro/ Em convulsdes me abalal”], tudo é de uma falta de gosto exemplat, [...].
Cada qualificativo esta por assim dizer fora de foco, obedecendo a uma légica puramente
gramatical, sem o menor senso poético. [...]. Outra ocorréncia do “mau gosto” sio os
neologismos em que se fundem substantivo e adjetivo, sujeito e complementos. Com
dificuldades de transpor ao portugués os versos densos e sintéticos do grego, José
Bonifécio foi levado a recomendar este processo, na “Adverténcia” a traducio de uma
das Olimpicas, incluida nas Poesias Avulsas: ‘Para podermos pois traduzir dignamente
Pindaro, ser-nos-ia preciso enriquecer primeiro a lingua com muitos vocabulos novos,

KrLEos N.16/17: 103-151,2012/13

117



POLITELA E UTOPIA: O CASO PLATONICO

esclarecedores tanto de uma sempre renovada resisténcia pohtlca quanto
de seu veio estilistico e estético de cunho, quase sempre inovador” .

A assertiva oswaldiana, demarcando o Brasil e a brasilidade como
solo utépico, ¢ algo que, acreditamos, esta, de certo modo, alicercado na
tradicao dos estudos classicos trazida pela tradi¢ao jesuitica, e refundada em
varios momentos de nossa historia politica, e, se formos buscar o primeiro
registro documentado dos dialogos platonicos no Brasil, iremos encontra-lo
na Cronica da Companhia de Jesus, do Padre Simao de Vasconcelos e af veremos
nao s6 quanto o contexto utdpico e a politeia platonica estio presentes na
narrativa do jesuita, mas, também, como essa leitura platonica do Brasil
ganha o estatuto de um mito de fundagao.

3.1 A arkhé do Novo Mundo e a “opinido de Platao”

No Livro Primeiro das Noticias Antecedentes, Curiosas e Neces-
sarias das Cousas do Brasil de sua Crinica da Companbia de Jesus, o Padre Simao
de Vasconcelos, remetendo a um suposto didlogo entre os portugueses e 0s
indios encontrados no Brasil, e que abarcaria um conjunto de indagagoes
que foram assim circunscritas pelo jesuita:

E como a curiosidade do homem em procurar saber é tao natural, pretenderanm (depois de
adquirida mais noticia das lingnas) tirar dos indios algumas respostas das dividas que
tinham: ¢ faziam-lhes as perguntas seguintes. Em que tempo entraram a povoar aquelas

principalmente compostos [...] € porque ndo faremos e adotaremos muitos outros, |[...]
como por exemplo: Auricomada, Roxicomada, Boquiarubra, |...], etc’. Se bem disse ele,
melhor fez Odorico Mendes, como se sabe, alastrando a traduc¢ao da I/ada de vocabulos
¢ expressoes que tocam as raias do besualoglco e a que Silvio Romero ja fez a devida
]ustlg:a ;m//z‘zmamanfe olhicersilea, albinitente”’. E, ainda, assinalando a terceira marca do

“mau-gosto”, chamada de ° rmtologla decadente” , dira Antonio Candido: “Mau gosto
e prosaismo se manifestam ainda 70 uso inferior da mitologia e, em geral, da tradigio classica, ja
entdo pouco significativa, como se os poetas ndo fossem capazes de encontrar nela o
correlativo adequado a emogio e ao pensamento.”. CANDIDO, Antonio. Formagio da
Literatura Brasileira. 5. ed. Belo Horizonte: Itatiaia; Sio Paulo: Edusp, 1975. v. 1, p. 195;
201-203. Os grifos sdo nossos.

27 . . .~ ,o ~ ’ . , .
Uma primeira revisdo critica dessa versio do “mau-gosto” e os classicos entre nos foi

empreendida por Haroldo de Campos, a partir da retomada da obra de Odorico Mendes,
como pai da “tradugdo criativa”, e necessita ndo s ter sua continuidade distendida para
outros niveis da vida cultural e politica brasileira, como, também, o aporte de uma nova
hermenéutica capaz de nuancar e melhor discriminar os diversos processos de adogdo
e constitui¢do da vida cultural no Brasil colonia, no Brasil Reino Unido de Portugal e
Algarves, no Brasil monarquico e nas diferentes fases do Brasil Republica.
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suas terras os primeiros progenitores de suas gentes? De que parte do mundo vieram?
De gue nagao eram? Por onde, e de que maneira passaram a terras tao remotas, sendo
que ndo havia entre os antigos uso de embarcacdes muito mais capazes, que as de suas
ordindrias canoas? Como ndo conservaram suas cores? Como ndo conservaram suas
lingnas? Como chegaram a degenerar de seus costumes e a estado tao grosseiro alguns
dos seus, especialmente Tapuias, que pode duvidar-se deles, se nasceram de homens, on
sdo individnos da espécie humana? Que religiao segniam? E finalmente perguntavam-
lhes, que bondades eram as desta sua terra, e as deste seu clima em que viviam? Estas
e outras semelbantes perguntas iam faggeﬂa’o 05 105505 portugneses exploradores aos
indios, segundo as ocasioes que achavam ~ |[...],

assenta sua reflexao sobre as origens dos indios brasileiros a partir das res-
postas que teriam sido dadas por eles a trés perguntas essenciais: “de que
parte do mundo vieram: de que 2rgla(;zio eram; por onde, e de que maneira
passaram a estas terras remotas’

As supostas respostas dadas pelos indios, em seu “modo tosco e gen-
tilico”, desctitas por Vasconcelos, remetem a uma tradigiao que os liga a “uma
outra parte da terra”, que eram “brancos” e que haviam “chegado pelo mar’™:

[-..] respondiam que a tradigio de seus antepassados era, que vieram da outra parte da
terra, que eles nao sabiam. Que era gente de cor branca: e que vieram em embarcagies
pelo mar, e aportaram em nma paragem, que eles por suas semelbangas descrevianm, e
os portugueses entenderam que vinba a ser a do Cabo Frio. E vindo a contar a histdria,
diziam, que vieram a este seu Brasil lg da outra parte da terra dois irmaos com suas
Sfamilias, em tempos antiqiiissimos, antes que algnm outro nascido entrasse nele, quando

28

VASCONCELOS, Simio de. Crinica da Companbia de Jesus. Introdugio de Serafim Leite.
3. ed. Petropolis: Vozes; Rio de Janeiro: INL, 1977. 2 v. (cf. v. 1, p. 79-80, §73). Simao de
Vasconcelos nasceu no Porto, Portugal, em 1597, e vindo com a familia, ainda menino,
para o Brasil, aos 19 anos integrou-se 4 Companhia de Jesus. No Colégio das Artes, da
Bahia, cursou os estudos de Humanidades, Filosofia e Teologia, ordenando-se sacerdote
e obtendo o grau de Mestre em Artes. Participou com o Padre Anténio Vieira da Em-
baixada da Restauracio, enviada a Portugal, em 1641, voltando a Bahia em 1642, vindo
a ocupar quase todos os cargos da Companhia de Jesus no Brasil: foi Procurador da
Provincia do Brasil, Reitor do Colégio das Artes, da Bahia e do Rio de Janeiro. Faleceu
em 1671, no Rio de Janeiro. Cf. LEITE, Serafim. Simdo de Vasconcelos: vida e obra.
In: VASCONCELOS, 1977, v. 1, p. 13.

A essas trés perguntas Simdo de Vasconcelos acrescenta, ainda, mais duas questoes:
como foi o processo de povoamento das terras e como a religido estabeleceu-se entre
eles; e por que nio conservaram as cores e as linguas originais. Cf. VASCONCELOS,
1977, v. 1, p. 81-96, §78-112.

29
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ainda as matas estavam virgens, os campos bravios, e as feras, e aves viviam isentas de
seus arcos, e que estes vinham fugindo das priprias patrias, por causa de guerras que
tiveram. E gue chegaram a dar fundo suas embarcacies em uma baia segura, e formosa,
qgue depois se chamou do Cabo Frio. Aquz, chegados saltaram em terra, e comegaram a
fazer a diligéncia por varias partes divididos, em busca de gente com quens falassem, e de
quem tomassem noticias donde estavam e do que deviam fazer: porém debalde, porgue
a terra ainda nao tinha conhecido homem algum, e tudo achavam em suma solidao,
¢ siléncio, senboreado somente das feras, das aves: mas como ji a experiéncia lhes ia
ensinando o gue os homens nao puderans; vendo a frescura, e fertilidade dos montes, dos
campos, dos bosques, ¢ rios, vieram a resolver entre si, que a fortuna os tinha condugido
a gozar de um achado grande, que mais puderam desegjar para largueza, ¢ abundancia
de suas familias. E com efeito fundaram ali nma povoﬂpéioo, a primeira que vin 0 Brasil,
¢ ainda a América; de que ji se acabou a memoria

Sera nessa primeira povoagao, acerca da qual “acabou a memoria”,
que Simao de Vasconcelos determinara a origem dos povoadores do Novo
Mundo, e, elencando varias possibilidades sugeridas por outros intérpretes
das possiveis origens dos brasileiros — a de terem sido judeus, troianos, feni-
cios, cartagineses —, acrescentara em seguida o problema que delas deriva:
como chegaram a essas terras os grandes animais terrestres, tais como as
ongas, os tigres ¢ outros semelhantes, “pois nem era possivel nadarem por
tao grande distancia de mares, nem parece os trariam os homens consigo
em suas naus, nem sabemos que houvesse para esse efeito uma segunda
Arca de Noé, nem também que Deus fizesse deles segunda, e nova criagao
nesta terra” . O problema assim enunciado, envolve, entdo, saber se esse
Novo Mundo ¢ terra firme ou uma ilha, de modo a que possamos deter-
minar como os seus povoadores chegaram até ele.

Como as respostas sao diversas e expressam uma “indetermina-
¢ao dos pareceres”, a resolucao da questao sera, também, “condicional”, e

¥ VASCONCELOS, 1977, p. 81-82, §78. Grifo nosso.

! Cf. VASCONCELOS, 1977, v. 1, p. 88-89. Cf. §97: “Do acima dito se tira também a
resolugio das outras trés perguntas. Porque a segunda, de que parte do mundo vieram
aqueles primeiros? Podera responder cada um segunda a opinido que seguir, ou que de
Judéia, ou que de Tréia, ou que de Cartago, ou que de Fenicia, etc. A terceira de que
nagao eram? Responderio uns, que dos indios, outros que dos judeus, outros que dos
troianos, outros que dos cartagineses, outros que dos fenicios, etc. E finalmente a quarta
pergunta: porque parte, e de que maneira passaram a estas partes? Dirdo uns, que em naus
a isso destinadas, outros que em naus desgarradas, outros por terra, ou breve estreito,
etc. que tudo sdo opiniGes, e poderd seguir cada um o que melhor lhe parecer”.
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Vasconcelos optara, entiao, por uma solugao a luz da influéncia platonica,
pois, a “opiniao de Platao” ¢ a mais faci/ e a mais breve das respostas as
perguntas colocadas:

Depois de todas as opinides, e modos de responder acima deduidos, me parecen referir
aqui a opinido de Platio, e de ontros Fildsofos seus antecessores: porque por meio desta
(se é verdadeira) se responde com muito mais facilidade, e brevidade, a todas as quatro
perguntas ventiladas. Dig pois Platdo, e diziam agueles gravissimos Filosofos, gue honve
em tempos antiqiiissimos uma ilha prodigiosa, chamada de Atlante, gue comecando
defronte da boca do mar Mediterrineo, ¢ das Colunas de Heérenles, ia correndo por esse
mar imenso, com extensao tio agigantada, gue era maior que toda aAfn'm ¢ Asia. Poréim
que depois andados os séculos, toda esta terra foi subvertida, e inundada com as dguas
do Oceano, por ocasido de nm grande terremoto, e aluvido de dgnas de nm dia, e noite:
e que ficon sendo mar navegdvel, a que chamanmos hoje mar Atlintico, aparecendo nele
somente algnmas ithas |[...] por modo de ossos de defunto corpo que fora. As palavras de
Platio sao as seguintes: Tunc enim Pelagus illud inavigabile erat; insulam enim
ante ostium habebat, quod uos Columnas Herculis appellatis: at insula illa,
et Lybia, et Asia maior erta, etc. Posteriore vero tempore, terroe motibus, ac
diluviis ingentibus obortis uno die, ac nocte gravi incumbente, et apud vos
totum militare genus acerva;czim terra absorbuit, et Atlantis insula similiter
in mari submersa disparuit .

A citagao, em traducdo latina, dos passos 24e e 25d, do Timen,
de Platio,

Téte YOp TopedoLpov fiv T0 exel méNoyog; VIoOV YAp PO TOL CTOLATOC ELYEV
9 xohelte, G pate, buele  Hpohéous atirag, f) 8¢ vrooc Guo Apine fiv xal’

Acfag peltwy,

Tunc enim Pelagus illud inavigabile erat; insulam enim ante ostium habe-
bat, quod uos Columnas Herculis appellatis: at insula illa, et Lybia, et Asia
maior erta, etc.

Nesse tempo, 0 Oceano era navegavel, pois havia uma ilha defronte do estreito chamado
— segundo me informastes — Colunas de Heércules, maior, toda ela, do que a Libia ¢

. E?]
a Asia reunidas .

* Cf. VASCONCELOS, 1977, v. 1, p. 89-90, §98.
P PLATAO. Timen, 24¢5-8.
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“ Yotépw 8¢ Xpévw TELoULVY EEOLOTWY KOl XOTOXAICILGY TEVOULEVWY, LS TLépoc
U U 2

AY hY ~ 3 / z ) ¢ ~ Z, ~ < z b’4 N

XOL VUXTOG XOAETMG EMEAFOOOMGC, TO TE MOP LULV JLEXLILOV IOV Gt pdov €SV KOITO!

1Me, §| e ATAavTic Voo GoadTwe xatd e JeAdTTne Svoa hpavicdn;

Posteriore vero tempore, terroe motibus, ac diluviis ingentibus obortis uno
die, ac nocte gravi incumbente, et apud vos totum militare genus acervatim
terra absorbuit, et Atlantis insula similiter in mari submersa disparuit.

Posteriormente, houve uma fase de violentos tremores de terra e inundagoes, e no
espago de nma noite ¢ um dia hostis, num abrir e fechar de olhos, todo o vosso poderio
militar foi tm(g%iio pela terra, vindo também a llha Atlantida a desaparecer nos
abismos do mar .

serve, assim, para fundamentar a opinzao de Vasconcelos de que os primei-
ros povoadores do Novo Mundo la chegaram através da “ilha de Atlante”,
uma vez que forrnava%rsn “uma mesma terra, mais ou menos distante das
Colunas de Hércules” .

E, partindo de informagoes contidas em outro dialogo platonico,
o Critias, afirmara que tudo isto ocorreu antes do reinado de Atlante, o
primogeénito do par mais velho dos cinco pares de gémeos gerados e cria-
dos por Poseidon, que dividiu a Atlantida em dez por¢des, atribuindo ao
primogeénito do par mais velho o lote maior e de exceléncia comprovada,
fazendo deste rei dos demais irmaos, e a estes governadores, dando um
lote de terra para cada um. Ao gémeo de Atlante, Gadiro, que nasceu em
segundo lugar, “tocou por sorte, a por¢ao extrema da ilha que olhava para
as Colunas de Héracles e se defrontava com a regiao conhecida hoje pelo
nome de Gadirica”%, e, “como naquele tempo era um sé o corpo desta
América e ilha Atlantica, e este estava tio conjunto as Colunas de Hércules,
terra de Europa, e pela Oriental a terra de Africa” | Vasconcelos dird que
os primeiros povoadores — quer tenham sido eles judeus, ou atenienses,
ou africanos — passaram por esse caminho para chegarem ao que hoje
chamamos de Novo Mundo.

™ CE PLATAO. Timen, 25¢6-d3.

3

’ VASCONCELLOS, 1977, . 1, p. 90, §100.
* PLATAO. Critias, 114b.

3

7 VASCONCELOS, 1977, v. 1, p. 90, §100.
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Desse modo, nao s6 o Novo Mundo esta incorporado ao Velho
Mundo, seja ele a Europa ou a Africa, bem como a definicao do acesso a
ele a partir de sua forma geografica — se por “terra firme”, isto é, através
do continente, ou ilha, isto é, através do mar —, fica solucionada de modo
“patente” pelas palavras de Platao:

E com a mesma facilidade se pode responder a terceira pergunta: de que nagao eram?
Segundo as mesmas. E ultimamente a quarta pergunta: de que maneira passaram
a partes tao remotas? Fica patente: porgue assim das Colunas de Hércules, terra de
Europa, como da de A}%m, facil ficava o passar a ilha de Atlante, ¢ a brevidade da
distincia mostra Platao em snas palavras: Insulam enim ante ostium habebat,
quod uos Columnas Herculis apgsllatis. Aguelas palavras: Ante ostium
habebat, ndo denotam grande distincia .

A escolha da solugio platonica, possibilitando a articulagao entre
a memoria e o discurso, d4 a nagcativa acerca da arkhé do Novo Mundo o
estatuto de um ‘mito fundador’ , recolocando a “memotria acabada” dos
indigenas, nao s6 no contexto politico ocidental, mas explicitando suas
origens através de uma fonte antiga que renasce sob a égide da ilha de
Utopia e juﬁgtiﬁca a implantagao, através do processo de colonizagiao, de
uma politeia .

38

VASCONCELOS, 1977, v. 1, p. 90-91, §100. Ao lado da influéncia platonica, vale ainda
observar que a leitura dos didlogos de Platio, sobretudo em sua traducio latina — tanto
a de Marsilio Ficino, publicada em Veneza, por Aldo Manutio, em 1499 e reimpressa em
1551, por Hier. Frobenius e Nic. Episcopium; em 1581 por Hier. Scotum, e a de Jean
de Serres, na edi¢ao 1578 de Henri Estienne —, presente em varios textos renascentistas,
aparecera em A Nova Atlintida, de Francis Bacon, publicada em latim, em 1633, onde a
aproximacio do Novo Mundo com a Atlantida platonica ¢ a base da vida em Besalém,
e que poderia, também, estar entre as fontes e leituras de Simao de Vasconcelos na

elaboracio de suas Noticias Antecedentes, Curiosas ¢ Necessdrias das Cousas do Brasil.
39 . 1 . . . ~ , . . . ~
Nesse sentido, a analise mais requintada e importante — que nao s6 analisa a identificacdo

do Novo Mundo com o Paraiso, feita por Simao de Vasconcelos, mas que recuperou os
pardgrafos 105-111, censurados na edi¢do de 1663 —, acerca da localizagio do paraiso
na América, continua sendo a de Sérgio Buarque de Hollanda, em 17sdes do Paraiso:
os motivos edénicos no descobrimento e colonizagio do Brasil. 4. ed. Sio Paulo: Ed.
Nacional, 1985. Cf. em especial as paginas 126-143; 179-238 ¢ o Anexo, nas paginas
357-360, com a publicacdo dos §105-111.

40 ) o e
Para as relagSes entre a Ufgpia de Morus e o Brasil, veja-se a analise classica de Afonso

Arinos de Melo Franco, em O 7ndio brasileiro ¢ a revolugio francesa. 2. ed. Rio de Janeiro:
José Olympio; INL, 1976, p. 79-92.
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3.2 O séeulo XV1II: Frei Gaspar da Madre de Deus e a refutagio do

aristotelismo

Quando passamos para o século XVIII o veio platonico ganha

um novo foro: as lides beneditinas no Rio de Janeiro, onde, em 1748, Frei

Gaspar da Madre de Deus ministrara um curso sobre as ideias platonicas:

Philosophia Platonica seu cursus rationalem, naturalem et transnaturalem philosophiam

sive logicam, physicam et mez‘ap@/fz’mm complectens”, dividido em trés secoes, a

Ligica, a Fisica e a Metafisica , no qual fard nao somente a exposi¢ao dos

principios da filosofia platonica, mas, sobretudo, a defesa do filésofo ate-

. N s . ’ v . 42
niense frente as criticas formuladas por Aristoteles na Mezafisica .

41

42

Gaspar Teixeira de Azevedo, nasceu em Santos em 1715 e af faleceu em 1800, estu-
dou no Colégio da Companhia de Jesus, nesta mesma cidade, e, em 1731, postulou
a0 noviciado beneditino, foi novico na Bahia, onde ordenou-se em 1732 e estudou
Filosofia, Historia e Teologia, transferindo-se, depois, para o Mosteiro de Sao Bento,
no Rio de Janeiro, onde lecionou; em 1763 foi nomeado Abade do Rio de Janeiro e
em 1766 assumiu o cargo de Abade Provincial da Ordem no Brasil, recolhendo-se, em
1769, ao Mosteiro de Santos, onde passou a dedicar-se exclusivamente aos estudos. A
obra mais famosa de Frei Gaspar da Madre de Deus é Mewdrias para a bistéria da capi-
tania de S. Vicente, publicada em 1797, pela Academia Real das Ciéncias de Lisboa. No
Manuscrito encontrado no Mosteiro de Sao Bento, em Sio Paulo, nio consta a secio
3, Metafisica, embora isto ndo signifique, necessariamente, que Frei Gaspar néo tenho
ensinado Metafisica, como assinala Carlos Lopes de Mattos, na correcdo feita em 1972,
na edi¢do dos trechos da Philosophia Platonica, publicado na Revista Brasileira de Filosofia,
em 1970: “Em seguida vem um 2’ em vez de ‘ndo’, na frase: ‘A tnica razdo para se
admitir que Frei Gaspar zdo lecionara Metaffsica...” . Isso porque se o autor lecionou
dois anos (e ndo os trés programados no proé¢mio) a filosofia, ¢ bem possivel que os
dois volumes manuscritos contenham todo o seu ensino; mas se ‘duas vezes’ deve ser
tomado ao pé da letra, ndo ha razdo para crer que a0 menos uma vez nio tenha tratado
de Metafisica.”. Cf. MATTOS, Carlos Lopes de. Revista Brasileira de Filosofia, Sio Paulo,
v. 20, n. 78, p. 222-225, abr./maio, 1970 e . Trechos de Frei Gaspar da Madre
de Deus. Revista Brasileira de Filosofia, Sao Paulo, v. 22, n. 85, p. 70-78, jan./mat. 1972, p.
70. Todas as citagbes em portugués e em latim sdo feitas a partir da leitura do original
manuscrito e da traducio feita por Carlos Lopes de Mattos e publicada pela RBE, em
marco de 1972, em versio corrigida da edi¢do de 1970.

O texto referente ao curso proferido no Mosteiro de Sao Bento, no Rio de Janeiro, em
1748, em dois volumes manusctitos, foi recenseado por Taunay como Ligdes de Philosophia
com varias incorre¢oes que foram, posteriormente, estudadas, corrigidas, parcialmente
traduzidas e editadas por Carlos Lopes de Mattos, que fez a corrego relativa ao titulo, e,
também, a0 suposto “escotismo’ que Taunay atribuiu ao texto de Frei Gaspar, partindo
do sumario do texto: “Houve, porém, um lapso na transcri¢do do titulo da obra, que
é: Philosophia platonica sen cursus rationalem etc. S6 assim se torna compreensivel o sex e o
complectens do final. [...] Note-se que o indice fala da distinctio scotica e dos gradus metaphy-
sici, mas Frei Gaspar ndo admite as opinides de Scoto, como pensava fantasiosamente
Taunay.”. Cf. MATTOS, 1970, p. 222-223.
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Nesse sentido, tal como observa Carlos Lopes de Mattos, ha
dois aspectos a serem sublinhados na obra filosofica de Frei Gaspar: [i] a
exposi¢ao ‘escolastica’ das doutrinas ensinadas aos alunos (com elementos
tipicamente jesuiticos, tais como; “a sentenga ou opiniao comum”, “dizem
comumente os autores”, e a jesuitica preocupacao da “senten¢a mais pro-
vavel”), que, entretanto, apresenta ja algo de moderno, uma vez que Frei
Gaspar cita nao s6 autores como o cisterciense Joao Caramuel (1606-1682),
que teria adotado a fisica cartesiana e ¢ tido como precursor da légica dos
predicados e da filosofia da linguagem, mas, também, outros que lhe siao
contemporaneos, como Eusébio Amort (cuja obra foi editada na Alema-
nha, em 1730) e A. Mayr (editado na Alemanha, em 1739 e da qual consta
uma edicao de 1746, na Biblioteca do Mosteiro de Sio Bento, no Rio de
Janeiro); e [ii] as indicagdes feitas pelo autor acerca de “‘um sistema” por ele
seguido, de modo independente das “sentengas comuns” que ensina a seus
alunos, e que ja esta nomeado no titulo de seu curso: a philosophia platonica,
declarando-se no corpo do texto, “platoénico” ou “académico’

Ha virios antores que afirmam que Platio entenden com o nome de ideias naturezas
universais, imateriais, nao geraveis, eternas, incorruptivess, separadas das coisas singu-
lares; destruidos, porém, estes, perdurariam sempre. Explicam esta doutrina com dois
exceniplos: como pela impressio de nm sigilo emr muitos escritos se fazem muitas fignras
do sigilo, destruidas as quais permanece ainda o sigilo separado, e como de nm 5o fogo
se acendem muitas velas, apagadas as quais nem por isso se extingue aquele fogo; assim
de nma naturega universal, como, por exemplo, do animal, sao feitos muitos animais,
destruidos os quais fica e permanece 0 animal.

A doutrina de Platio assim exposta é ensinada por Aristoteles no 1. da Meta-
tisica, capitulo 6 e 7. livro, capitulo 8, texto 28. Se, porém, foi essa a verdadeira
opinido de Platdo ou nma impostura de Aristiteles, derivada da inveja, divergem
os escritores. Dos fildsofos, procuram livrar Platao desse parecer: |amblico, discipulo
de Porfirio, nas Stmulas de Platdo, Apuleio, Sobre os Dogmas de Platdo,
Eutriquio (?); Besarion; o fildsofo Séneca; o divino Agostinho; Justino, o Martir;
o divino Tomas; Agostinho Eunguvino; Durando; os Conimbricenses; Hurtado; ¢
outros, como se véem em Caramnel, na Metaligica, disput. s , Sobre os universais
no. 350, tomo 1., pdgina 169. Destes, uns afirmam que Aristiteles ndo conbecen
a fundo as idéias de Platdo, outros que as excplicon pessimanmente, com maldade ¢
inveja. Seja o que for, agrada-nos a opinido de Platdo .

¥ Cf. MATTOS, 1972, p. 85.

KrLEos N.16/17: 103-151,2012/13

125



POLITELA E UTOPIA: O CASO PLATONICO

Por outro lado, a oposi¢ao enfatica de Frei Gaspar aos “peripaté-
ticos”, dentre os quais Aristoteles ¢é tratado como “chefe”, parece ja estar
contida no ensino de outro beneditino, de quem Frei Gaspar se apresenta
como ‘discipulo’, Frei Mateus da Encarnac¢ao Pina, que foi Abade do Rio
de Janeiro e Provincial da Ordem, e que deixou um curso de Logica ma-
nuscrito onde segue também a orientagao platonica , sugerindo que, entre
os beneditinos do Rio de Janeiro, ja teriamos uma manifesta “tradi¢ao pla-
tonica”, que, de acordo com o manuscrito de Frei Gaspar, aponta para um
oposi¢ao, em seus pontos fundamentais, aos “peripatéticos” ou “nominales”,
a0s tomistas, a0s escotistas e a escola carmelita de Joao de Bacon, expressa,
talvez, pela aversao sistematica que o historiador da capitania de Sio Vicente
nutria pelos jesuitas. Dai a justa indagacao de Lopes de Mattos, ao tentar
compreender a origem do adjetivo ‘moderno’ atribuido ao nosso benediti-
no, se 2 modernidade estaria no conhecimento da bibliogéaﬁa moderna e
cartesiana, ou se estaria em seu reconhecido platonismo !

Vale observar, também, que Frei Gaspar enfatiza em seu curso,
por um lado, a “consciéncia da liberdade” intelectual: “... 2z gui homo liber esse
vis, nec ingeninm captivate in obsequinm alicujus scholarchae teneris, poteris eligere guam
velis” (p. 62); “S7 volueris, nega Aristotelens; quia in hoc nullum peccatum committes”
e ainda, em outra passagem, da Fisica, p. 27: “Ad aliquos texctus D. Thomae ab
adversariis adductos dici potest, nos non jﬂ%ﬁe in verbis D. Thomae”, e, por outro,
a importancia do estudo da Filosofia

Mas esse trago marcado do platonismo ainda se manifestara no
século XVIII, na figura de Manuel Ignacio da Silva Alvarenga, nascido em
Vila Rica, que, ap6s estudar no Seminario de Mariana, foi para Coimbra,
onde se graduou em Filosofia, e, voltando ao Brasil, foi nomeado profes-
sor de retdrica e poética, no Rio de Janeiro, onde participou da Sociedade
Cientifica do Rio de Janeiro e fundou a Sociedade Literaria do Rio de Ja-
neiro, na qual buscou integrar a literatura a politica, mesclando ao poeta o

" Cf. MATTOS, 1970, p. 222-225.

¥ Cf. MATTOS, 1970, p. 224-225.

* Sobre essa questio, veja-se o Relatério de seu provincialato, em 1768, enviado ao Capi-
tulo Geral da Congregacio, no qual solicitava que se cuidasse com empenho dos cursos
professorais de Filosofia nos Colégios e se tirasse da provincia a faculdade de conferir
o grau de doutor, devido aos abusos introduzidos. Cf. TAUNAY, 1920, p. 46 ¢ .
Histéria Antiga da Abadia de Sao Panlo. Sao Paulo: Typographia Ideal, 1927, p. 225.

4
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intelectual engajado que atua na vida politica da cidad% reivindicando tanto
a emancipagao politica, quanto a autonomia literaria

A Sociedade Literaria, que estava localizada no andar térreo da
casa do poeta e tinha por objetivo a troca de conhecimentos entre seus as-
sociados, teve alguns de seus membros, entre eles o proprio Silva Alvarenga,
acusados, em 1794, pelo Conde de Resende de comungar ideias democraticas

e republicanas, e de conspirar contra a Coroa portuguesa:

Devassa

A que mandou proceder o Lnstrissimo e Excelentissimo vice-rei do Estado do Brasil
para se descobrirem por ele as pessoas que, com escandalosa liberdade, se atreviam a
envolver em seus discursos matérias ofensivas da religiao e a falar nos negdeios priblicos
da Europa com lonvor e aprovagdo do sistema atual da Franga, e para conhecer-se se
entre as mesmas pessoas havia alguns que, além dos ditos escandalosos discursos, se
adiantassem a formar ou insinuar algnm plano de sedigao.

Anode 1794

A prisao de Silva Alvarenga durou dois anos e meio, entre
1794-1797, e depois de sua libertacao ele publicou, em 1799, o volume de
‘poemas eroticos’, Glanra, composto de rondds e madrigais, nos quais a
Arcadia aparece, revisitada, em metaforas veladas de um contexto politico
em ebuli¢do, tal como sugerido em Anacreonte, rondo I:

Neste bosque desgragado
Mora o Odio, e vil se nutre
Magra Inveja, negro Igbﬂﬂ’e
Esfaimado e tragador .

" Sobre a funcio do intelectual como militante politico, Antoénio Candido dira que Silva

Alvarenga foi, provavelmente, “o primeiro escritor brasileiro que procurou harmonizar
a criagdo com a militancia intelectual, gragas ao senso quase didatico de seu papel”.
CANDIDO, Antonio. Literatura e sociedade: estudos de teoria e histéria literdria. 5. ed.
revista. Sao Paulo: Editora Nacional, 1976, p. 78.

* Silva Alvarenga foi interrogado pelo juiz Antonio Diniz da Cruz e Silva (0 mesmo
da devassa da Inconfidéncia Mineira), e em sua biblioteca foram encontrados “livros
suspeitos que a sa politica detesta”. Cf. GALVAO, Ramiz. Anais da Biblioteca Nacional
do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, v. 59, p. 219-523, 1941.

v Cf. SILVA ALVARENGA, Manuel Ignacio da Silva. Glanra. Prefacio de Luiz Carlos
Junqueira Maciel. Belo Horizonte: Crisalida, 2003, p. 17.
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Embora nao seja nosso objetivo aqui, a discussao acerca de livros e
bibliotecas no Brasil do século XVIII — mas concordando com o argumento
de Rubens Borba de Moraes de que “ndo ¢ possivel estudar-se a historia
das idéias, a divulgacdao de novas técnicas, a histéria da cultura brasileira
enfim, sem saber quais os livros c (Periédicos que existiam a disposi¢ao dos
brasileiros em diferentes épocas” —, gostaria apenas de salientar que, apos
a morte de Silva Alvarenga, sua biblioteca foi vendida por sua herdeira e
testamenteira, a preta Joaquina, ao livreiro e editor Joaquim da Silva Porto,
e que dentre as varias obras da literatura grega e latina nela contidos, 12
encontramos uma edi¢ao de dialogos platonicos.

O Catalogo dos livros de Silva Alvarenga, elaborado por Silva
Porto, nos da um total de 1576 livros, sendo 687 livros na area do direito
e 889 de ‘obras gerais’al. Dentre as obras de autores classicos, gregos e
latinos, encontramos: os “Dialogos de Platao (em grego)”; os “Lucianii
Coloquios”; o “Quintilianni Retoricus”; uma “Biblioteque de Romances
Gregos em 12 falta 17; as ““Tragedies de Sophocles”, dentre outros. O que
parece chamar nossa ateng§5c2> ¢, ndo s6 a presenca dos dialogos platonicos,
mas suas edi¢oes em grego !

Portanto, no século XVIII parece fato que Platiao seja lido por
alguns poucos intelectuais, que, de algum modo, estio empenhados em uma
revisao da liberdade intelectual e em uma visao politica emancipadora.

3.3 A constituicao da politeia na tradicao politica do século XIX

A importancia do século XIX para a histéria da recepgao dos
classicos gregos na vida politica brasileira e as tradug¢ées que sao elaboradas
a0 longo desse século ¢ um fato inequivoco.

A publicagao, no Rio de Janeiro, em 1814, pela Impressao Régia,

* MORAES, Rubens Borba de. Livros e bibliotecas no Brasil colonial. 2. ed. Brasilia: Briguet
de Lemos Livros, 2000, p. 1.

"o Catalogo foi editado por Rubens Borba de Moraes, em 1979, na 1 edigdo de Livros e
Bibliotecas no Brasil colonial, e na 2% ed., em 2000, o editor, Antonio Briquet de Lemos,
cotejou a transcrigdo do catilogo na 1% edigdo com o manuscrito pertencente a FBN,
e foram corrigidos “empastelamento de linhas e outras falhas tipograficas”, buscando,
também, identificar as obras do catilogo que Borba de Moraes havia considerado
de “identifica¢io dificil”. Cf. MORAES, 2000, p. 37-40 e 195-222. Os livros de Silva
Alvarenga foram, posteriormente, adquiridos pela Real Biblioteca.

5.

¥ Cf. MORAES, 2006, p. 209-222.
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da tradugio de Silvestre Pinheiro Ferreira das Categorias de Aristoteles — para
servir de texto base para suas Preleges Filosdficas, ministradas entre abril de
1813 a2 1817, no Real Colégio de Sao Joaquim —, marcara, definitivamente,
a presenca e a importancia dos classicos gregos na formacao politica bra-
sileira no século XIX,

Ora, essa presenga, circunscrevendo nosso interesse ao “caso
platonico” e em suas variantes ao longo do século XIX, tera sua marca
politica assentada em dois homens que estao na base da constitui¢ao de uma
politela nos tropicos: José Bonifacio de Andrada e Silva e Pedro de Alcantara,
segundo imperador do Brasil, cujo longo governo foi muito lucidamente
descrito por Lidia Besouchet como o “século do romantismo™:

Os homens-tipo do sécnlo XIX brasileiro foram visivelmente marcados pelo romantismo
politico, literdrio, moral e cientificista. |...]

Pedro 11 se preparon com afinco, como Marco Aurélio, para o “oficio de rei”. |...] Os
estudos dos clissicos gregos e latinos nao fez, sendo estabelecer dentro dele um elo natural
com essa espécie de panteismo romantico que os poetas do séenlo XIX foram buscar
em Zendo. |[...]

Mas outros elementos se juntaram a sna introspeceao: Virgilio lhe trouxe a febre épica,
0 bucolismo das grandes paisagens do mundo. Tdcito lhe deu resposta sobre o destino de
Roma e de snas responsabilidades futuras. Hordcio lhe indicou nma forma de ser, um
estilo de vida, nma contemplagio do cotidiano e nma observagio do mundo de todos os
dias. Lucrécio o libertou das angiistias da morte, restituindo-lhe a alegria da natureza,
reconhecendo no “homem o movimento de nma vida natural em incessante criacao”.
Herddoto faciliton sua convivéncia com o passado remot, pois pode com justiga ser
considerado o primeiro etndgrafo do mundo. Marco Aurélio, com o qual frequentemente
Jfoi comparado, demonstrou-lhe a sabedoria da meditagio e os gosto da solitude entre
os livros ... [...].

53 . ~ - o ~ . .
Para uma analise das relagdes entre as Prefecoes Filosdficas e a tradugao das Categorias, veja-

se MORAES AUGUSTO, M. das G. de. A tradigdo da retdrica classica no Brasil: entre
a filosofia e a poesia. In: ASSUNCAO, Teodoro Renné; FLORES JUNIOR, Olimar;
SANTOS, Marcos Martinho dos. Ensaios de retirica antiga. Belo Horizonte: Tessitura,
2010. p. 313-350. E interessante, ainda, lembrar que Silvestre Pinheiro Ferreira foi autor,
a pedido de D. Jodo VI, de um projeto de constitui¢do para o Império do Brasil, que
foi publicada em Paris, em 1835. Cf. FERREIRA, Silvestre Pinheiro. Observagies sobre a
constituigdo do Império do Brazil e sobre a Carta Constitucional do Reino de Portugal. 2. ed. At-
gumentada com as observa¢ées do mesmo autor sobre a lei das reformas do Império
do Brazil. Paris: Rey e Gravier; J. P. Aillaud, 1835.
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Refratirio igualmente ao titanismo de Gobinean, ao positivismo e ao niilismo de
Niezstehe, |...].

Esse mesmo rigorismo tornon o Inmperador refratdrio ao jesuitismo de Loyola, ao fana-
tismo dos milagres e a formula poética de Sao Francisco de Assis — “o amor de Dens
e tem em fogo!” |...].

Platio contribuin entao com suas teorias de que a verdade, objeto da ciéncia, nao reside
10s fatos particnlares e passageiros, mas nas idéias-tipo de cada grupo de ser. No alto
da cadeia estd a idéia do bem.

Assim, a idéia de Dens nao lhe parecen estar jamais em conflito, pois todas as imagens
que os homens se dao de Deus ele as julgava necessdrias. A conciliagao buscada por Santo
Agostinho entre o platonismo e o dogma da inteligéncia e da fé lhe parece jgualmente
aceitdvel. Aos poucos, as preocupagies idealistas e metafisicas de Platao firmaram-se
dentro do Imperador, dando as suas concepedes politicas a necessiria coeréncia. Se a
encarnagdo da justica é ma, ¢ porque ela estd edificada sobre a aparéncia. A democracia,
em veg de se fundar na ignaldade de direitos, devia fundar-se na designaldade natural dos
individuos, isto ¢, na coexisténcia de trés classes: trabalbadores; gnardides, funciondrios
¢ soldados; e magistrados, fildsofos e reis ... s 4.

Por outro lado, a figura de José Bonifacio de Andrada e Silva, o
“patriarca da independéncia” do Brasil, e toda a sua importancia no proces-
so de emancipagao, e seus conflitos politicos que acabaram em diferentes
exilios — em Bordeaux, apds as grandes dissensoes que levaram a dissolucao
da Constituinte, entre novembro de 1823 a julho de 1829; e em seu “Retiro
filosofico de Paquetd”, onde ap6s sua destitui¢ao da tutoria de D. Pedro 11,
em fevereiro de 1833, foi mantido preso pelo Governo até sua absolvicao
em 1835 — tera em suas escolhas politicas e reflexivas a impressao marcada
da tradicdo classica.

E aqui, embora nio tenhamos tempo nesse pequeno ensaio para
discutir a interse¢ao dos classicos nas atividades publicas de José Bonifacio,
gostaria de salientar alguns elementos que nao s6 fazem dele um classicista,
mas corroboram a ‘marginalidade’ de suas escolhas politicas no ambito
da elaboragao de nossa primeira Constitui¢ao, de suas posi¢coes acerca da
escraviddo e dos indios do Brasil, por exemplo”.

5,

*cf, BESOUCHET, Lidia. Pedro Il e 0 século XIX. 2. ed. revista e ampliada. Rio de Janeiro:
Nova Fronteira, 1993. p. 15-34.

¥ Cf. ANDRADA E SILVA, José Bonifacio de. Obras cientificas, politicas e sociais. Coli-
gidas e reproduzidas por Edgar de Cerqueira Falcao. Santos: [s.1.], 1964. 3 v. Veja-se
em especial o v. 2.
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No ano de 1816, podemos encontrar dois episédios na vida de
José Bonifacio que podem delinear uma conexao entre a tradigao classica
e sua atividade politica: [i] a peticdo de 26 de agosto de 1816 dirigida a D.
Jodo VI, enumerando todos os servigos por ele ao Estado, sua fragil con-
dicao de saude e o seu pedido de aposentadoria e de retorno ao Brasil, e
[1i] 2 publicagao pela Impressao Régia, em Lisboa, de sua traducao do idilio
de Meleagro de Gadara, A primavera, em edi¢ao bilingue, precedida de uma
introdugdo onde o tradutor explicara quem foi Meleagro de Gadara e os
critérios por ele utilizados na traducao, observando que buscou sempre a
fidelidade ao texto original, ndo sendo, entretanto, “duro e ininteligivel, como
nao raramente tem acontecido a algumas modernas versdes portuguesas
de antigos classicos””.

A tematica do poema de Meleagro de Gadara, relatando o renas-
cimento do mundo com o emergir da primavera, pode ser vista como um
tema recorrente e pastoril, mas, se atentarmos para sua dimensao politica,
pode ser a metafora do fim de um regime politico e o renascer de uma nova
politeia em um contexto que nao deixa de rastrear o veio utopico:

Jd do Ether fugio ventoso Inverno,

E da florida Primavera a hora
Purpurea rio: de verde herva mimosa
A Terra denegrida se corda.

Bebem os prados ja liguide orvalbo,
Com que medrio as plantas, e festejao
Os abertos botdes das novas rosas.
Com os dsperos sons da franta rude
Folga 0 Serrano, o Pegureiro folga
Com o0s alvos recentes cabritinhos.

56

Cf. ANDRADA E SILVA, José Bonifacio de. A Primavera. Lisboa: Impressao Régia,
1816. p. 4. Se compararmos a tradugio de 1814, de Silvestre Pinheiro Ferreira, publicada
no Rio de Janeiro, veremos ali que na Adverténcia aos seus leitores o autor lamenta
a impossibilidade de uma edicio bilingue de sua traducdo, dada a impossibilidade de
recursos em uma nagao emergente: “Quisera eu que o texto grego aparecesse em frente
desta tradugao: tanto pata excitar a Mocidade ao estudo da Lingua Grega, que no meu
conceito constitui 0 mais glorioso monumento da perfeicio do Espirito humano; como
também porque devendo esta tradugdo abundar em defeitos inevitiveis pelo pouco
tempo em que sou obrigado a fazé-la e publica-la; conviria muito, que a facilidade de
a cotejarem com o texto oferecesse aos inteligentes o meio de corrigirem as faltas, que
nela nio pode deixar de haver em grande numero, e muitas vezes de grande nota.
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Jd suleao Nantas estendidas ondas;

E Favonio innocente as velas boja.

As Menades, cubertas as cabegas

Da flor d’ hera, tres vezes enrolada,

Do uvifero Bacho Orgias celebrao:

A geragio bovina das abelbas

Seus trabalbos completa; ja produzem
Formoso mel; nos favos repousadas
Candida cera multiplicio. Cantio

Por toda a parte as sonorosas Aves;
Nas ondas o Aleyao, em torno aos tectos
Canta a Andorinba; canta o branco Cysne
Na ribanceira, ¢ 0 Rouxcinol no bosque.
Se pois as plantas ledas reverdecens;
Florece a Terra; o Guardador a frauta
Tange, e folga co’as magans folbudas;

Se Aves gorgeido; se as Abelhas crido;
Navegio Nautas; Baccho guia os choros:
Porque nao cantari tambem o VaS{/e

A risonha, a formosa Primavera?

Ao cantar A Primavera ndo estaria o tradutor fazendo mencio ao
projeto de emancipagao politica do Brasil no qual se engajaria?

A terra renascida, coberta de hera, de novos botdes de rosas, de
plantas que reverdecem; onde os cabritinhos pastam ao som da flauta dos
camponeses e dos pastores, as abelhas completam seus trabalhos produzindo
mel e cera; as aves que cantam em multiplos lugares, o alcidao nas ondas do

Por maior porém que fosse este meu desejo, nao me foi possivel satisfaze-lo; ja porque
neste nascente Estado faltam os meios para se fazer uma correta edicdo de um texto grego;
logo que exceda a certos e muitos acanhados limites: ja porque a carestia excessiva dos
materiais ¢ da mio-de-obra tornaria inutil para a maior parte das pessoas, a cujo uso
este meu trabalho ¢ dirigido, uma obra, que tendo unicamente em vista a instrugao da
Mocidade, deve estar ao alcance até daqueles mesmos que nio gozam de avultados
bens da fortuna”. Cf. FERREIRA, S. P. Categorias de Aristiteles. Traduzidas do grego e
ordenadas conforme a um novo plano por Silvestre Pinheiro Ferreira. Rio de Janeiro:
Impressio Régia, 1814. f. 1-3. Os grifos sdo nossos. A colagio do sentido de uma
tradugao bilingue nos dois textos citados talvez nos permita afirmar que as diferencas
politicas entre a metrépole e o ‘reino’ possam ser determinadas pelo horizonte da dis-
posi¢do cultural de suas estruturas, e, também, o quanto a conformagio de uma nagio
supde sua dimensio discursiva.

" ANDRADA E SILVA, 1816, p. 7.
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mar; as andorinhas, nos telhados; os cisnes, nas ribanceiras; os rouxindis,
nos bosques; os nautas gue sulcam os mares com suas naus, todos guiados por
Dioniso que conduz as Ménades e os Coros, nao ¢ ja a visao politica da
“terra nova” evocada na nostalgia do retorno?

O poeta, tal como o deus que renasce, nao estaria pensando na
condugdo politica dos “sertdes” do Brasil?

Se nos voltarmos para os livros que foram guardados em “10
caixdes” e que estao listados na Relagao dos livros da Livraria de José Bonificio
de Andrada e Silva gue se achao encaixotados, no Manusctito 65, 4, 001, n.004,
da Fundagiao Biblioteca Nacional do Rio de Janeiro — possivelmente por
ocasido da volta de José Bonifacio ao Brasil, em 1818, ou em seu “exilio
filos6fico” em Paqueta, para onde seus livros foram também transportados
—, veremos que o numero de obras de autores gregos e latinos ¢ substancial,
e no caixao 10, onde estdo apenas obras relativas a Antiguidade Classica,
encontramos, dentre muitas outras obras importantes, a obra de Aristo-
teles, em 10 volumes, e 5 titulos referentes a obra de Platao — Plato’s Brief,
Platonis Dialogz; Platon Republik; Platon Glei?|st ...; Aus|...| Gesprache des Platon,
3 v. — que podem servir de base para a identificagao de muitos pontos de
seu projeto para a nagao brasileira.

No lastro platonico que L. Besouchet delineia em sua analise das
relagoes de D. Pedro I com o século XIX, a obra de José Bonifacio, que foi
seu tutor, também pode ser lida e refletida na mesma dimensao, e a experi-
éncia em seu “refagio filosofico de Paquetd” nos remetera diretamente ao
texto platonico e a ‘marginalidade’ na politica de formagao da constituicao
do I reinado, repensado em sua leitura tanto da Repsblica, quanto na sua
extensao ao tema da Atlantida, no Tzwen e no Critias:

Deixco aos platonicos velhos e novos o sen anto agaton, e procuro conbecer os homens ¢
as coisas pelo lado do seu nso pritico, para deles adquirir o conbecimento 1itil.

Platao estabelece cinco formas de governo, de que a primeira é s6 a boa e sa; que é a
aristocrdtica, ou o governo dos bons fildsofos; ou seja, a mondrguica, on poligrgnica.
Esta forma degenera na segunda, que é a timocracia, on governo dos ambiciosos de
honras e mandoy esta em oligarquia, ngm em democracia, e esta por finn em tirania ou
despotismo, pior de todos os governos .

" Cf. MORAES AUGUSTO, 2010, p. 340.
59
" ANDRADA E SILVA, José Bonifacio de. Projetos para o Brasil. Textos reunidos e co-
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Muitos tém por fabulosa a ilha Atlintida de Platao; mas pode-se defender-se com muita
plansabilidade a sna existéncia, ainda que concedamos que Platao largou as rédeas a
sua imaginagdo poética.

Em primeiro lugar notaremos as tradigoes constantes desde Solon, que refere Platio e se
confirma por Diodoro (lib. 5, cap. 15), que nao quis fager uma apologo aos atenienses.
Demais vislumbram-se noticias da Atlintida em Homero, Hesiodo, Euripides, Dionisio
de Halicarnasso, Estrabao, Plinio, etc ... Em todos, figura o rei &flz‘/as, sabio astrénomo.
O nome do oceano Atlintico vem da mais remota antignidade .

3.4 O platonismo anarquista: entre a politeia e a utopia

Nas trés primeiras décadas do século XX o platonismo estara
mais claramente demarcado no Brasil: serdo publicadas as primeiras tradu-
¢bes dos dialogos platonicos, e seu valor ‘marginalizante’ reaparecera em
um contexto no qual sua dimensiao utopica sera acentuada, sobretudo na
critica ao status guo empreendida por dois pensadores anarquistas: Maria
Lacerda de Moura, autora da primeira tradugao publicada no Brasil da
Apologia de Sicrates, e José Oiticica, fildlogo e professor catedratico do
Colégio Pedro 11, que, ao lado da vida académica e de um largo conhe-
cimento humanistico, foi um de nossos mais persistentes e completos
militantes anarquistas, defensor zeloso da tese da ‘a¢do direta’, porque s6
ela “abala tronos, ameaca tiaras, convolve mundos”, e, sobretudo, “educa
e fortifica o povo espoliado, em sua luta milenar”, e sera essa agao que “ira
criar o novo mundo, a nova humanidade”, que, “livre das peias estatais e
religiosas”, serd “sempre acdo, sempre energia, sempre ideal””.

No mesmo periodo, vale ainda observar, teremos também a
primeira edi¢ao brasileira do Banguete e da Repiiblica de Platao, traduzidos
por Albertino Pinheiro e publicados em Sao Paulo, pela Editora Cultura
Brasileira. A Editora Cultura Brasileira S/A, propriedade do jornalista e
escritor Galeao Coutinho, teve sua faléncia decretada em 1938, em fun-
¢ao das apreensoes feitas a partir da caga aos livros reconhecidos como
“comunistas” pelo Estado Novo de Getulio Vargas, que, sob o mesmo

mentados por M. Dolhnikoff. Sio Paulo: Cia. das Letras, 2000. p. 169.

60 ANDRADA E SILVA apud AMARAL, Brenno Ferraz do. José Bonifdcio. Sao Paulo:
Martins Editora, 1968. p. 175.

o OITICICA, José. Agio Direta: meio século de pregacao libertaria. Sele¢do, introdugio e
notas de Roberto das Neves. Rio de Janeiro: Germinal, 1970. p. 107.
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argumento, também perseguiu Maria Lacerda de Moura e José Oiticica.

Nesse sentido, as relagdes dos anarquistas brasileiros com o
platonismo parece ser emblematica desse #gpos ‘libertario’ e ‘marginal’ ma-
nifesto ao longo de nossa tradi¢ao cultural, e a leitura dos classicos gregos
e latinos que sera feita por eles nao so6 vira corroborar essa condi¢ao, mas
estara na base da dura critica feita por José Oiticica a0 modernismo de 22,
e que Oswald de Andrade, tardiamente, retomara nos ensaios publicados
em O Estado de Sao Panlo, e que viriam a compor, postumamente, o seu A4
marcha das utopias”,

3.4.1 Maria Lacerda de Moura e a ntopia-anarquista de Guararema

“Sem patria, sem fronteiras, sem familia e sem religido, afirman-
do a Humanidade tenho que negar a Cidade”, e “fora da lei: recuso os
direitos de cidadania”, é assim que Maria Lacerda de Moura, em 1933, se
auto-descreve em seu famoso texto: Servigo militar obrigatirio para mulher?
Recuso-me! Denuncio!

Nascida em Manhuagu, em Minas Gerais, em 1887, formada profes-
sora pela Escola Normal de Barbacena, fundadora da Liga para a Emancipagio
Intelectual da Mulber, no Rio de Janeiro, em 1920, mudou-se em 1921 para Sao
Paulo, onde conheceu José Oiticica, integrou-se a grupos operarios anar-
quistas e comunistas, editou a revista Renascenga, colaborou em jornais como
O Combate e A Plebe, e entre 1928-1937 integrou-se a comunidade agricola-
anarquista de Guararema, nos arredores da cidade de Sao Paulo — formada
por pacifistas italianos, franceses e espanhdis, desertores da I Guerra Mundial
—, buscando isolar-se daqueles fatores que obstrufam a liberdade humana: a
familia, o estado, o capitalismo, a igreja catolica, o fascismo, o clericalismo, as
guerras, para viver uma vida simples e voltada para a natureza, onde liberdade
¢ educacio sio formas de “acio coletiva™,

“A edigdo péstuma dos ensaios foi feita pelo Ministério da Educagio e Cultura, na colegio
Os cadernos de Cultura, v. 139, no Rio de Janeiro, em 1966.

’ MOURA, Maria Lacerda de. Servico militar obrigatério para a mulber? Recuso-me! Dennncio!
3% reimpressdo. Guaruja: Opusculo Libertatio, 1999. p. 15-17.

6.

* Para uma visio do conjunto da obra de Maria Lacerda de Moura, veja-se LEITE, Miriam

L. Moreira. Outra face do feminismo: Maria Lacerda de Moura. Sio Paulo: Atica, 1984;
. Utopias educacionais de Maria Lacerda de Moura. Anais do XVII Simpdsio
Nacional de Histdria, Sio Paulo, jul. 1993, p. 65-70; PRADO, Antonio Arnoni (Org,).
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Se atentarmos para a data aposta ao final do Apéndice contido em
sua traducao da_Apologia de Sderates — Rio de Janeiro, ano de 1936 —, podemos
supor que ela foi preparada ao longo de sua estada em Guararema, e que
a presenca da politeia platonica, claramente enunciada, pode ser rastreada
desde 1928, em seus escritos sobre a funciao da educacio e sua critica as
tiranias modernas, principalmente, em seu livro sobre o anarquista frances,
Han Ryner, fortemente influenciado pela filosofia antiga”.

Esta traducdo da Apologia de Sécrates, de Platdo, publicada pela
primeira vez no Brasil, em Sao Paulo, provavelmente, entre 1938/1940,
pela Atena Editora, na Colecao Biblioteca Classica, compondo o 5. volume
(os quatro textos que antecedem a publicagao sao: O Elogio da Loucura, de
Erasmo de Roterdam; o Discurso do Método, de René Descartes; A cidade do
Sol, de Campanella; e Alexandre e César, das Vidas Paralelas, de Plutarco), na
qual serdo também inseridas as tradu¢oes da Repriblica e do Banguete — que
ja haviam sido publicadas anteriormente pela Cultura Brasileira S/A —,
nao foi feita direto do grego, mas, possivelmente, a partir de uma traducao
francesa. O texto contém pequenas notas que esclarecem ao leitor leigo
acerca de elementos especificos da historia e do pensamento grego, além
de um apéndice em que Maria Lacerda traga, de modo muito peculiar, um
historico da filosofia grega, desde Tales de Mileto, cujo tom e conteudo
remetem diretamente a influéncia da obra de Han Ryner, em especial aos

Libertdrios no Brasil. 2. ed. Sdo Paulo: Brasiliense, 1987; MIRANDA, J. V. A objecio de
consciéncia e o combate a tirania nos escritos libertarios de Maria Lacerda de Mou-
ra. Anais do XX VT Simpdsio Nacional de Histdria, Sio Paulo, jul. 2011, p. 1-13. Sobre a
participagdo de Maria Lacerda na comunidade de Guararema, ver MARIA Lacerda de
Moura: Trajetéria de uma Rebelde. Direcio: Ana Licia Ferraz e Miriam Moreira Leite.
Sao Paulo: Laboratério de Imagem e Som em Antropologia da USP, 2003. 1 VHS. O
documentario fornece um histérico resumido e belas imagens da vida comunitaria em
Guararema.

" Cf. MOURA, Maria Lacerda de. Han Ryner ¢ 0 amor plural. Sio Paulo: Unitas, 1928.
Veja-se, também, OITICICA, José. Voz Clamante. Correio da Manha, Rio de Janeiro, 18
out. 1928, onde ele faz a defesa das teses de Maria Lacerda que, no jornal A Esquerda,
havia criticado duramente o fascismo italiano — o jornal teve a redagdo assaltada e a
tipografia empastelada por correligionarios fascistas brasileiros. Em seu texto, Oiticica
vai frisar exatamente os elementos gregos na forga libertaria de Maria Lacerda: “Lendo
na ‘Esquerda’ do dia 11, aquelas palavras candentes, afigurava-se-me ver uma 1/7dria de
Samotrdcia, porém viva, a declarar aos homens ruins, aviltados pelo ouro, pela supersti-
¢do, pelos preconceitos surdos, um pez novo, de confianga, calmo, seguro no seu ritmo
e fascinante na sua solia”. Os grifos sio nossos.
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Les entretiens de Socrate, citado no texto” .

Logo no primeiro paragrafo, ¢ enfatizado que a filosofia nasceu na
Jonia e que os primeiros “ensaios filoséficos levaram os sabios a formular
as relacoes entre os individuos e a cidade”, donde resulta a conclusao de
que “os primeiros filésofos gregos foram legisladores”, o que leva Maria
Lacerda a inferir uma primeira e grave assertiva acerca da filosofia grega:
“a filosofia era acdo social””.

Depois de fazer uma exposi¢ao rapida da escola jonia e da escola
eleata, a questao dos sofistas sera introduzida, e nessa analise j4 podemos ver
como Maria Lacerda assenta nos gregos a base de seus argumentos educa-
cionais e politicos. Ao falar dos sofistas, dira que alguns, tais como “Gorgias
e Hipias, Protagoras e Prodicos”, foram notaveis, além de “homens muito
virtuosos™”, ctiticando Platio e Xenofonte por terem tentando separar Socra-
tes dos Sofistas, e, embora reconhecendo que nem sempre os costumes entre
eles fosse “puro”, Maria Lacerda ira sublinhar que a razao pela qual Socrates
foi por eles separado dos sofistas ¢ a mesma que os aproxima:

Sdcrates achava com eles [os sofistas] que o homem s0 se deve preocupar com as coisas

bumanas. A mais alta arte devia ser a arte de ser homen e de fazer crescer e prosperar o
. . 9

gue b de bumano em cada um de nds. Socrates foi o maior e o melhor dos sofistas .

Entretanto, com o descrédito das especulagdes das escolas filoso-
ficas, com o ceticismo, em um momento no qual era exigida uma aplicacao
pratica do conhecimento em funcao da constituicio dos governos demo-
craticos e a ocupacao de cargos mais altos da democracia, Maria Lacerda,
trazendo a tona uma de suas criticas a politica contemporanea, concluira
que os sofistas:

[-..] tornaram-se os mestres dessa falsa cultura variada, brilhante, de palavras, elogiiente,

6f

* Cf. PLATAO. Apologia de Sdcrates. Traducio de Maria Lacerda de Moura, com um
apéndice da tradutora sobre a filosofia socratica. 4. ed. Sao Paulo: Atena Editora,
[1938-1940]. p. 83.

" MOURA, [1938-1940], p. 77.
68

MOURA, [1938-1940], p. 80.
“ MOURA, [1938-1940], p. 81.
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facil, eficaz, retdrica, cultura de vencer pelo niimero de palavras e pela elegincia do gesto,
. 70
como pelo timbre da voz .

A leitura de Maria Lacerda da filosofia socritica, em uma versao
muito proxima de Ryner, criticara Platio, Xenofonte, Esquines e Antistenes,
e, retomando sua critica as ‘leis’, ao ‘estado’ e ao ‘principio de cidadania’,
concluira que “a morte de Soécrates condena justamente a lei e a cidade”,
e, com Ryner, afirmara que Sécrates “ensinava a ser homem e nao a ser
cidadio”".

O Socrates libertario que daf resulta sera um pacifista radical, con-
trario a qualquer forma de guerra e violéncia, e, mesmo que assimile as criticas
de Ryner aos discipulos de Sécrates, Maria Lacerda reconhecera que:

Nada disso desmerece a beleza da obra de arte de Platao. A Apologia, de Platao, ¢
um poema de aticismo, de sobriedade, de grandeza épica do heroismo, de nma coragem
rara em todos os séculos e que honra o género humano. Platio sonbe pintar com mao de
mestre, a fignra apolinea de virilidade moral desse génio da Grécia que foi Sdcrates .

Desse modo, quando passamos para analise feita por Maria La-
cerda de Moura da filosofia platonica, veremos que ele sera: o precursor
das ideias anarquistas de Kropoktine, de Freud, e que Repziblica é um texto
“ousado” porque “suprime a propriedade individual e a familia, fonte de
discordias e hostilidade”, e a educagao ¢ o verdadeiro problema politico,
uma vez que “educar ¢ selecionar os melhores para governar™:

Platio se perden em um emaranhado de cultura de doutrinas diversas que ele quis
harmonizar em um todo platinico ... Dai gue Antistenes o acuse de plagio. Tudo é
contradigao em Platio: o sen método, a psicologia, a moral, a metafisica. Na sua Re-
publica suprime a propriedade individual e a familia, fontes de discordias e hostilidade.
A propriedade ¢ do Estado. Precursor do comnnismo ... E nma utopia comunista a
Republica de Platao.

Perdoamos a Platio néo ser sincero muitas vezes, porgue Platio teve idéias geniais.
Pregon a vida simples, a volta a natureza, a limitacao da natalidade. Foi malthusiano
antes de Malthus. Foi anarquista antes de Réclus e Kropotkine. Criticou com mnito

" MOURA, [1938-1940], p. 81.
1

" MOURA, [1938-1940], p. 83.
" MOURA, [1938-1940], p. 96.
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talento, os demagogos, os salvadores das pdtrias. [...]

Demais adoton as opinides de Herdclito, adoton as de Pitdgoras, aproveiton-se de Sdfron
¢ Epicarmo, poetas comicos, aproveiton-se do que aprenden com os padres do Egito e
apresenta tudo como se fosse sen. Esteve na Sicilia, na Magna Grécia, no Egito. Por
toda parte sagueon ... |...]

A solugio ¢ tirar as criancas do sen meio pervertido: leva-las para o campo. Esperar
0 desabrochar dos talentos, edncagio generalizada, ignal para todos. Se jpeii;f)zrmox n0s
didlogos de Platio, também descobrimos que foi ainda o precursor de Frend .

Assim posto, nao sera dificil de ver como o anarquismo platonico
retoma temas centrais da Repzblica, e como a nossa antinomia ‘politeia e uto-
pia’ ganha uma forga vital, que a conclusao de Maria Lacerda de Moura, no
Apéndice da Apologia de Sdcrates, ratifica de modo enfaticamente radical:

Platio traton de todos os problemas humanos. |...] Quando a gente acaba a leitura das
pdginas belissimas da Apologia de Platio e se lembra do massacre dos abissinios, vol-
tando ao mundo em que vivemos, tem-se a impressio de uma queda eterna no vdcuo.
Nao! é a caverna de que fala Platio, na sua formosa alegoria.

Continuamos acorrentados, mesmo apesar da Repuablica de Platao, apesar do império
de Marco Aurélio, o imperador-fildsofo ...

Qual seri o caminbo para despedagar as correntes e sair da caverna tenebrosa? E ainda
a filosofia, ¢ a arte que ainda embeleza a nossa vida ...

Sem Sdcrates, sem Platio, que seria de nds?..”*

3.4.2 O Anarquismo ao alcance de todos: os cldssicos como fonte libertdria

Se a presencga do platonismo na obra de Maria Lacerda de Moura
esta entrelacada com suas experiéncias educacionais e com a vida comunita-
ria em Guararema, em José Rodrigues Leite e Oiticica (1852-1957), fildlogo,
linguista, dramaturgo, poeta, professor catedratico de Lingua e Literatura
Portuguesa no Colégio Pedro II, no Rio de Janeiro, e na Universidade de
Hamburgo, entre 1929—193075, mas, também, um ativista politico impar em

" MOURA, [1938-1940], p. 99.
" MOURA, [1938-1940], p. 107.
75

Oiticica foi aprovado em primeiro lugar, dentre numerosos candidatos, no concurso
aberto pelo governo alemio para o cargo de professor de Lingua e Literatura Portu-
guesa na Universidade de Hamburgo, com um contrato de 5 anos. Entretanto, com a
Revolugao de 30, Oiticica foi obrigado pelo Ministério do Exterior a voltar ao Brasil.
Para um histérico da questio cf. NEVES, Roberto das. Um anarquista exemplar ¢ uma

KrLEos N.16/17: 103-151,2012/13

139



POLITELA E UTOPIA: O CASO PLATONICO

nossa vida cultural: anarquista militante (mas sem descuidar da teoria e do
anarquismo como filosofia), jornalista e anticlericalista convicto, a presenca
dos classicos sera duplamente uma fonte libertaria e a marca de sua agio no
mundo, expressa no soneto em que assinala a permanéncia do “problema
ingrato e obscuro, que aformenta homens bons desde Platao” )

Essa invisivel Cansa, que eu procuro

Nos mens tormentos de meditacao,

Inda é o mesmo problema ingrato e obscuro,
Qute atormenta homens bons desde Platao.

Esse maldito sonbo, por ser puro,
— Apurado na dor — ¢ sonho véo:
E ird semeando dores no futuro...
Pobres dos sonhadores que viriao!

Ai de mim! Que entrevendo o atrog problema,
Me pus a refletir e a meditar,
Descobridor da solugio suprema.

Figuei na horrivel noite deste mar,
Ouvindo a dupla voz do men dilema,
Incapaz, de afirmar e de negar.

Essa variante do platonismo, como um tema duradouro e que
afeta a ordem publica e a ordem privada, assume, no que diz respeito ao
nosso tema, ‘politela e ntopia’, uma variante inusitada no contexto brasileiro
dos anos 20/40:

Nao aspiro a democratizagio dos aristocratas. Aspiro sim, a aristocratizacao dos de-
mocratas. O meu desejo € dar a estes a inteligéncia, a cultura, o amor da beleza eterna
¢ da arte imperecivel.

figura impar na Histéria do Brasil. In: OITICICA, José. Agao Direta. Rio de Janeiro:
Germinal, 1970. p. 12-13. José Oiticica também formou-se em Direito e estudou quatro
anos de Medicina.

b OITICICA, José. Sonetos. 2*. Série. Macei6: Linotypia da Casa Ramalho, 1919, p. 61 apud
OITICICA, José. Manual de estilo. 8. ed. Rio de Janeiro: Francisco Alves; Sio Paulo: Paulo
de Azevedo, 1959. p. 82-83. Os grifos sio nossos.
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O fim do mais alto anarguismo ¢ a elevagio da plebe, dos verdadeiros produtores, a
Sentimentos e gostos aristocrdticos, substituindo assim a democracia atual, calcada na
. L. . . 77
dgnordncia e na pobreza, por uma aristocracia geral, humana .

Schopenbaner previn admiravelmente o pavoroso advento de futuristas dadaistas, livre
metristas e mais bunos literdrios, autores desregrados de mau gosto plebeu e mascarados
de um carnaval felizmente passageiro. O estudo das letras cldssicas na fonte grega e
latina ¢ sobretudo escola de bom gosto, requinte, arz’n‘of%ztz'a mental e reponso estético,
sem 0 qual a arte € fogo de vista, e arlequinada grotesca .

Nesse sentido, o famoso descompasso entre o professor e fildlogo,
com seu rigor académico e intelectual, e a veemeéncia polémica do militante
anarquista, que se expressaria no mesmo homem parece nao resistir a uma
analise mais rigorosa de sua obra. Contudo, uma leitura atenta pode nos
mostrar o quao fortemente o fil6logo e o anarquista sao expressoes, sim,
de um mesmo homem, no qual nossa antinomia po/iteia e utopia assume
uma vigorosa palidez .

Em seu estudo sobre a dramaturgia de Oiticica, antecedendo sua
ctitica as pegas Azalan!, Pedra que rola ¢ Nao ¢ crime, A. Arnoni Prado fara
uma longa analise das fichas de aulas por ele elaboradas acerca das comé-
dias de Aristéfanes — “um maco de velhos manuscritos meticulosamente

7 OITICICA, 1970, p. 249. Publicado originalmente no jornal A¢go Direta, em novembro
de 1956.

" OITICICA, 1959, p. 191.
79

Roberto das Neves, em sua apresenta¢do dos textos selecionados de Ao Direta, faz
um recenseamento dos artigos necrolégicos onde esse descompasso é muitas vezes
assinalado. Uma analise mais apurada desse contexto biografico ¢ feita por Antonio
Arnoni Prado, que, a partir de pesquisa historiografica mais recente, admite: “O fato
¢ que, depois que a investigacdo documental, apoiada em registros da época e louvada
no testemunho pessoal de dezenas de participantes, reconstruiu a lideranca e o papel
decisivo de José Oiticica no levante anarquista de novembro de 1918, o que emerge do
passado ¢ a indole incendiaria que torna quase inversossimil a figura do pacato professor
que vai todas as manhas ensinar empostac¢ao e prosddia aos meninos do Pedro II, com
a batuta entre os dedos para acompanhar com precisio ora a leveza de um trecho de
canto cldssico, ora a escanc¢do de algum verso esparso da tragédia grega ou da comédia
latina”. Cf. PRADO, Antonio Arnoni. Elucubra¢des dramaticas do professor Oiticica.
Estudos Avancados, Sao Paulo, v. 14, n. 40, p. 267-297, 2000. Sobre a militincia anarquista
de José Oiticia, cf. DULLES, John W. Foster. Anarchists and comunists in Brazil, 1900-1935.
Austin: University of Texas Press, 1973, para uma analise da obra de José Oiticica, veja-
se VENTURA, Tereza. New barbdrie, nem civilizagio! Sio Paulo: Anablume, 2000.
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anotados a lapis com a remissdo a pegas, paginas, cenas, Versos, atos €
aparato bibliografico” —, onde encontramos uma “saborosa marginalia” na
qual Oiticica vai travestindo o poeta grego em um “anarquista segundo um
cuidadoso roteiro ilustrado com exemplos e falas ndo raro entrecortadas
de comentérios espirituosos e cheios de ironia””"

Se nos voltarmos para a sua obra classica sobre o anarquismo,
A doutrina anarquista ao alcance de todos, veremos que no amago de sua
proposta de uma “comunidade anarquista” esta embutida uma clara
concepg¢ao de utopia:

O anarguismo propée aos honens de boa vontade nma solugio racional da crise permanente
em que vivem. A solugao, em si mesma, é facilima. A organizacio andrquica, prescindindo
da complicada maquina de compressio, o Estado, é de singeleza admirdvel. Todavia a
apreensao do funcionamento de uma sociedade andrquica é dificil para as pessoas afeitas ao
regime capitalista. Estamos viciados a tudo comprar e vender e fag-nos confusao conceber
a vida humana sem dinbeiro. 1 ivemos, como dizia Ega de Queirds, achatados entre as
pdginas de nm cddigo; todos os nossos atos estao regulados pelo codigo civil, pelo cddigo
penal, pelo codigo comercial, pelas constitnigoes federais e estaduais, por posturas municipais,
por umr acervo colossal de regras e regulamentos minnciosos. Ha leis especiais para tudo
¢ 50 admitimos a ordem com policiais, agentes, comissdrios, delegados, chefes de policia,
ete. Como onvir falar entio numa sociedade sem codjgos, sem leis, sem parlamentos, sem
policia, em nenhuma dessas esmolas apertadoras e movimentadas?

Por isso, muitas pessoas, alids cultas, mas irrefletidas, diao de ombros, viram as costas e
proferem as frases cldssicas: isso é uma utopia e vocés estdo malucos.

Também, ba trinta anos, era ntopia o aeroplano e mais que utopia o projeto de se falar
a centenas de léguas, sem fios. Todas as formiddveis invengoes modernas, o navio a vapor,
a locomotiva, o gramofone, o telefone, o antomovel, o telégrafo, a radiotelegrafia, a eletrici-
dade, os submarinos, etc., etc., sdo ex-quimeras realizadas em um século apenas. |...J
Porisso, dar de ombros a uma idéia por ser ou parecer ntopia, ¢ nao ter senso. O homenm
assisado, longe disso, procura inteirar-se das idéias novas, assimilar a doutrina, meditar
sobre a sua exeqiiibilidade, pesar os pris e os contras, discutiv, informar-se de tudo,
analisar os argumentos, vantagens ¢ desvantagens. S depois terd bastante antoridade
moral para repelir a solucio proposta. [...] O leitor, nas suas locubragoes, deve ter
presente, sempre e sempre, a idéia de que, em sociedade andrquica, nao hd propriedade,
ndo ha dinbeiro, ndo ha venda nem troca. Insistindo em tfer sempre em mira essa nogao
fundamental, ponco a ponco, lendo cada niimero desta segunda parte atentamente, certo

" PRADO, 2000, p. 273.
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estou de que logrard assenhorear-se de toda a doutrina, alcangar-lhe a cativante beleza,
podendo sentir o nobre orgnlho de ser anarquista. Verd, entio, que trabalbar para a
anarguia ¢ 0 mais glorioso empenho dos coragoes bem formados .

Desse modo, a utopia para Oiticica ¢ também uma forma radical
do principio de ‘acdo direta’, pois ¢ ela que ird consubstanciar o “novo
mundo”, a “nova humanidade”, como ¢ dito no editorial da segunda fase
do jornal Agao Direta, em 10 de abril de 1946.

Acdo direta ¢ a vog iinica na histéria das reivindicagies |...]. S0 a agdo direta abala
tronos, ameaga tiaras, convolve mundos. S0 ela, principalmente, educa e fortifica o povo
espoliado, na sna luta milenar. Agao direta é a revolugao, ela, a agao direta, ird criar
0 novo mundo, a nova humanidade, e serd, livre das peias estatais e religiosas, sempre
agdo, sempre energia, sempre z'dm/8 2.

Sera, entdo, nessa otica de a¢ao que veremos a construcao, em A4
dontrina anarquista ao alcance de fodos, de um modelo comunitario de gestao, que
guarda em suas bases os velhos temas platonicos da comunidade de bens,
mulheres e filhos, e do governo gnosiolégico; exposto em quatro partes:
na primeira, apresentara os principios do anarquismo e seus obstrutores;
na segunda, determinara o “problema essencial” e as dificuldades de apre-
ensao do anarquismo, sua condi¢ao utdpica e seus adversarios; na terceira,
explicitard os modos de execu¢ao de uma comunidade anarquista, para,
na quarta parte, fazer a critica das diferentes correntes “comunistas’” para
operar a “transformagao social” e obter uma “sociedade em que impossivel
seja a exploracao dos nao-possuidores”, mostrando que ha divergéncias
profundas entre aqueles e os anarquistas .

Ora, o que nos interessa aqui nesse pequeno estudo é mostrar
os temas que nos parecem serem platonicos ao longo da ‘tradi¢ao utdpica’

" A doutrina anarquista ao alcance de todos foi publicada inicialmente no A¢do Direta; em 1947
teve sua primeira edicdo, em Sio Paulo, lancada pelo Movimento Libertario, e, em
1954, pela Editora Germinal, no Rio de Janeiro. Nos anos 70 foi reeditada por Nelson
Abrantes, da Editora Mundo Livre, no Rio de Janeiro. Cf. OITICICA, José. A doutrina
anarquista ao alcance de todos. Rio de Janeiro: Editora Mundo Livre, [197-], p. 54-55. Todas
as citacOes feitas aqui sio retiradas da publicagao da Editora Mundo Livre.

" OITICICA, 1970, p. 107.

¥ OITICICA, [197], p. 95, §112-120.
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inaugurada por Thomas More, mas, como ja vimos, renovando sempre o0s
principios politicos da politeia platonica.

Nesse sentido, dentre os sete primeiros paragrafos da primeira
parte, veremos que sao determinados os principios que fundamentam
a doutrina anarquista: a nogao de felicidade, de bem e mal, as energias
universais, que podem ser favoraveis e desfavoraveis, e como elas podem
ser aproveitadas de modo a permitir uma correta definicio de bem e mal,
podendo ser definidas a partir de cinco fei¢oes das energias humanas, que

cm . .. 5584
permitirao “obter da terra a maior soma de felicidade geral”.

A felicidade se coloca frente ao fato de que todos nés, ao longo
de nossas vidas, “temos nosso quinhdo de sofrimentos”, e, por isso, 0s
homens procuram tenazmente minorar essas dores e alcangar o “maximo
de felicidade”. Para tal, Oiticica, ira definir o #a/ como tudo que aumenta
o sofrimento, e o bezz, como tudo o que diminui ou evita o mal e aumenta
a felicidade.

Em seguida, definindo o mundo como “um jorro de energias”, e
o “corpo humano”, como qualquer ser vivo, submetido a um “equilibrio de
energias” entre as “‘energias universais”, favoraveis ou desfavoraveis, pois
a natureza nao ¢ nem boa nem m4, donde que a questao fundamental para
os homens ¢é a de saber como “aproveitar no mundo as energias favoraveis
a0 seu organismo e anular ou desviar as energias desfavoraveis™”,

Nessas espécies de energias, Oiticica demarcara as cinco feigdes
das energias humanas: as fisicas, as mentais, as morals, as praticas, ¢ as
sociais, que serdo discriminadas como: [i] vigor e saude; [ii] inteligéncia e
cultura; [iii] vontade e carater; [iv] habilidade e vocacao; e [v] altruismo e
sociabilidade. A obtencao da “maior soma de felicidade geral” nos ¢ dada
pela “ciéncia”, que permite que os homens superem o seu “malestar”, a
sua “dor universal”, cujas causas sio também naturais e artificiais”.

" Cf. OITICICA, [197], p. 7-8, §1-2.

85
OITICICA, [197-], p. 8, §4-5.

86
A concepcio de “dor universal” utilizada por Oiticica é retitada da obra de Sébastian
Faure, La doulenr universelle, que afirma que “todos os homens sofrem, qualquer que seja
a sua condi¢io social, muito mais do que seria natural sofrerem”, e daf a origem do
malestar humano, “essa perpétua crise social em todas as na¢Ses e cuja causa funda-

mental s6 a doutrina anarquista conseguiu revelar, analisar e resolver”. Cf. OITICICA,
[197-], p. 8, §8.
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As causas naturais sao decorrentes dos fendbmenos do cosmo — os
terremotos, as erupgoes vulcanicas, as chuvas fortes, as secas, as ressacas
maritimas, as inundag¢oes fluviais, as epidemias, as moléstia, etc. — e o ho-
mem nao pode elimind-las, mas pode, entretanto, minorar sua intensidade
pelo avango do conhecimento.

As causas artificiais sdo decorrentes da ma organizag¢ao social e
politica — a escravidao, o militarismo, o banditismo, a miséria, a prostituicao,
os vicios —, embora esses males sejam consequéncia do maior dos males que
afeta aos homens: a propriedade privada, acrescida dos corolarios que dela
derivam, a autoridade, o Estado, a moeda, os impostos e a agiotagem87.

Portanto, a dor humana tem uma causa maior: a propriedade
privada, e, para que seja possivel aos homens a conquista da felicidade, a
pergunta fundamental a ser feita é aquela que busca saber como suprimir
a propriedade privada, e que, aos olhos de Oiticica, deve ser conquistada
com a adesdo a0 anarquismo, como a “doutrina social de uma organizagao
da producio, distribuicio e consumo das riquezas sem propriedade”™”.

A ‘politeia anarquista’ supde, assim, a supressao de sua inexequibiliade,
dado que ela tem uma fungio utdpica; a supressao da autoridade e a supressao
do Estado, substituindo-se o governo estatal pela “colaboracio comunal”™”’

Depois de analisar minuciosamente os adversarios do anarquismo,
Oiticica dedicara a terceira parte de A doutrina anarquista ao aleance de todos
a exposi¢ao da conformagiao do novo modelo de vida comum, e que tera
por base o federalismo e o regime comunal:

Sendo fim do anarquismo passar imediatamente do capitalismo ao comunismo andr-
quico, 0 processo de arregimentagao das massas proletdrias nao pode ter esse cardter de
centralizacdo disciplinada.

87

OITICICA, [197-], p. 1-19, § 5-18, §14-25. A essas causas e aos seus corolarios Oiticica
vai alinhar um conjunto de seis feigdes que obstruem a felicidade humana — a fesgao eco-
ndmica, expressa pela moeda, pelos bancos, pela agiotagem, pela Bolsa e pela inflagdo; a
Jeicdo politica, com suas formas de governo, o politico profissional e o voto obrigatdrio;
a feigao militar, com seus modos de obediéncia e disciplina; a feigao juridica, manifesta no
direito, nas leis e nos parlamentos; a fesgio pedagdgica, explicitada pela “educacio iddlatra”
e pela figura do mestre-escola; e a feigao religiosa, representada pela religido e pela relacdo
estabelecida entre esta e o Estado —, e que compdem o regime capitalista.

" OITICICA, [197-], p. 53, §66.
¥ OITICICA, [197-], p.76-80, §71-87.
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Nosso sistema € o seguinte: nas numerosas 3onas agricolas ou industriais, os trabalba-
dores agrupan-se em sindicatos conforme as suas profisses on oficios. Esses sindicatos
tederam-se em certas regides, mantendo entre si as ligaces necessdrias e todos dentro
das mesmas idéias e com a mesma finalidade. Essas ligacoes sao mantidas por delegados
dos sindicatos em assembléias sancionadas ou ndo pelos sindicatos.

Por sua vez, as federagies dos diversos paises on das diferentes zonas f%‘mam entre si
uma confederacio sob os mesmos principios, com seus congressos anuais .

A comuna, entendida como o conjunto de associagoes profissio-
nais, permitira que “as terras, a usina, as casas, sejam da coletividade; nao
ha dono, nem feitor, nem salario. Tudo ¢ de todos; ninguém manda. Todo
o servigo se executa por acordo mutuo e deliberagdes de cada sindicato”,
conjugando-se em diferentes niveis — o municipio, constituido de multiplas
comunas perfeitamente relacionadas entre si; a federagao, que é composta
pelos municipios, permitindo o correlacionamento politico e econémico
entre eles; e as confederagdes, que rednem varias federagdoes —, que serdo
a base da organizacio anarquica .

A organizagao interna das comunas sera feita a partir do principio
de liberdade que se constitui como um “acordo mutuo” — uma vez que 0s
homens sao “desiguais” por natureza —, que permite o estabelecimento de
uma “igualdade social” entre os homens:

De modo que, na comuna andrquica, hé de haver perfeita ignaldade social. Note-se
bem que digo social. Os anarquistas proclamam que os homens sao todos desiguas.
Basta ver que nao hd dois individuos no mundo com impressoes digitais idénticas.
Também podemos afirmar, com maior ragdo, que nio hd dois cérebros iguais; nao hd
dois caracteres, desejos, idéias, vocagies, tendéncias, inteligéncias, nem aptidies ignais.
Quando falamos em igualdade, referimo-nos a ignaldade de condi¢des sociais para
0 desenvolvimento livre das de;z('gm/gzg&zde; naturais. Sem essa igualdade, a liberdade,
como a definimos, nio se compreende .

Desse modo, a comuna esta distribuida em “trés classes dis-
tintas” de trabalhadores: [i] os rurais — constituidos pelos “plantadores,

" OITICICA, [197-, p. 75-76. §80-81.
91

OITICICA, [197-], p. 77, §82-85.
" OITICICA, [197-], p. 79-80, §87.
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limpadores, cortadores, carreiros, cambiteiros, aradeiros, etc.” —, [ii] os
operarios — compostos por “maquinistas, foguistas, mecanicos, turbinei-
ros, carpinteiros, ferreiros, eletricistas, destiladores, pedreiros, faxineiros,
arrumadores, cozinheiros, lavadores, etc.” —, e [iii] os anexos — integrados
por “médicos, enfermeiros, dentistas, professores, artistas, farmacéuticos,
etc.” —, que estdo distribuidos a partir de uma “hierarquia funcional”
que consiste no encaminhamento do trabalho “conforme a capacidade de
superintendéncia de cada trabalhador, firmando o acordo para a execucao
de um servigo”, e empenhando-se em cumprir “sua tarefa com a maior
eficiéncia””.

A educaciao, fundada nos mesmos principios, devera tornar o
homem capaz de aproveitar o mais que lhe seja possivel, e do melhor
modo, as energias fisica, mental, moral, pratica e social, e que assim serao
definidas por Oiticica:

Educacio fisica ¢ o cultivo da robustez — nao da forca, — da saside, da agilidade.
Educagio mental ¢ a formagao da inteligéncia, seu desenvolvimento racional e har-
monico — erndigdo, cultura, arte. Educacio moral ¢ o cultivo da vontade, sua direcio
na realizacdo do bem-estar comum. Educacio pratica ¢ o treino da habilidade técnica
ont vocagdo profissional. Educacio social ¢ o aperfeigoamento da solidariedade como
multiplicador de energias y

E esse modelo de educacio sera possivel, uma vez que, desprovida
das nog¢des burguesa e capitalista — de famflia, lei, religiao, casamento e de
qualquer outra espécie de autoridade civil —, “a crianga, desde o nascimento,
sera guiada pela associagao de educadores, composta de médicos, higienistas
e pedagogos especializados”, vivendo em “educandarios comunais”, de

93

OITICICA, [197-], p. 82, §90. O exemplo dado por Oiticica para explicitar o que ¢ a
‘hierarquia funcional’ em uma “associacio tipicamente anarquista” é, platonicamente,
a do teatro: “Um clube dramatico de amadores dar-nos-4 bem o padrio da hieraquia
funcional anarquica. Escolhe-se um diretor geral, o mais entendido em arte cénica e
todos seguem seus conselhos, distribuicao de papéis, marcagao, concorrendo cada qual
para o éxito da representagdo. O diretor ndo pode castigar ninguém, expulsar o socio,
suspendé-lo das fun¢Ges, etc. Todavia, todos se submetem a disciplina funcional. Assim,
ndo se vé um coémico pretender o papel de gald, uma ingénua exigir o lugar de um centro
dramatico, ou o contra-regras intervir na marcag¢io do ensaiador. Nenhuma das figuras
modifica a seu talante as marvas e todas atendem as chamadas do contra-regra”.

" OITICICA, [197], p. 88, §103.
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modo que o “individualismo” possa desenvolver-se em oposi¢ao a vida
doméstica (cuja representacao mais obstrutiva da felicidade é a familia).

Fechando esse levantamento das velhas teses republicanas da po/-
teia platonica remodeladas pelo veio anarquista de José Oiticica, nao podere-
mos deixar de retomar a questao central da justica, que sera compreendida
como “um dos pontos de mais dificil compreensio para os estudiosos do
anarquismo”, pois questiona diretamente a repressao da criminalidade na
sociedade anarquica: “nao havendo autoridade com seus soldados, prisoes,
juizes, como reptimir os crimes?””

A resposta de Oiticica, evidentemente, vira pautada na fungao da
educacao e no principio de kozngnia que funda a sociedade anarquica: “em
sociedade anarquica nao se reprimem crimes; evitam-se”. E isto porque,
nao havendo nem propriedade privada, nem dinheiro, as maiores fontes
dos crimes desaparecem — “roubos, estelionatos, faléncias fraudulentas,
incéndios comerciais, etc., etc.” —, e, sendo também o ‘amor livre’, a sa-
tisfacdo dos desejos sexuais sera muito facil, extinguindo-se “a irritacao
romantica, autora de crimes passionais”, e tudo isso sera fomentado pela
“educagao anarquica para todos”, que, combatendo no individuo todos
os preconceitos, “inclusive os de familia e sexo”, permitira a redugdo “do
ciime a0 minimo” ou a sua extingdo, pois a educagao anarquica levara
o individuo, “desde crianga, a refrear seus impetos de célera”. Portanto,
a justica, tao necessaria na sociedade burguesa e capitalista, devera per-
mitir a arbitragem das raras situagdes em que O crime Ocorrer, eXpresso
como quebra do acordo que funda a comuna, no sentido de julgar se
essa quebra deve ou nao ser relevada: se as explicagoes do faltoso forem
aceitas, ele retornara a vida comunitaria, se nao, sera forcado a retirar-se
¢ a isolar-se da comuna”.

Assim, se nos pautarmos na necessidade prescrita por Oswald de
Andrade, a de “identificar e consolidar nossos contornos psiquicos, mo-
rais e histéricos’m, e que ele mesmo ja havia assentado em ‘solo utépico’,
talvez nao seja dificil reconhecer nesses confornos a antinémica conjuntiva
“politeia e utopia” como matriz ativa de um paradigma que permite, tal como

” OITICICA, [197], p. 91, §108.
9

* OITICICA, [197-], p. 91, §108.
" Cf. ANDRADE, 1972, p. 184.
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enunciado no texto platonico, a afirmagao radical de um “modo de ser”,
e que, a revelia das vicissitudes da historia, resguarda a condicao reflexiva,
renovada pela “invisivel causa”, que, como diz o soneto de José Oiticica,
“atormenta homens bons desde Platio”.

E, para concluir esse ja longo caminho das relacées entre “politeia
e utopia”’, nao seria inoportuno recordar que entre a antinomia moreana e a
coalescéncia platonica para a compreensao do que une e separa a “politeia”’
da “utopia”, pensar e repensar as formas de recep¢ao de herangas — em
suas diferentes espécies de particao, de bens, de sabedoria, de males, por
exemplo, — é um modo de resguardar a ‘acdo politica’ da contingéncia e
da vulnerabilidade da histéria, possibilitando que ela esteja sempre entre
as “ideias” e as “acoes”.

Nesse sentido, o nosso “caso platonico” brasileiro parece per-
feitamente exemplificar essa funcio ativa, embora sempre a margem, das
utopias em face das politeiai.

RESUMO

Os gregos antigos, embora nao tenham sido os inventores do termo ‘uto-
pia’ utilizaram largamente o género e o modo utdpicos para expressarem
suas ideias sobre a ordem social. Desde Hipodamos de Mileto e Faleas
de Calcedénia, possivelmente inspirados em Pitdgoras e nos primeiros
pitagoricos, até os sofistas ¢ Aristofanes, o tema foi lentamente adquirindo
conteudo filoséfico, atingindo a maturidade no texto platonico. A refle-
x40 de Platdo sobre as relagdes entre a justica (dikaiosyng) e a constituicio
politica (politeia), tal como apresentada, por exemplo, na Sétima Carta, nas
Leis, no Timen e no Critias, possibilitam mostrar que a Repriblica, enquanto
construcdo utdpica, se constitui, ndo em um ‘Estado ideal’ (no sentido de
irrealizavel e por oposicio aos ‘Estados reais’), nem num pastiche histérico
de modelos politicos (notadamente Esparta), mas na forma possivel da
agdo politica do filésofo nas diferentes formas de politeia. Pois, se o filésofo
ndo pode prescindir de agir de modo justo, o recurso da “escultura” da
“politeia reta e bela” constitui-se em uma efetiva ‘agdo politica’. Sera, pois,
este contexto definicional da ‘utopia’, como tema recorrente da reflexdo

politica, que buscaremos analisar através de um ‘estudo de caso’, a presen-
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¢a platonica na conformacio da cultura e da reflexdo politica brasileiras.
Palavras-Chave: Politeia e utopia. Platdo-Repsiblica. Thomas More. Utpia.
Platonismo e Tradicao Classica no Brasil.

ABSTRACT

Although the ancient Greeks have not been the inventors of the term
“utopia”, they have widely used the utopic genre and mode to express
their ideas about social order. From Hippodamus of Miletus and Phaleas
of Chalcedon, possibly inspired by Pythagoras and the early Pythagoreans,
to the sophists and Aristotle, the theme slowly acquired philosophical
content, reaching its maturity in the Platonic text. Plato’s reflection on
the relationship between justice (dikazosyne) and the political constitution
(politeia), as presented, for instance, in the Seventh Letter, in Laws, Timaens and
Critias, allows us to show that the Republic, as an utopian construction, is
built not as an ideal state (in the sense of an unattainable one in opposition
to the “real states”) or a historical pastiche of political models (notably
Sparta), but as the possible form of the political action of the philosopher
in the different forms of po/iteia. For, if the philosopher cannotignore to act
justly, the appeal to the “sculpture” of the “straight and beautiful po/iteia”
constitutes an effective political action. It is this definitional context of
“utopia”, as a recurrent theme of political reflection, that we will seek to
examine by means of a “case study”: the platonic presence in the shaping
of the culture and the political reflection of Brazil.

Key-words: Politeia and utopia. Plato-Republic. Thomas More. Utgpia.
Platonism and Classical Tradition in Brazil.
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arkhé pantos érgon mégiston
“em qualquer empreendimento, o mais trabalhoso € o comego.”
Platio, Republica, 377a-b

Narrar significa sobretudo contar uma histéria’. Quando o conte-
udo desta historia ¢ a descri¢ao de um lugar que nio existe de outra forma
a nao ser em palavras, podemos dizer que estamos diante de um discurso
utopico. A narrativa utdpica esteve arraigada no que hoje conhecemos
como literatura grega e podemos observa-la, como sublinham os estudio-
sos, ja em Homero e Hesiodo". Respectivamente sao célebres exemplos
de narrativas utdpicas o relato sobre as peripécias de Ulisses na terra dos
Feacios versificada na Odisseia e o mito da Idade de Ouro cantado na Teggo-
nia. Sem que se possa precisar a quais poetas se refere, no segundo livro da
Repriblica, Adimanto menciona relatos poéticos que no discurso (#4(i) kgo(i))
levam os homens ao Hades, fazendo crer que a recompensa mais bela pela
virtude ¢ uma “embriaguez perpétua” (kdlliston aretés misthon méthen az'g’m'on)a.
Também o teatro, sobretudo a comédia de Aristofanes, usou e abusou da
invencdo de cidades em palavras. Um célebre exemplo de narrativa pode

1

Cf. BAL, [1985], p. 16 apud JONG, 1. . E Narratological theory on narrators, narratees,
and narrative. In: ; NUMLIST, R.; BOWIE, A. Narrators, narratees, and narrative
in ancient greek literature: Studies in ancient greek narrative. Leiden: Brill, 2004. v. 1. p.
1-12.Cf. p. 1.

Ver a obra classica de FERGUSON, John. Utopias of the classical world. London: Thames
& Hudson, 1975. Igualmente MORAES AUGUSTO, M. das G. de. Politefa ¢ dikaiosyne:
Uma analise das relagées entre a politica e a utopia na Republica de Platiao. 1989. Tese
(Doutorado em Filosofia)-Programa de P6s-Graduacdo em Filosofia, Universidade
Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 1989; obra a que a presente exposi¢do em
todos os aspectos vem a ser debitaria.

PLATAO. Repriblica, 363c-d: “éic “Aidov yap dyaybvres T Myw ol xortonhivavTes xal
OLUTIEOLOV TWVY 00{WV XOTOOKEVLAOUVTES ETTEPAVWILEVOLC TIOLOLOLY TOV EmavTo Xpévov Hon
Sudyelv peddovtog, modmevolr xdAAoTov dpetnc pLodov pwédny owbviov”.
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ser observado no texto de As_Awves, encenada em Atenas no ano de 441 a.
C.. A peca deve ser considerada como um marco na evolu¢ao do modelo
utépico, partindo de dois personagens insatisfeitos com o modo de vida
democratico. Encontra-se af uma proposta de discussao sobre a melhor
forma de politeia. Nao sem razao, como nota Luri, o texto comega com a
palavra orthé .

No século V o discurso utépico passa ao centro da reflexdo
da relacdo entre o homem ¢ a cidade’. Aristételes, no livro 11 da Politica,
depois de criticar os modelos utopizantes de Platao tanto na Repriblica
quanto nas Lezs, menciona Hipodamos de Mileto como aquele que in-
ventou divisées de ordem politica em projetos de cidade’. O estagirita
menciona igualmente que este foi o primeiro entre homens que nao se
ocupavam da politica a dizer algo sobre a melhor constituicao (# peri po-
liteias... tés am}z‘gs)ﬂ'. O texto de Aristoteles comenta existir outros projetos
de organizacao de cidades pensados em fun¢ao do melhoramento da
vida politica’, o que mostra que o pensar utépico foi entre os gregos da
Epoca Classica o modo por exceléncia de reflexdo sobre a relacio com a
polis. A importancia do modelo utépico como género préprio a reflexao
sobre a relagao entre o homem e a cidade se comprova quando Aristoteles

4

Cf. LURI, Gregotio. E/ canon del aire: “Las Aves” de Aristéfanes. Disponivel em: <http://
kubaba.univ-patis1.fr/recherche/antiquite/Luti.pdf>. Acesso em: 19 fev. 2013; onde se
1é: “La comedia Las Aves, de Aristéfanes, se estrend el afio 414, [...]. En ese momento
estaba especialmente vivo el debate publico en torno al ‘régimen’ politico de Atenas,
es decir, sobre la ‘politeia’ ateniense. Eso significaba que los atenienses tenfan plena
conciencia de la diferencia entre lo real y lo posible y de que lo real efectivo esaba muy
lejos de satisfacer las demandas politicas que consideraban legitimas. Dicho de otra
manera: estaba abierto el debate sobre la ‘politéia recta’, la ‘orthé politeid’. Y quizas no
se vaya desencaminado si se sospecha que Aristéfanes no decidi6 por casualidad que
la primera palabra de su obra fuera precisamente ‘orthé’ (recto)”.

Pensar a reflexio politica na Epoca Classica a partir destas categorias ¢ uma proposta
de Leo Strauss. “The City and Man is explicitly the theme of classical political philoso-
phy”, escreveu este em What is Political Philosophy?: And Other Studies. Chicago: The
Chicago University Press, 1959.

ARISTOTELES. Po/zfzm 1267b-25: «“* Iﬂnoéi(xp.og 8 Eupuq)wv'tog Mirfiorog (B¢ xad Trv Twv
nérewv Saipeotv ebpe xad v Melpona xotétepey, |...]”.

ARISTOTELES. Politica, 1267b30: “mpotog Twv p1 molTevopévwy evexelpnoé Tu mept
nohtelog amely e aplotne.”. O texto de Aristételes se encontra citado e comentado
no trabalho de MORAES AUGUSTO, 1989, p. 97-99.

ARISTOTELES. Poltica, 1268b, 20-25: “nept 8¢ Tob toic bplonoual Tt 0 méreL ouupépov

3 o~ z. e vt
bg et ylveodal Tiva Ty .
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o toma como elemento fundamental para a constru¢ao de seu préprio
discurso sobre a politica.

Desta maneira, verifica-se que Platao nao foi exatamente o inven-
tor do género utdpico. Sua crucial contribui¢ao reside em promover este
modo de pensar a um género especifico do /gos. Um exemplo candnico
desta intencao pode ser localizado no passo em que Socrates, na Repriblica,
narra a um ouvinte andnimo e silencioso a visita a casa de Céfalo no Pireu,
ocasido em que propds construir uma cidade no/com o discurso’. Uma
perspectiva bastante interessante para a leitura deste dialogo reside na in-
Vestigag:l%o do modo como Platiao busca alinhar-se aqueles que inventavam
cidades ,inevitavelmente estudando as narrativas dos poetas e prosadores.

9 : N . .
Seguimos a proposta de tradugido elaborada por Brandio para a expressdo grega em

dativo “pdlin ldgo(i)” que ocorre na linha 36926 (“é yiyvopévny Moy Feaoalpedo Aéyw”)
e também em 369¢9 (T Ay €€ dpxmg mowwpey méhv*). Em Teoria dos géneros literdrios ¢ o
estatuto da narrativa simples em Platio (Disponivel em: <http://wwwletras.ufmg.br/jlins-
brandao/JLB_teotia_generos_literatios.pdf>. Acesso em: 28 mar. 2012.), lemos (p. 3):
“[...] do ponto de vista da teoria platonica dos géneros literarios, isso deve levar-nos a
admitir que, ndo sendo ela mero catalogo descritivo dos géneros existentes, resvala do
histérico para o tedrico, isto é, da conta de pensar certos géneros historicos apenas da
perspectiva de géneros tedricos, independentemente de se historicamente existentes
ou ndo. Alguma coisa de similar com a prépria instituigio de uma ‘méhg Ayy’, uma
‘cidade no/com o discurso’, que regula a composicao da Repriblica, em que a teotia dos
géneros se inclui”.

" Devemos fazer um paréntese para perguntar que lugar tem Platio na narrativa contida na
Repiiblica, uma vez que este nao ¢ um personagem nomeado entres os que participaram
da construgio da cidade ut6pica. Encontra-se de forma recorrente entre os estudiosos
do didlogo a perspectiva de que Platdo esta ausente nio sé na Repsblica, como em sua
obra. Ora, mas ndo devemos atribuir tudo o que ¢ dito na obra de Platdo a ele mesmo,
Platdo? Em ultima instancia, a quem sendo ao autor pertence a narrativa da pluralidade
de vozes que tipifica a construcio da cidade utépica? O dialogo nio se encontra crivado
de ambiguidade em rela¢do a autoria do que se diz? Estas perguntas vao contra o que
diz Morgan (Plato. In: JONG; NUMLIST; BOWIE, 2004, p. 357-376), quando escreve:
“The Platonic narrator is never Plato” (“O narrador platonico nunca é Platao”). Para
esta, a auséncia de Platdo nas narrativas dos didlogos é definida pelo fato de este nunca
aparecer em sua propria obra e pelo fato de a narrativa partir de personagens, os quais
podem ser interpretados como porta-voz do autor, mas nunca contam com a autoridade
de falar por este. Ora, a posi¢dao de Morgan nio considera um grande tema dos didlogos,
o0 jogo entre o visivel e o invisivel. Podemos pensar Platio como o avesso de Giges,
optando pela invisibilidade ao ser justo com as palavras. Nao aparecer na narrativa nao
implica necessariamente uma alteridade absoluta do autor com o narrador, nem com
o que ¢ narrado, nem, tampouco, com o destinatario imediato da narrativa. Podemos
pensar o fil6sofo como um personagem sem lugar em sua propria obra e, neste sentido,
um personagem utdpico. Cf. MORGAN, 2004, p. 359. A posicao de Morgan aparece
também em HALLIWELL, Stephen. The Theory and Practice of Narrative in Plato. In:
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No livro III deste didlogo, Sécrates conta que foi solicitado por Adimanto
a explicar a obscura divisao ente /dgos e /éxis, respectivamente discurso e
modo de falar, quando discorria sobre a educagao daqueles que seriam os
guardides da cidade que estavam descrevendo. Sécrates conta que pergun-
tou a seus interlocutores o que afinal era dito por aqueles que utilizavam o
discurso. Lemos no célebre passo 392d:

porventura tudo quanto é dito por contadores de histérias [mytholégon] ou poetas
[poieton/ nao ¢ uma narrativa |diégesis] sobre coisas que foram, sio ou serao [¢
gegonéton ¢ 6nton ¢ melloénton/? [...] Porventura eles nio a executam por meio
de simples narrativa [haple diégesis/, através de mimese [dia miméseos], ou por
meio de ambas?

A intengao deste trabalho consiste em discutir o discurso utopico
como o género préprio da filosofia”. O argumento aqui exposto defende
que este modelo de narrativa se caracteriza pela construgao de um projeto
de cidade, que devido a sua inexequibilidade deve ser avaliado como um
projeto utépico. A filosofia procurou diferenciar-se dos projetos poéticos,
afirmando caracteristicas especificas originadas da relagao irrestrita com as
nogoes de justica, verdade e natureza. Esta hipotese sera discutida a partir de

GRETHLEIN, J.; REGAKOSP, A. (Ed.). The Content of Narrative Form in Ancient Litera-
ture. Berlin: Walter Gruyter, 2009. p. 15-42. Cf. p. 22, n. 12. Sobre o episodio de Giges,
tema de Glaucon no inicio do Livro IT (360a-b), ¢ a antitese entre o visivel (phanerds) e
o invisivel (ddelos), ver SCHALCHER, M. G. E. Ferreira. O anel de Giges: um quiasma
platonico. Revista Filosdfica Brasileira, Rio de Janeiro, v. 4, n. 3, p. 105-109, 1988.

B PLATAO. Repiiblica, 392d: “*{owg obv Tnde parrov elom. &g ob mdvta Soo bmd putordywy F
ToLTwy Aéretan SLiymotg oboo Tuyxdvel § Yeyovétwy A vtwy ) peddévtwy; [...] Ag obv obixl
firo &Tr)ff] Sumyfioet §) SLo. puptfioews iyvopévn §i SU &vepotépwy mepaivouoty;”.

* Seria interessante notar que o verbo grego para narrar, diegeisthai, como observa Branddo
(2012), dificilmente aparece em autores que escreveram antes do século V. Analisar a
narrativa em Homero, por exemplo, tornou-se possivel provavelmente pela razao de
Platio ter dito que tudo o que fazem os que produzem mitos e os poetas ¢ uma narrativa
sobre o que foi, o que é e o que serd. Brandio estudou detalhadamente o emprego do
verbo entre diversos corpus de autores em grego. O estudioso accredita que o termo que
melhor corresponderia a diggeisthai em portugués é discorrer, o que legitima a traducao
de diégesis tanto por “narrativa”, quanto por “discurso”. O estudo de Brandao permite
a dedugio de que Platdo emprega o verbo em um sentido distendido; os didlogos naz-
ram tanto uma experiéncia pessoal de um personagem, como um diagnéstico a moda
médica, quanto um projeto, quanto uma defesa de uma tese aos moldes de discursos
em tribunais.
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algumas peculiaridades do discurso filoséfico mencionadas a seguir. Devido
ao tempo reduzido de que dispomos aqui, a anélise que ora proponho se
concentrara na relacio entre narrativa e verdade.

O impulso em diregao a utopia

No inicio do segundo livro da Repriblica, Socrates conta que, pres-
sionado pelos irmaos de Platao, Glaucon e Adimanto, se encontrou obrigado
a fazer um elogio inédito da justica (dikaiosyne) como um bem valido por si
¢ por suas consequéncias . A defesa da justica contraposta aos argumentos
de Trasimaco na discussdo antecedente nao havia persuadido de verdade
seus ouvintes da superioridade incondicional da justi¢a sobre a injustica.

Socrates conta que temeu nao ter como sustentar a defesa da
vida justa, declara ter estado em aporia e nao ter tido momentaneamente
como fazeé-lo; diz que pensou ser incapaz (adynatos) de socorrer (boethein)
a justica. Por outro lado, o narrador aponta que incorreria em perigo de
cometer uma impiedade se nio o fizesse . Vencendo este impasse, Sécrates
assinala que o melhor foi socorrer a justi¢a dentro dos limites de sua capa-
cidade (dynamis). Ele explica que junto com seus interlocutores, na fungao
de nao especialistas (o deinoi), propds desempenhar uma tarefa nada facil
(ou phaiilon) e que deveria ser considerada uma a¢ao importante (oxk oligon
érgon), na qual se exigiria acuidade de visao (oxy blépontos). Observando que

Moraes Augusto comenta a intervencdo dos irmdos de Platio afirmando: “[...] ndo
podemos esquecer as exigéncias que os dois irmaos de Platdo fazem a Sécrates: enco-
miar a justi¢a, no nivel do conteddo e da forma, isto é, demonstrar que a dikaiosyne é
um bem que vale em si e por suas conseqiiéncias, o que pot si s6 ja estabelece o grau
de complexidade dessas exigéncias, dar conta do ‘ser da dikaiosyne e das agdes que ela
engendra. Portanto, se o conteido fundamental ja diz respeito a idéia de bem, a questao
da forma nio serd, por sua vez, menos complexa, pois quando Glaucon e Adimanto
exigem a composicao do “épainos/enkémion’ da dikaiosine, nela mesma e por ela mes-
ma, coisa que nem Glaucon jamais viu ser feita pela maioria (boi pollo), nem Adimanto
pelos poetas, estio sugerindo a Socrates a demonstracio do argumento filoséfico como
um género do /dgos, isto ¢é, que o filésofo determine a diferenca entre o seu modo de
argumentar e os modos sofistico e poético, explicitando, enfim, em que consiste a “uti-
lidade” do /gos filosofico.” Cf. MORAES AUGUSTO, M. das G. de. A arte de narrar
ou as relagoes perigosas entre a Philosophia e a Tékhne. Principios, Natal, v. 11, n. 15-16,
p. 7-28, jan./dez. 2004, p. 7-8.

PLATAO. Repiiblica, 368b-c: ““ Bow & podrov moTedw, Tooobty ooy &mopw ST xphowpa.
obite 1ap Smwe Porde Exw* Soxw Ydp poi &dvotog €lval’.
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naquela hora falava de acordo com o que lhe vinha a cabeca (ezpon osin hiper
emoi édoxcein), propos que elaborassem um elogio do poder da vida justa por
ela mesma (dynamin auto kath’antd) e também por suas consequéncias; conta
que sugeriu que passassem a examinar desde sua origem (ex arkhés) uma
cidade no e com o discurso (#(i) ligo(i) ex arkhés poidmen pilin)"”.

A origem da formagao da cidade utépica em palavras se encon-
tra, desta maneira, articulada por elementos diversos e que se confundem
com os alicerces do préprio discurso filoséfico. Em um primeiro plano, a
narrativa tem a dupla inten¢ao de vencer a aporia gerada pelos argumentos
consignados por Glaucon e Adimanto e superar a crenga de Socrates em
sua incapacidade (adynamia) em relagao a defesa da justiga. Neste aspecto,
o relato se coloca a servigo do autoconhecimento. Tanto a causa da aporia,
quanto a crenga na incapacidade de elogiar devidamente a justica se desfazem
na medida em que a narrativa revela como Socrates exerce sua capacidade
para defender a justica. Resulta daf que a atividade de se fundar uma cidade
em palavras constitui um processo no qual Socrates e também nés, como
leitores, conhecemos a dynamis propria de cada um”.

Em seguida, a fundagio da cidade relaciona-se a uma mudanga no
estatuto de utilizacdo das palavras. A narrativa encontra um novo comeco,
pois agora o que se coloca como questdo ¢ a passagem do nio ser ao ser
de uma cidade onde se torna possivel contemplar o ser e as consequéncias
advindas da justica e da injustia. A atividade de se trazer do ndo ser ao
ser alguma coisa ¢ classificada por Diotima no Banguete como a atividade
de todo poeta. Segundo a sacerdotisa mestre de Socrates, deve-se chamar
de poesia tudo o que resulta desta acio . No entanto, ao desempenhar
esta tarefa na Repriblica, Socrates recusa o estatuto do poeta, ao qual se
refere como deinds. Ao invés de considerar a si mesmo como um poeta e

15

PLATAO. Repriblica, 368b-369 a; 369¢c. Ver nota 9 supra.

MORAES AUGUSTO, 2004, p. 8 comenta este passo da seguinte forma: “Colocando
de lado sua adynamia, Socrates propora a seus interlocutores auxiliar a dikaiosyne nos
limites de sua dynamis (dynamai epikourein antéi). E ai cabe, entdo, perguntar: que limites
sdo esses? A resposta parece-nos, a primeira vista, simples: de um lado, a physis, do outro,
os érga em que ela se manifesta. Mas, nessa moldura composta de phyisis e érgon, como
tornar visfvel isto que ¢, por natureza, a areté dos homens, a dikaiosyne?”.

16

PLATAQO. Banquete, 205 b-c: “h ydptoL &x Tov 1) $vtog €lg 0 v 16vTL bTwoly ditia macd:
eoTL Moinolg, Gote xal ol Lo mdooug Tolg TéXVOLS Epyocion ToLfioele €lol xal oL TodTtwv

SnuLoupyol movteg moumTod.”.
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reconhecer a atividade que desempenha como poesia, Sécrates conta que
quis deixar bem claro a seus ouvintes que agiam como fundadores de uma
cidade (oikistai pileos)”, desempenhando uma atividade com/no discurso
(len] logd(z)) que, conforme ele mesmo lembra, se assemelha a atividade dos
prosadores quando produzem mitos (hdsper en mytha(i) mythologodntes)”

Por fim, o relato sobre a cidade utépica toma a dimensao de uma
atividade politica. O discurso do filésofo deve ser capaz de explicitar o dito
colhido em Esquilo, segundo o qual o homem justo, simples e generoso
nio quer parecer bom, mas sé-lo”. A cidade utdpica ergue-se para que este
homem (Sécrates?) tenha um lugar para existir. Os construtores da cidade
justa concordam que para este lugar deixar de existir somente em palavras,
devem aceitar a tese de que nesta politela o governante e o filbsofo sao uma
s6 pessoa, o que, todos também concordam, nao é impossivel, mas muito
dificil de ocorrer”. O postulado de que o governo do filésofo vem a ser a
unica maneira de a cidade justa existir de outra maneira que nao em palavras
parece enunciar uma inverossimilhanca. O dialogo deve entao desfazer esta
impressao mostrando como isto vem a ser possivel.

O principio que resguarda a legitimidade da equagao entre o
filésofo e o politico, como se estudara a seguir, reside no fato de a cidade
utépica estar fundada na phyisis. Em uma politela organizada a partir deste
principio, segundo o narrador, a diferenca natural entre os homens faz com
que um grupo queira comandar e outro queira obedecer” . Os interlocu-

PLATAQO. Repitblica, 379: “obx eopév moinral &y Te xal o0 &v T mapévrl, AN dixioTol
méhewe”’

PLATAO. Repiiblica, 376d, onde se 1&: “Gonep &v 8%y pudoroyouvTég Te xal oAy
& yovtec My moudedwpev todg Evspag” (“como fazedores de mitos em mito e no exercicio

do 6cio, eduquemos no discurso os homens”).
20
PLATAO. Rﬁpﬂb/mz 361b-c. “dvépo &MUV xal TEVVOILOVY, X0t ALoxGAov ob Soxelv GAX €l vai

dyodov edérovta’’ ESQUILO Os sete contra Tebas, 592: “ob ydp Soxelv &pLotog, GAN

Elvan Héhel”.
21 - ~
PLATAO. Repiiblica, 473d-¢: ““ °Edv p#, iv & &1d, § oL pLrdoopol Paoiredowoty &v tolg

7z N < ~ ~ 7z N z 4 7 N ~
TOAEOLY 1) OL POOLANG TE VUV AEYOLEVOL XOLU SUVAOTOL PLAOCTOPTIOWOL YYNOTWS TE XAl LUXOVWG,

N ~ 2 2 N\ z e 7 N N 7 ~ \ ~ /.
X0l TOUTO €LG TOTOV CUMTEST), SOVOLULIG TE TOALTLXT) ol (pL)»O?:O(pI.O(, TWV 6€ VOV Eopeuoi.tevw;:
KWPLC €P ‘exoirepov oL oot pioelc €€ (’xvoi*{x'qg AToxAeLoTWOLY, 0bX E0TL XOXWY TV, W
(pt)\e FXowumv ‘roug TéAeat, Soxw & ouSe Tw avﬂpwmvw Yevet 0b&€ alftn ) moALTelar uy moTe
TpéTEPOV (pUT] Te €lC T0 SUVATOV ol PLC T])\LOU Lén, fiv vov )»on SteAmMbdaLey. &ANG TOLTS
oLy © Epol mdhar dxvov eviidnol Aéyelv, opOvTL G TOAD Topa 86ay prdviceTal: YoAemov

Y 3 ~ (74 2 N, 2 2 4 b4 bl 7 7, rontl
YOlp 18€Ly 6TL obx v BAAN TLG ebdoupLovrioeLev obite 16la oite énpooia’”.

22 X M 3, b4 (4 p24 /4 7, ~o 7
PLATAO. Repriblica, 458b-c: “é{nep éoovtan oL Epxovteg &€lol Tobtou Tov dvépotog, of Te
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tores de Sécrates niao apresentam dificuldades quanto a este principio, o
espanto manifestado certamente se deve a proximidade aparente entre o
regime utépico e a tirania. O que se coloca em questdo vem a ser a propria
nogao de politica, no centro da qual esta o problema da legitimidade para
o exercicio do poder.

A coincidéncia entre o filésofo e o politico em um sé cidadao
nao ¢ estranha a tradicao grega. Entre os filésofos conhecidos como pré-
socraticos, com exce¢ao de Heraclito, foi comum a inser¢ao na vida poli-
tica”. Aristoteles foi o primeiro a teorizar sobre a diferenca e a incompati-
bilidade entre 0 modo de vida do filésofo e o do politic024. O que o texto
da Repriblica parece estar dizendo é que o filésofo, e seu desejo de justica,
nao vem a ser somente o fundador da cidade utépica, mas igualmente o
Ginico competente para dar um novo significado a politica”. Cabe ao leitor
perceber que a coalescéncia entre o filésofo e o politico se materializa na
obra que tem em maos. A narrativa utopica nao é o érgon do filésofo ja em
a¢ao como politico?

Como deve falar a filosofia?

26,
A passagem em destaque na abertura deste trabalho™ ¢é fonte de

/. b e N 3 4 \ A, b} 4 ~ N D 7 \ N D 4
Toltolg emixouvpor xatd Tobtd, Tolg Mev edeArioelv Tolely TA EmTaTTépeva, Toog &€ EmTd
€eLv, 10, pev abtodg metdopévoue Tolg VpoLS, TO 8€ xol pLpouvpévoug, Joo &v Exelvolg

emTpépwpev.”.
2
Cf. o comentario de G. Colli (Fildsofos Sobrehumanos. Edicion de Enrico Colli. Traduccion

de M. Morey. Madrid: Siruela, 2011), p. 49, onde se lé: [refere-se ao dado biografico
de que Heraclito teria cedido a seu irmado as prerrogativas que lhe cabiam e se retirado
a soliddo, a qual jamais deixaria] “Esta rentncia da vida politica ativa é inica em toda
filosofia grega até Aristoteles: o unico paralelo que pode se encontrar é Democtito,
quem sem embargo se entrega ao isolamento por outros motivos.”.

Cf, p. ex,, ARISTOTELES. Politica, V11, 2, 1324, 25 et seq. Pierre Pellegrin assinala
que possivelmente Aristételes se refere neste passo a Anaxagoras, em ARISTOTE.
Les politiques. Traduction et présentation par Pierre Pellegrin. Paris: Flammarion, 1993.
Cf. p. 454, n. 4.

* Cito novamente palavras de COLLI, 2011, p. 31: “Quando em um estudo sobre os gregos

se pretende falar de politica, é preciso antes de tudo esclarecer o que se entende com
esta expressdo. Para o grego, a atividade politica nao ¢ simplesmente ocupar-se de modo
direto com as coisas do Estado, sendo significa em um sentido muito amplo qualquer
forma de expressio, qualquer exteriorizacao da propria personalidade na pd/is. Politico
ndo ¢ somente 0 homem que participa na administracio publica, sendo qualquer cidadio
livte que de um modo ou de outro tem uma funcdo propria na vida da pdiis. [...]”.

24

* Cf. nota 10 supra.
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enorme discussao entre os especialistas. Platao deveria explicar entio qual
o modo de falar que convém a natureza filoséfica e, mais amplamente, a filo-
sofia como género. A pergunta que os estudiosos tém grande dificuldade
em formular, e também em responder, ¢ claro, consiste na indagagao sobre
qual modo de falar vem a ser especifico da filosofia: o primeiro, que Platao
chama de “narrativa simples”? O segundo, inteiramente mimético? O que se
alterna em ambos? Se os estudiosos hesitam em tratar esta questao, o texto
tampouco a esclarece, parecendo preferir induzir o leitor a2 ambiguidade.

A analise de Sécrates sobre a diégesis procede em dois niveis: o do
discurso (/gos) e o do modo de falar (#xis). Desta maneira, o comentario
de Sécrates incide sobre um segmento determinado do discurso, a que
chama de /xis e que corresponde ao modo de expressao, ou se quisermos,
a0 modo de falar’. Branddo comenta que o texto elabora uma analise do
discurso (/igos) através do método da diérese”. E interessante sublinhar que
interessa peculiarmente a Socrates o modo de narrar (/x7s). Ele identifica
a narrativa (didgesis) como o elemento continuo entre a poesia e a utopia.
Neste dltimo género, todavia, a narrativa tem o proposito de dar origem
a virtude. Assim sendo, na utopia o narrador deve abandonar o maximo
possivel tanto a mimesis em seu modo de falar (/#xzs), quanto a mentira em
seu discurso (/dgos).

Platao descreve o narrador da Republica oscilando entre duas cate-

27 . ’ ’ ’ ~
Comenta Brandio: “No nivel da /éxis ¢ que serd possivel entdo afirmar que ‘tudo quanto

¢ dito por contadores de mitos e poetas’ ¢ diegese, do mesmo modo que, na esfera do
ldgos, se afirmara que o mythos é, no todo, psedides (mentira, falsidade, ficcao) em que ha
algo de verdade. Assim, se do ponto de vista do discurso (16gos) a ‘literatura’ se define
como ficgdo, da perspectiva da dicgdo (Iéxis) apresenta-se como diegese — e isso é o
importante para entender-se a génese da teoria dos géneros”. BRANDAO, Jacyntho
Lins. A poesia como diégese: a propédsito de Repriblica 392. Organon, Porto Alegre, n.
49, p. 31-58, jul.-dez. 2010. Cf. p. 33.

Todo este comentario tem como fundo a abertura de ensaio de Brandio, A poesia
como diégesis: a propdsito de Republica 392d, que reza: “Podemos sem duvida considerar
que o gesto inaugural da nossa teoria da literatura se encontra na Repsiblica de Platio,
quando Sécrates esclarece a Adimanto que ndo compreendera a distingéo entre /dgos e
léxis proposta pelo primeiro na derradeira etapa do exercicio de diérese voltado para
estabelecer qual seria a educacio dos guardides, nesses termos: ‘porventura tudo quanto
¢ dito por contadores de historias (mytholdgon) ou poetas (pozetdn) ndo é diegese (diégesis)
sobre coisas que foram, sdo ou serdo (¢ gegondnton é dnton é mellinton)? (Republica, 392
d)”. Cf. BRANDAO, 2010. O método da diérese procede estabelecendo divisées e deve
ser considerado como o método tipico do género filosofico.

28
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gorias: ele se autorregula tanto como inventor de mitos (#zythopoids), quanto
como poeta produtor (poietés) de cidades” . Ao nivel da ixis Sbcrates sugere
que sua narrativa deseja permanecer inalterada. O principio que se aplica aqui
¢ bem claro. Sécrates observa que tudo que é melhor estd menos sujeito a
alteracdo. Portanto, é natural que o discurso sobre a melhor cidade venha a
se produzir em uma maneira de falar inalteravel. Seja inventando um #jthos,
seja dando /gos a algo que antes nao o tinha, a /x7s de Socrates se encontra
determinada pela simplicidade de suas primeiras palavras no dialogo.
Autores como K. A. Morgan enfatizam que a Repriblica é “enqua-
drada” (framed) pela narrativa de Sécrates sobre o que se passou na noite
anterior. Em que medida este recurso da ao leitor a chance de ler o todo do
didlogo na mesma dimensao narracional do chamado mito de Er encrusta-
do no ultimo livro do didlogo e que serve como exemplo do que Socrates
chama de narrativa isenta de mmesis deveria ser objeto de discussao entre
os intépretes. Morgan afirma que a tnica conclusdo segura que se pode
tirar a partir do exame de diversos dialogos é que estes foram concebidos
como narrativas. Embora sublinhe que a narrativa platonica se distancia
em muito do ideal de isengao de mimesis, conforme Socrates prescreve ao
guardiao, a conclusao de Morgan reconhece a importancia que a narrativa
simples desempenha na constitui¢io da filosofia como género .
Para encerrar a aproxima¢ao com o problema da determinagao
do modo de falar préprio da utopia, seria preciso estudar se Platao na Re-
priblica esta ou nao preocupado em fundar uma teoria dos géneros. Torna-se
necessario, em primeiro lugar, recuperar o sentido do verbo grego de #heoréo
para podermos investigar de que maneira o ponto de vista dos teéricos da

2 . .
Neste campo, devemos acolher a opinido de Morgan, a qual afirma: “[...] narratologists

are fond of quoting the Republic (392d2-394c5) for the distinction between pure
narrative and mimesis. The same passage envisages the possibility that work might be
‘mixed,” that is, combine mimesis and narrative (diggesis). This schema would allow us
to classify Platonic dialogues either as drama (wzmesis) or as ‘mixed’ pieces. This seems
attractive, yet it is important to note that in this account of diction, Socrates states that
everything written by poets is narrative. Sometimes narrative is pure, sometimes it is ef-
fected through mimesis, and sometimes through both (395d5-6). When a poet represents
the voice of someone other than himself, he ‘composes his narrative through mimesis’.
On this account, all poetic production is narrative; distinctions arise only when we ask
about the means of effecting the narrative.”. Cf. MORGAN, 2004, p. 357-358.

' Cf. MORGAN, 2004, p. 357-358.
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literatura corresponde a intengao do diélogoM. A teoria tal como ela existe
para os modernos nao interessaria a Platdo e a razao para isto ¢ muito
simples: a partir da modernidade a teoria divorciou-se da agao. Igualmente
se coloca o problema, conforme salienta Brandao, de nao haver na lingua
grega um termo que corresponda ao que hoje entendemos como “litera-
tura”. Brandao observa que para um grego “tudo vem de Homero”, ele
argumenta que de Homero chega-se ao teatro e igualmente a génese do
dialogo platonico.

O professor defende que nao ha na Repriblica propriamente uma
teoria sobre o teatro e sim sobre a diegese em geral (o que ele entende como
“literatura”) * insistindo, desta maneira, que ha na Repriblica uma teoria sobre
os géneros do discurso. Em contraponto, se coloca a posi¢ao mais radical
de Halliwell que nega a existéncia de uma teoria dos géneros ou de uma
poética em Platio . Para este tltimo o texto mostra, antes de um esforco

" A tentativa de recuperar o sentido e o significado do verbo grego vem a ser o escopo da
obra Spectacles of thruth in Classical Philosophy: Theoria in its cultural context, de Andrea
Nightingale (Cambridge: Cambridge University Press, 2004); onde lemos na p. 73:
“Scholars have generally treated Plato’s comparisons of philosophic “spectating” to
“theoria” at panhellenic festivals (including the Eleusinian Festival of the Mysteries) as
superficial metaphors. For this reason, they have not examined the vital link between

philosophic theorizing and the traditional practice of #heoria”.
32 . , ~ J T T
Escreve Brandio: “nio se poe em divida que, também em Platio, a tragédia ¢ a comédia

exercem um papel importante na motiva¢ao e formulacio da teoria, mas é equivocado
entender que se trate de uma teoria sobre o teatro e nao sobre a diegese (ou a ‘literatura’)
em geral. A razdo, que pareceria para um grego muito simples, poderia ser formulada
assim: afinal, tudo provém de Homero. O modelo (problematico) a cujas questoes se
busca responder esta, portanto, na epopéia, o que ¢ absolutamente evidente quando a
reescritura dos versos iniciais da [/ada fornece o exemplo do que se entende por ‘simples

diegese’ ”. Cf. BRANDAO, 2010, p. 31.
” Hscreve Halliwell “|...] there is no fully integrated theory of narrative, let alone anything

we can call ‘Plato’s theory” of narrative, to be found at Republic 3.392¢-8b, and that
the difficulties we encounter in pursuing the implications of this stretch of the text are
deepened when taken in conjunction with the larger critique of poetic (and more than
poetic) discourse at 2.376e-3.392c. If I am right, the interest of Plato for narratology, as well
as for the history of poetics in general, consequently lies not in the possibility of systematising certain
views excpressed in the dialogues into a putatively anthorial theory. It lies, rather, in the challenge of
coming to terms with the counterpoint between possibilities of ‘theory’ and practice’ in the fabric of
the works themselves and with the unresolved puzzles to which this counterpoint gives rise. Plato’s
own writing, which is the only place where we can hope to find ‘Plato’ at all, embodies a
cumulative recognition that the scope and operations of narrative,whether in a wider or
narrower sense of that category, will always exceed and outrun any attempt to theorise
them.”. Cf. HALLIWELL, 2009, p. 41. Grifos nossos.
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concentrado em teorizar, uma tentativa de articular a pratica discursiva
segundo bases especificas do género filosofico. Se a filosofia nao se dedica
exatamente 20 exercicio teorizante, isto certamente se deve ao fato, como
ja mencionamos, de esta pratica nao interessar diretamente ao filésofo,
que a todo custo procura intervir na pd/is, procurando volta-la em direcao
a virtude. Neste sentido, a elaboragao teérica neste passo da Repriblica tem
em vista a acao de transformar a relacio entre o homem e a cidade, e nao
o estudo sistematico do que se convencionou chamar literatura, na qual a
narrativa desempenha um valor fundamental.

A importancia desta perspectiva de trabalho esta justamente na
discussao sobre a relacdo entre teoria e pratica, categorias herdadas do
marxismo ™, mas que perdem seu sentido em uma leitura atenta do texto
de Platdo. Na hipdtese levantada aqui, a narrativa utépica exclui o que se
conhece hoje por revolucio”, descarta por principio o uso da violéncia.
Desta maneira, nao deve ser entendida como um meio para se chegar a
um fim, uma forma de escapismo, de nega¢ao dos conflitos histéricos ou
muito menos de indiferenca ou recusa a agio%. Pelo contrario, a utopia
filosofica se articula precisamente na intengao de persuadir narrando o ser
mesmo das coisas e integrando discurso a a¢ao. Ela descreve um processo
de conhecimento no qual o meio ja é o fim. Em outras palavras, na utopia
filosofar nao ¢ possivel senao a partir de um modo de vida justo; desta
forma, um modo de vida desde ja melhor e distinto do modo de vida da
cidade historica.

34 L .. . . . .
Para uma critica a posi¢io de Marx ver, p. ex., o que diz Eric Voegelin no capitulo

dedicado a Karl Marx em VOEGELIN, Eric. Estudos de 1déias Politicas: de Erasmo a
Nietzsche. Lisboa: Atica, 1996.

” Revolucio (do latim revolutio, 6nis: ato de revolver), segundo o Dicionario Houaiss
(HOUAISS, A. Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa. Rio de Janeiro: Objetiva,
2006), ¢ datada do século XV e designa “grande transformagio, mudanga sensivel de
qualquer natureza, seja de modo progressivo, continuo, seja de maneira repentina’;
“movimento de revolta contra um poder estabelecido, e que visa promover mudancas
profundas nas institui¢des politicas, economicas, culturais e morais”. Ver também
ARENDT, Ana. Sobre a revolugao. Lisboa: Relogio & Agua, 2001. Sobre o conceito gre-
go de stasis, cf. LORAUX, Nicole. La tragédie d’Athenes: a politique entre "ombre et
P'utopie. Paris: Seuil, 2005.

%6 . ’ . ’ . . ’ .
Entre os filésofos conhecidos como “pré-socraticos”, Heraclito parece ter sido o unico
a decidir se colocar a margem das coisas da cidade.
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A relacao com a verdade

Dois temas fundamentais para se pensar a questao da relagao
entre utopia e verdade na Repzblica residem, por um lado, no problema da
persuasio e, por outro, na nocao de physis. O ponto de partida para esta
reflexdo, além destes dois fatores, deve compreender o fato de que a cons-
trucao da politeia utdpica é impulsionada por uma reflexdo sobre a justica
(dikaiosyne). Socrates observa: “chegaremos a um acordo quanto ao que se
deve dizer acerca dos homens, quando descobrirmos que coisa ¢ a justica
e se, por natureza, é util a quem a possui.37”. Assim, o narrador consigna
que o acordo sobre o ser da dikaiosyne vem a ser o que garante a veracidade
do discurso utépico acerca dos homens”.

O tema da persuasio surge a partir da declara¢ao de Socrates, no
inicio do segundo livro, de que seu intuito sempre foi persuadir de verda-

¢ (pepeikénai hos alethds)” de que, segundo palavras de Glaucon, “de toda
maneira [hd# panti tripo(i)] é melhor ser justo do que injusto””. O dialogo
abre-se mostrando como o personagem foi forcado a permanecer por mais
tempo no Pireu. Conta Socrates que desejaria persuadir o grupo que o
cercara a deixa-lo partir de volta a Atenas', mas o grupo se nega a ouvi-lo.
Na auséncia desta condicio para que pudesse persuadir, Socrates diz que
se viu for¢ado a acompanhar o grupo a casa de Céfalo, onde se iniciaria a
conversa sobre a justi¢a. A abertura do Livro II retoma, portanto, um tema
do inicio da narrativa. Este parece ser o modo como Platio sublinha que a
fundac¢io da cidade utépica esta delimitada pela narrativa de Socrates e tem
o proposito de produzir persuasao verdadeira a respeito da justica.

A declaragao de Socrates em 357a de que deseja convencer de
verdade mostra que o narrador acredita no poder do discurso, e, portanto,
de sua propria narrativa para persuadir seus companheiros sobre a superiori-
dade do modo de viver justo, na condi¢ao de que estes o escutem. Glaucon

37 A - 1172 %] ~ 7 3 7 «© / Nz z
PLATAO. Repiiblica, 392c: “Obxouvv mepl ye &vdpdnwy 8TL Torobtoug 8L Abyoug Aéyeodou,
Téte Stoporoynobueda, Tov e‘ﬁpwp.ev 076\1 ’ec‘rw SLxaLoaivn xol OC PUoEL ALOLTEAOLY 1:(;
€xovTL, edvTe SoxT) EdvTe | TolovTog €lvais

38
O que equivale dizer que a dikaiosyne vem a ser o fundamento do discurso utopico.
PLATAO Repiiblica, 357a: “memeuévar § bg ddndwc metoon”.

PLATAO Repiiblica, 35Ta: “6nu movtl tpémy Spervév EoTLy Sixawov €ivon B &dixov;”

Y PLATAO. Repriblica, 327c. S6crates diz restar uma p0551b1hdade ade persuad1r 0 grupo

a deixa-lo partit: “étt €v Ae(metan, 6 fiv melowpev bpog be xp1i huog dpelvar;’
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desdobra o tema da persuasao em um segundo tépico, o qual consiste na
diferenca entre ser e aparéncia”. Sécrates conta que quis deixar claro que
a persuasao que desejava produzir desde o principio tinha a inten¢ao de
superar o simulacro de persuasao. Podemos dizer que seu desejo ¢ produzir
um tipo de alteracdo indelével e inamovivel na opinido das pessoas sobre a
vida justa, algo que, ele iria dizer em seguida, constitui um érgo# dos mitos
quando contados 2s criancas . A narrativa sobre o que ¢ uma persuasio
verdadeira coincide inteiramente com o relato sobre a construcao da cidade
utépica desenvolvida a partir de entao. Um relato que se vai revestindo de
um principio metafisico e que se da no nivel da phyisis e do cardter, e ndo no
nfvel da aparéncia.

A persuasio verdadeira esta sedimentada na observacao de So-
crates de que o modo de expressao (ho trgpos #és léxeos) e a palavra (o /dgos)
dependem do carater da alma (#s psykhés éthei), seguido do comentario de
que o modo de expressio depende tudo o mais (#(7) dé léxei 1 dlla)"". Socrates
complementa sua perspectiva lembrando ter afirmado na ocasiao que a boa
qualidade do discurso (e#logia) depende da qualidade do carater (bos eutheian),
mais especificamente, da inteligéncia (didnoian) que verdadeiramente (hos
alethds) modela o carater na bondade e na beleza (e e kai kalds to éz‘/yoy)45.

O tipo de persuasao que Socrates pretende produzir construindo
uma utopia pode ser esclarecida estudando-se o que este diz ter declarado
logo apods escutar os argumentos dos irmaos de Platio, insatisfeitos com
a persuasao sobre a superioridade da vida justa junto a Trasimaco. Nesta
passagem, Socrates diz ter a opinidao de que Glaucon e Adimanto nao estao

¥ Sobrea relagao entre o visivel e o invisivel, cf. MORAES AUGUSTO, Maria das Gragas
de. Poder e persuasio: o visivel e o invisivel nos argumentos do Livro 2 da Repsiblica.
Textos de Cultura Classica, Rio de Janeiro, ano 7, n. 19, p. 19-42, 1996.

4 ~ . ) . - L
PLATAO. Repriblica, 378d-e. Socrates comenta que o jovem nao sabe distinguir o que
¢ do que ndo é. Observa entdo que o que se aprendeu jovem costuma ser indelével e
inalterado: “‘(3 1ap véog oby Ol6c Te uplvelv éTL Te bmbvora 3{0@ 9 pr, aAX & &v TMALXovTOS
Ov MdBn &V Tatc 86%ag Suoéuvimtd Te xol &yLetdotata guiel Ylyveodar .

44 X h 7 4 Ve ~ /1 b) 4 N C Z. 2 ~ ~ ~
PLATAO. Repﬁib{zm, 400c: “T( 8 o Tpémog NG MéZewg, Hiv 8 &YW, xal o Aéyog; ob T TS YuxMc
fidel énetan;”; “Tm &€ Aéfel Ta EAAa;”.

45 X . ) 7 P4 N 2 7 N 2 /. N 2 s
PLATAO. Repﬁib{zm, 400d-e: “Ebrorio &po xaid eboppootion xal eboxmuootvn xal ebputfo
ebndela ducorovdet, oby Tiv dvolav oboay brioxopL{SpLevol xahovpey [bg ebfideav], drra v
bg dmdug b Te xal xoAwg T Ti¥oc xoTeoxevoopévny Sidvoloy.”’(gtifos n0ssos).

KLEOS N.16/17: 151-172, 2012/13
164



AnTONIO CARLOS Luz HirscH

persuadidos de verdade (has alethds ou pepeisthai)” de que a injustica seja pre-
ferivel a justica, a julgar pelo género de vida de cada um (fo7 hymetéron tripon),
uma vez que, escutando somente as palavras ditas por estes, permaneceria
incrédulo (¢pistoun)”. Podemos depreender desta observacio que a persuasio
verdadeira ocorre nao somente no nivel do discurso, mas também se manifesta
no nivel das agoes. Deve-se entio concluir que é no género de vida, entendido
como extensao do cariter, e nado apenas no ambito do discurso, que se con-
forma a espécie de persuasao que Socrates procura construi.

Em refor¢o a este modo de compreender a verdade em relagao
a persuasio, chegado o momento de selecionar o tipo de discurso conve-
niente a educacdo dos guardides da cidade construida em palavras, Sdcrates
destaca que existem duas espécies de discurso (/ldgorn... ditton eidos), uma
verdadeira (althés) e outra falsa (pseiidos)”. Ele analisa, em primeiro lugar, o
tipo falso de discurso, tendo como ponto de partida a observa¢ao de que
este se direciona as criangas, que nao sabem distinguir o alegérico do nao
alegdrico, somado ao fato de que as primeiras historias costumam se tornar
indeléveis e inalteraveis na opiniao (en tais dixais, dyséknipta te kai ametistata
philei gignesthai) de quem as escuta’ . Séerates observa que salientou a conve-
niéncia do principio de que na cidade ideal os mitos dirigidos aos mais novos
sejam otientados em direcdo a virtude (pros aretén)”. Ele diz ter chamado a
aten¢ao de Adimanto para o fato de que naquele momento nenhum dos
dois é poeta (ouk esmen poieta, diz), mas fundadores de uma cidade (ozkistai
pileos)”. Nesta funcio ele declara ser necessario conhecerem as matrizes
(tois tipous)” segundo as quais devem os poetas produzir seus mitos.

* PLATAO. Repriblica, 368a. Socrates explica que o fato de nao se persuadirern de que a
injustica ¢ superlor a ]ustl(;a ¢ sinal de algo divino em Glaucon e Adimanto: “ndvu ydp
Yelov nenovﬂoc‘ce, €L p1j mémetode aduxlov Sixonootvng djLetvov elvor otitw Suvdpevol ELmeLy
bnép cbtov”.

47 A . 113 ~ 7 9 > ~ > ~ ’ \ )
PLATAO. Repiiblica, 368b: “Soxeite &% poi bg dAnduwg ob memelodon — Texpaipopor &€ ex
Tov &\Aov Tob ‘upe‘re’pou Tpémou, emet xoc'coi Te oc’u‘l:oﬁg Toﬁg Aéyoue fmioTouy &v buiv — bow &€
p.ocMov motelw, Tocrom:w JLoANOV &mopw T xpriowpar.”

PLATAO Repiiblica, 376e: “Néywv 6¢ SLttov €ldog, 0 pév dAndég, Weudog & érepov”.

PLATAO. Repiiblica, 378e: “ev toug 86%ouc Suoéomtd te kol duetdotota pLrel Y{yveodon .
50 -

PLATAO. Repiiblica, 378e: “npoc &ipetnv dcoderv.”.

1 - ~ , N
). Re ica. : “obx EoLEV TOLMTOL YW TE KOl OV €V TW MOPSVTL, AAN OLXLOTOL
PLATAO. Repriblica, 379a: “obx ‘eop. ol ey &v T Top &N Ol
nérewe *”

2 -
PLATAOQO. Repiiblica, 378e: “duotaic & todg pév témoug mpoorixel €ldévar ev olg el
Juudoroyely Todg moLmTdc’.
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Socrates observa que deuses e homens detestam a verdadeira
mentira (hos alethés pseidos)”, querendo com isto dizer que ninguém aceita, de
livre vontade, ser enganado na parte principal de cada um e sobre os assuntos
principais, mas receia, acima de tudo, que a mentira af se instale”. Ele aponta
entio uma primeira matriz (#jpos) a ser empregada para moldar a cidade uté-
pica definindo a verdadeira mentira (72 dnta pseridesthai) como “a ignorancia
(amathia) que existe na alma da pessoa enganada””. Em contraposicio a
esta espécie de mentira, Socrates menciona ter se referido a um discurso
concebido o mais belamente possivel (# kdllista), capaz de direcionar quem o
escute em direcio a virtude (pros aretén)”. Como fundamento da necessidade
da reorientacao do discurso dirigido aos jovens, Sdcrates diz ter exposto que
“em qualquer empreendimento, o mais trabalhoso é o comego” (arkhe pantos
érgou mégiston), ainda mais quando se for novo e tenro (néa(i) kai hapald) ', pois
“¢ sobretudo nesta altura que se é moldado [plittetai], e se enterra a matriz
[endyetai tjpos| que alguém queira imprimir numa pessoa.” .

A mentira em palavras (psesidos en tois lggois), diz, “é uma imitacao
[mimema) do que a alma experimenta e uma imagem [eidolon] que surge
posteriormente””. Ora, isto esclarece que a verdadeira mentira para os
fundadores da cidade utépica é aquela que produz um érgon. Esta em
questdo a espécie de mentira que se instala na alma de quem ¢é enganado,
produzindo a ignorancia. A mentira em palavras, por sua vez, nao sendo

53 - . N N . -

PLATAOQO. Repiiblica, 382a: “t6 ye bg dAnduc evdog, €L 016V Te TolTo ELmELV, Tdvteg Feol
Te xal dvdpwrol pioovoLy;”.
PLATAO. Repriblica, 382b: “eyd 8¢ Méyw BTu 1) YuxT Tept T8 Evta PedSeodal Te xal
eetodon xol dpod Elvor xal evtowda €xelv Te xol xextnodol O Peddog MEvTeS HixioTal
av &€touvto’”.
PLATAO. Repiriblica, 378¢: “bg &Anduc hevdoc xarolto, i € 1 Puxn Eyvola f) Tod
€evouévon”.

54

55

[ 134

PLATAO. Repiiblica, 378e. Exposta sua razao, Socrates expde um canon filoséfico: “dv

&1 lowe évexa mepl Mavtoc MoLnTéov & MWt dxolouoLy GTL kAT pepudolormuriva Tpdg
dpetiiv dicodely.”.
57 A . 177 \ N7 z I \ N N ~
PLATAO. Repriblica, 377a-b: “&pxn mavtoc €pyov puéyiotov, 8Ahwe te 51 xod véw xol &maiy
b‘rt{)o'ﬁv;”.
58 A - « g N \ 7 z NP} / s oL
PLATAO. Repriblica, 377a-b: “pdioto yap &1 téte midtretol, xal evsbeton timog Bv &v tig

BosnTow evonuivoodor exdoty”.
PLATAO. Repriblica, 382b-c: “bg &9 hebsog xaroito, 1 &v ™ YouxT &Eyvoa § ToL

, P N2 p p P , v p N
epevopévon * Emel T6 Te €V Tolg Adyolg pipmud T Tov &V TN YuxT EOTLV MadripoTog Kol
Botepov Yeyovog €lSwiov’.
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completamente isenta de mistura”, existindo somente em palavras, pode
se tornar til aos homens se empregada como um phirmakon”. A mentira
se torna util quando, por exemplo, diz Socrates, sem sabermos a verdade
relativa ao passado, acomodamos o mais possivel de verdade a mentira”.

A um deus, que ¢ perfeitamente simples e verdadeiro em palavras
e atos, diz ele, seria ridiculo imputar alguma forma de ignorancia em relagao
ao passado. Se a mentira em palavras ¢ inatil aos deuses, ela pode ser util
aos homens sob a forma de um remédio (phdarmakou eidez) ou certo tipo de
medicina quando empregada em beneficio da cidade (¢ ‘gphelia(i) piless)”. No
livro I1I, S6crates consigna que na cidade utdpica somente aos governantes
(toirs drkhontas™), os Gnicos que avancario no processo de conhecimento,
vem a ser permitido utilizar este recurso. A condi¢do para a mentira em
palavras ¢, seguindo este raciocinio, uma relagao intima com a verdade.

O argumento compara o emprego da mentira em palavras por
parte dos ndo governantes ao que se passa quando um doente mente para
o médico sobre seu estado, ou a navegantes que enganam o comandante
de uma nau em causa propria. Socrates sublinha que na cidade utépica
esta pratica deve ser considerada destrutiva. O fundamento desta clas-
sificacdo vem a ser a suposi¢ao de que as palavras seguem-se a¢des (¢p7
ge lggo(i) érga telétai)”. Novamente aqui o que se enfoca com cuidado é o
efeito danoso da verdadeira mentira, aquela que tem como ¢érgon produzir
a ignorancia na alma.

A relagao com a natureza
No momento em que o narrador da Repriblica nota que a cidade
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PLATAO. Repiiblica: “ob mdvu dxpatov (evsog.”.

o PLATAO. Repiiblica, 382c: “bg gdppaxov xpriotpov yiyveton;”.

’ PLATAO Repﬁilﬁ/z'm 382c-d: “sia o 1 €18évan 81 'toc)cr]x‘}eg exet 1T€pt TOV TOACLGY,
oc(po;xou.ouv-reg 0 dAndel 6 Pevdog Gt pohoTe, ofTw XprioLLOY ToLoVLEV;

PLATAO Repiiblica, 389c: “bg ev pappdxov €lder [...] en wperia g méhews”.

“ PLATAO. Repiiblica, 389c.

© PLATAO. Repiiblica, 389d: “*ent ye Myw ¥pya teAfran.”. Comentadores da Repriblica, como
Adam a Shorey, estudam esta passagem como uma observagdo de Socrates sobre a
fundagdo em érgon da cidade utépica. No entanto, a linha talvez deva ser analisada como
uma observacio sobre a relagdo entre as palavras e as a¢es, melhor dizendo sobre a
coalescéncia entre /dgos e érgon.
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utoépica ja esta construida, Sécrates é chamado a dar conta de dizer como a
politeia que acaba de ser descrita pode existir de outra maneira que nao em
palavras. Ele conta que seus interlocutores se mostraram incrédulos sobre
a possibilidade de a politeia fundada no discurso ser exequivel”. Ele conta
como a defesa desta possibilidade lhe ocupou longamente e lembra que
o ponto de partida de sua argumentagao foi o fato de a cidade que des-
creveram estar ao nivel da natureza (kata physin)”, o que, por si, resguarda
a dynamis de o artefato que acabam de moldar em palavras existir fora do
discurso e também sua verossimilhanca, seu poder de existir e sua utilidade”.
A cidade utopica seria impossivel (adynatd) ou um mero desejo (eukhats),
segundo Socrates, se o costume (#dzos) da politela que se descreveu tivesse
sido estabelecido contra a natureza (para physin), como observa ocorrer em
todas outras constituicoes.

Desta maneira, a defesa da justica elaborada por Socrates através
da fundag¢io de uma cidade utdpica assinala que o filésofo, aquele que por
natureza deseja a verdade, se centra em um discurso sobre a natureza da
politica. A prevaléncia do discurso explica-se pela no¢ao de que para Platao
as palavras seguem-se as acoes , 0 que é complementado pela observacio
de que as acdes tém menos aderéncia a verdade do que o discurso’. A
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PLATAO. Repiiblica, 450 c-d: “816 &1 xod Bxvog Tig obTwv Smteodar, un ebxti Soxy €lvon
0 Aérog, & pide etaupe.”. Este passo mostra que Platdo entende que necessita explicar a
natureza do discurso sobre a cidade utépica. A fala seguinte de Glaucon se reporta ao
passo, informando que o grupo se tornou ouvinte e possui qualidades essenciais para
a persuasio filosofica alcangar éxito. Cf. também 471c, onde se enfatiza que o grupo
deseja saber como o projeto utépico é possivel: “to bg Suvartr olftn 1 ToALtelon Yevéodon

xol Tiver Tpémov Tote Suvot .
67 A M / /. /7 by ~ / ~ 7
PLATAO. Repriblica, 456¢: “Obx &pa &s6votd. ve obse ebyails Guoto Evopodetovpev, enelmep

x0T pioLy etidepev v vépov -7 (grifos nossos).
68 . - .
A explicagdo remonta ao passo 457d, no qual se observa que a comunidade de mulheres

e filhos fere estes trés requisitos: “perfov mpdg dmotiov xol Tob Suvatod TépL xal ToL
weripov.”.

PLATAO. Repriblica, 389d.

PLATAO. Repiiblica, 473a. Moraes Augusto comenta esta passagem afirmando: “[...] e é
nesta propor¢ao de aderéncia a verdade, que a saida e a volta, sobretudo a volta a caverna,
constitui-se como movimento préprio da construcdo utdpica. A utopia, nesse sentido, é
a aderéncia possivel do discurso politico na ordem da verdade. [...] deste modo, a regra
de conduta expressa pela justica e manifesta pelo discurso utépico, ultrapassa assim, o
nivel da concretude da Historia, para habitar o amago do individuo e af introduzir uma
pratica da politica que nao se confunde com a desenvolvida nas cidades contemporaneas
de Platio”. Cf. MORAES AUGUSTO, M. das Gragas de. Discurso utépico e discurso
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construcdo de uma cidade utépica, neste sentido, utilizando o discurso
em um registro peculiar, entende que o /gos vem a ser o meio adequado a
busca da verdade porque se encontra integrado ao érgon, de modo que as
acoes que o seguem, sendo parte integrante deste, sao desde sua origem
naturalmente voltadas a virtude.

A visao do ser da justi¢a e da injusti¢a proporcionada pelo esfor-
co argumentativo de Socrates deve ser considerada como origem da agao
propria do homem justo e bom. Sendo uma instancia de maior aderéncia
a verdade, o /dgos constitui por exceléncia o #jpos da cidade verdadeira e
justa. O que Platao direciona como um bem a cidade histérica e ao debate
politico vem a ser um discurso atrelado a a¢do. O discurso utépico tipifica
um modo de fazer politica diferenciado pelo conhecimento dialético, no
qual a palavra é orientadora, mas nao absoluta. Se, ao nivel do individuo o
discurso utdpico se articula como uma resposta ao sentimento utopizante
proveniente da constatacio de que os homens nio sio felizes vivendo
contra a natureza, ao nivel da cidade, ele corresponde a necessidade de
subverter a politica.

Conclusao

A modo de conclusio, desejaria apoiar-me no comentario de duas
passagens distintas. No dialogo Protdgoras, Platao faz com que o sofista, um
expoente importante do género utépico nao mencionado na abertura deste
trabalho, diga que seu proposito vem a ser o de ensinar aos jovens, entre
outras coisas, “‘como se tornar mais apto em agoes e palavras em relacdo a
cidade”” , uma frase inserida na ordem da histéria e que pode ser analisada
como um reflexo das palavras que Tucidides dedica a Péricles”.

mitico: um paralelo entre a Repriblica e o Timen. Revista Filosdfica Brasileira, Rio de Janeiro,

v. 4,n. 3, p. 91-104, 1988. Cf. p. 95.

PLATAO. Protdgoras, 319a. O sofista menciona que se ocupa em ensinar a como es-
colher bem (ebpovr{a) em assuntos domésticos e, na cidade, tornar outros mais aptos
(Suvatdtatog) em palavras e agoes: “16 8¢ pddmud oty ebfourlor Tepl TWV dixelwv, dmwg
Av &plota Ty abTob olxiav Slotxol, xal mepl TWV TNC MEAew, §Twe Td TG TéAewe
SuvatuTtatog Av €lm kol TpdTTeLy kot Aéyerv.”’

Cf. TUCIDIDES. Histéria da Guerra do Peloponeso, 1, 139.4.5; “Tlepucdng o Zovd{mmov,
dviip xaT Exelvov TOV Xpbévov TpwTtoc  Admvaiwy, Aéyelv Te xal mpdooely Suvatwtatog’.
TRUELOVE, Scott Matthew. Plato and Thucydides on Athenian Imperialism. Dissertation
Presented to the Faculty of the Graduate School of The University of Texas at Aus-
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De acordo com o que se acabou de expor, a inten¢ao da narrativa
utépica na Repriblica coincide com o ponto de partida do sofista, tornar os
homens melhores em atos e palavras em relagao a cidade. Neste sentido,
vem a ser um anseio em comum entre a historia e a utopia. No entanto,
o discurso utépico aponta em uma dire¢do distinta, ele se contrapde ao
principio sofistico de que de toda maneira o importante vem a ser manter
a aparéncia de justo sendo-o ou nio . Ao contririo do que acontece na
cidade histérica na qual a postura de Protagoras vem a ser regra, na cidade
utépica se tornar melhor significa ser justo, sem que importe a aparéncia.
Este principio fundamenta a retomada pela filosofia do modelo utépico
herdado dos poetas. A utopia filos6fica articula uma nogao de verdade que
se confunde com a nog¢ao de justi¢a e também de natureza, o que distancia
a filosofia da poesia e consolida o discurso utépico como género proprio da
filosofia. Se interpretadas nesta dire¢ao, as observagdes de Sécrates sobre a
léxis e a mentira util nos livros iniciais da Repzblica podem ser consideradas
como o momento fundacional do género utépico.

Por ultimo, gostaria de dizer que Platiao parece ser ciente de que
0 compromisso irrestrito com a verdade, com a justi¢a e a natureza implica
um inevitavel conflito com a cidade historica. Ele retrata Socrates hesitan-
te e temoroso de expor uma doutrina tao paradoxal quanto a utopia74. A
exposicao ao ridiculo é assumida como um risco a correr. Sdcrates conta
que, ao ouvir dele a apresentac¢ao sobre a necessidade da coalescéncia entre
filosofia e politica, Glaucon teria dito:

O Sdcrates, deixcaste cair tais afirmagoes e palavras, que, depois de as teres proferido,

tin in Partial Fulfillment of the Requirements for the Degree of Doctor of Philosophy,
2012. Disponivel em: <http://repositories.lib.utexas.edu/bitstream/handle/2152/
ETD-UT-2012-05-5001/TRUELOVE-DISSERTATION.pdf?sequence=1>. Acesso
em: 19 fev. 2013. Cf. p. 115 - 116.

73 ~ ~ ~ ~
PLATAO. Protagoras, 323b: “%ev && Suxowootvy kol €v 1 HAAT) TOALTLXT &peTT, edv TLvor xol
2™ 194 P z b) PIAY " b \ - > C ~ Jl ~ Z. b N 7 ‘ ~ (S o~
€LdwoLy 6TL ddLxdg EOTLY, €AV 0LTOG abTOS X oLToL TAANTIM AEYN EvavTiov TOAMWY, O €xeL
~ 5 < < ~

owPpoohvTy Miyouvto elvol, TdANIM Aéyely, evtouda poviov, xal @aoly Tdvtac SeLv @dvor
€lvan Sucafoug, edvte Gowy edvte un, §j pedvesdor tov ur) mpoomotobpevoy [Suxaiootvnv]:”
(grifos nossos).

4 % . ~ ~
PLATAOQ. Repriblica, 472a: “Kot 6g,”Q Txpoteg, €pm, Torovtov exPéPrmrog prd Te xol
A6Y0V, BV €LMWV fiyou EM o€ mdvu MoAlolc Te xol ob pavioug VOV oliTwg, olov plavTac

N ¢ z Y 7. 174 < Z Z. 174 ~ Z. « Z
Ta LudTia, Yopvode Aafévtac Gt exdoty mapétuxev Gmiov, Felv Siatetauévoug e Yavpdool
epyacopévouc odc € 1T dpuvn T AdYw xal expedtn, T dvtL Twdaldpevog ddoelc Sixmy.”
3 v v L 4 L e
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bem deves pensar que muita gente, e nao de somenos, vai jd sem mais como que largar
05 mantos e pegar, mesmo nus, na arma que calhar e correr para ti com toda a forga,
preparando-se para fazer sabe-se ld que prodigios. Se nao te defenderes deles pelo
raciocinio [té@ ldgo(z)] e nao lhes escapares, na realidade aprenderds a tua custa o
que é a troca.

Se o riso se apresenta como uma primeira consequéncia do confli-
to gerado pela utopia, o /Zgos vem a ser um meio de salvagao. O significado
politico de tornar-se objeto de riso, conforme nos conta Platao, Sécrates
conheceu condenado a morte pela cidade, a qual procurou mostrar a direcao
da virtude. A consagra¢ao do modelo utépico como género filoséfico pode
ser seguramente considerado o fruto mais imediato da experiéncia vivida
por este. Narrando uma cidade que sé existe em palavras, Platao preserva
um lugar onde a sabedoria de Sécrates se poe a salvo.

RESUMO

A narrativa utdpica esteve arraigada no que hoje conhecemos como li-
teratura grega ¢ pode ser considerada um elo entre a poesia e a filosofia.
Se Platio ndo foi propriamente o inventor do modelo utépico, ele foi
certamente responsavel por sua consagragio como género do discurso.
A intencdo deste trabalho consiste em discutir o discurso utépico como
o género préprio da filosofia. O argumento aqui exposto defende que
este modelo de narrativa se caracteriza pela constru¢io de um projeto
de cidade, que devido a sua inexequibilidade deve ser avaliado como um
projeto utépico. A filosofia procurou diferenciar-se dos projetos poéticos,
afirmando caracteristicas especificas originadas da relagio irrestrita com as
nogdes de justica, verdade e natureza. Esta hipotese serd discutida a partir
da apresentacdo e analise de algumas peculiaridades do discurso filoséfico.
Devido ao espago reduzido de que dispomos aqui, o estudo que ora pro-
ponho se concentrara na relagio entre narrativa e verdade.
Palavras-chave: Platdo. Repsiblica. Utopia. Narrativa. Género. Justiga. Ver-
dade. Natureza.

" PLATAO. Repriblica, 476e-474a.
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ABSTRACT

The utopian narrative was rooted in what we know as Greek literature and
can be considered a link between poetry and philosophy. If Plato was not
exactly the inventor of the utopian model, he was certainly responsible for
its consecration as gender of discourse. The intention of this work is to
discuss the utopian genre as the gente of discourse proper of philosophy.
The argument here exposed argues that this narrative model is characterized
by the construction of a city project, which due to its unenforceability
should be evaluated as a utopian project. The philosophy sought to
differentiate itself from poetic projects, stating specific features arising
from unrestricted relationship with notions of justice, truth and nature.
This hypothesis will be discussed from the presentation and analysis of
some peculiarities of philosophical discourse. Due to the reduced space we
have here the study now proposed will focus on the relationship between
narrative and truth.

Key-words: Plato. Republic. Utopia. Narrative. Gender. Justice. Truth.
Nature.
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Imitando, também eu, o método de investigacao filosofica so-
cratica elementar, a pergunta-resposta, apanagio do Mestre preservado
para as geracOes futuras pelos dialogos do seu mais conhecido e influente
discipulo, faco partir a minha reflexao sobre O Po/itico de uma interrogagao,
legitima no contexto de um coléquio consagrado a tematica da “Politeia e
Utopia no Pensamento Antigo” e particularmente pertinente num forum
de tantos investigadores daquela que é considerada a obra prima da utopia
filosofica, A Repiiblica. A pergunta que coloco é a seguinte: naquela que
ja foi considerada por Thomas Sinclair “uma ponte de passagem de um
didlogo [sc. A Repriblica] para o outro [sc. As Leis]” que espaco ¢ dado a
utopia politica?

Antes, porém, de dar inicio a titnotg que com o titulo da minha
intervengao se anuncia, impdoe-se esclarecer o sentido que reconhe¢o como
funcional no uso que faco de alguns termos polissémicos fundamentais para
esclarecer as premissas do meu exercicio hermenéutico. Sao eles “utopia”,
“possibilidade” e “realidade”, convertidos, na qualificagao do objecto sob
analise, a politela, nos adjectivos “utdpica”, “possivel” e “real”. Na esteira
de Donald Morrison’, entendo que o primeiro dos conceitos (utopia) tem

1 SINCLAIR, Thomas A. .4 History of Greek Political Thonght. London: Routledge & Kegan
Paul, 1967. p. 177.

’ MORRISON, Donald. The Utopian Character of Plato’s Ideal City. In: FERRARI,
Giovanni R. F. (Ed.). The Cambridge Companion to Plato’s Republic. Cambridge: Cambridge
University Press, 2007. p. 232-255. Importa esclarecer, no entanto, que nao obstante
concordar com o autor quanto a essa distin¢do de fundo, diferimos na categorizacio
criada a partir desses dois extremos. Enquanto Morrison distingue “mera utopia” de
“utopia”, argumentando que aquela corresponde a uma sociedade ideal tida por impos-
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por oposto o terceiro (realidade), na medida em que aquele configura um
universo ideal (o das ideias), 1. e., sem existéncia no mundo sensivel, aquele
que ¢ o “mundo real” da existéncia histérica, mas falso ou nao verdadeiro
pata o sabio/fil6sofo. O reino da verdade, onde se encontra, conforme
esclarece o didlogo em discussao, o politico verdadeiro, figura indispensavel
a existéncia da constituigio perfeita (ou recta, como sugere a tradugao literal da
expressao grega opdn mohteia) ¢, ainda (no tempo presente de Platao), ao
contrario deste dltimo (que é o mundo da realidade contemporanea), um
“mundo utdpico” (‘sem lugar’ no mundo real). Mas o Estrangeiro de Eleia,
a personagem que encarna no dialogo a figura do mestre-sabio, revela ao seu
discipulo um universo intermédio entre aqueles dois pélos incompativeis,
a que proponho chamemos “mundo possivel”, por ele corresponder ao
que, dentro das suas possibilidades (leia-se limites de alcangar o ideal), ele pode
set, ter sido ou vir a ser’. Ou seja o “mundo possivel” ¢ o “mundo real dos
ideais”, a aproximacao da utopia a realidade. Na medida em que, sem ser
a verdade, se assemelha a verdade, esse mundo do possivel pode ser também
considerado um “mundo verosimil””".

Antecipando as conclusoes que se retiram da leitura d” O Politico,
quer isto dizer que, enquanto nao aparecet, no “mundo real”’; um individuo
ou individuos com o perfil de politikds, esta figura restringe-se a0 universo
da politeia utdpica, mas, caso venha a existir, passa a integrar o “mundo
possivel/verosimil” das adapta¢Ges da utopia a realidade.

Esta distin¢ao clara em trés niveis delimitados de realizacao da

sfvel de alguma vez existir (p. 232) e esta a um universo, também ideal, mas possivel e
desejavel, um paradigma que, na realidade ndo se pode reproduzir tal e qual, mas apenas
de forma aproximada (p. 234), eu uso “utopia” no seu sentido mais comum e prefiro
a denominac¢io “mundo possivel” para o ideal putativamente realizavel, isto é, que se
espera venha a poder realizar-se no “mundo real”, nio ficando confinado ao “mundo
utépico” das ideias.

Repare-se que no proprio Politico, a proposito da degeneragdo dos regimes vigentes
(302a7-8), se faz referéncia a essa concepgio historica essencial de ter em conta os trés
tempos base de materializagdo das realidades (passado, presente e futuro).

Agradeco ao Professor Tomas Calvo Martinez, professor jubilado de Filosofia An-
tiga da Universidade Complutense de Madrid, a sugestdo de leitura de qualificar de
“verosimil” esse mundo realizavel da utopia. Esta discussio surgiu no contexto do
seminario da Sociedad Ibérica de Filosofia Griega (SIFG), realizado na Universidade
Complutense de Madrid (16 de Novembro, 2012), em que fui convidada a apresentar
uma conferéncia.
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politela ndo a encontramos, no entanto, explanada de forma progressiva na
argumentac¢ao desenvolvida pelas personagens. De facto, nio se parte de
uma hipotese para se chegar directamente a uma conclusio. O leitor, qual
jovem aprendiz de filésofo, ¢ muitas vezes obrigado a reconsiderar posi-
¢oes anteriormente tomadas (por se provar que, ao contrario do que se
supusera antes, Nd0 estavam correctas ou era necessario aprofunda-las).
Esses avancos e recuos fazem-nos, a nés e ao jovem Socrates, andar
em circnlos (meptiddopev ev xéx)\({f; €v xhihw nepté&ougé), provando que nao
¢ compativel com a natureza (complexa) da investigagao uma caminhada
linear e de sentido unico. Alids essa estrutura do texto, que ja mereceu de
Jacqueline Metrill a designacio de “organizacio em anel”’, adequa-se perfei-
tamente a uma aula pratica de dialéctica, licdo prometida pelo Estrangeiro a
Sécrates, a que se vé também sujeito qualquer leitor/comentador moderno
do didlogo. No termo da caminhada, estaremos, no entanto, aptos a produzir
uma explicagao mais clara (copéotepov (ppoi'gewg), cumprindo-se a promessa
feita pelo interrogante (o Estrangeiro) ao interrogado (Socrates) .

O objecto da znvestigacao aprofundada (Srocneeiv ) das personagens
¢, como o préprio titulo da obra indica, o homen politico (T6v mMOAMTLXOV
&vspa ). Conforme esclarece de imediato o Estrangeiro, o politikds anéré o
individuo que possui uma ciéncia/arte especifica, a epistéme/ tékhne po/z'fz}égﬂ‘
O adjectivo politiké vem aqui empregue com um sentido diverso do que hoje

* PLATAO. Politico, 283b3.
* PLATAO. Politico, 286¢5-6.

’ MERRILL, Jacqueline. The Organization of Plato’s Statesman and the Statesman’s Rule as a
Herdsman. Phoenix, Toronto, v. 57, p. 35-56, 2003. Cf. p. 37.

8 -
PLATAO. Politico, 285d6-7.

" PLATAO. Politico, 262¢3.

10 .
E evidente no texto a categoriza¢do que acabo de propor para o Estrangeiro e os dois
jovens, Teodoro e Socrates, que com ele estdo reunidos. Veja-se, nesse sentido, que

aquele define (258a3-0) a sua accio através do verbo oxéntopon (‘examinar’) e a do jovem
Socrates de amoxpivopon (‘responder’).

" PLATAO. Politico, 258b3.
“ PLATAO. Politico, 258b3.

" Neste dialogo epistéme e tékbne sio usadas como sinénimos (e.g. 258b4, 7; 258d5), o
que se ficara a dever, na opinido de Rowe, ao facto de designarem ambos um co-
nhecimento especifico (ROWE, C. J. Plato: Statesman. Edited with an Introduction,
Translation & Commentary by C. J. Rowe. Warminster: Aris & Phillips LTD, 1995,
com. ad. loc., p. 178).
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vulgarmente se lhe dd. Contudo, ja na época, se lhe reconhecia um valor
muito idéntico ao que actualmente tem. Na verdade atribuimos a desighacao
politico a qualquer individuo que exer¢a um cargo de governagao do estado.
A mesma associac¢ao fariam os Gregos do séc. IV a. C., caso contrario o
Estrangeiro nio teria o cuidado de, desde o arranque da discussio , de-
senhar como cenario eventual (cf. o uso do modo conjuntivo na expressio
®v Tuyxdvn), a possibilidade de virem a atribuir, ais tarde (cf. a forma de
futuro mpoopniroeton), a posse da ciéncia poh'tica]5 tanto a quem esteja d frente
da governagao (8vte Epxwv) como a um particular (Evte 1&udtng). Ou seja, tal
como sucede com o pensamento politico que perpassa das suas obras em
geral, Platiao serve-se do que ¢ a opinido comum de forma revoluciondria
(ou seja revolvendo os sentidos que ela tem, pondo-os em causa) e inovadora
(apresentando propostas 7ovas face a tradi¢ao).

De facto, como procuraremos demonstrar, o retrato feito do
politikds evidencia a forma como Platio reconfigura o pensamento politico
tradicional, assumindo, em relagao aquele, posi¢oes epistemoldgicas origi-
nais, no ambito dos testemunhos que nos chegaram de outros autores. Se
quisermos fazer jus a esse dialogo latente entre tradigao e inovagao sera,
pois, mais apropriado come¢armos por observar que o didlogo oferece
uma (des)montagem do retrato do politico. Para que essa obra fique completa
(&nep*{dcwvtatl(’), como promete Teodoro a Socrates, logo na segunda fala
do texto, o Estrangeiro orienta o interrogatorio ao seu jovem discipulo,
também ele chamado Socrates, em torno (recorde-se a impressao causada
de andarem em circulo) de assuntos complementares e interrelacionados: 1.
a natureza (onde se inclui a indole), a formacio e a funcao do po/itikds,
do(s) governante(s) e dos governados; 2. a tipologia dos regimes; 3. o

papel das leis.

Politikos, governantes e governados
Porque se trata de delimitar conceitos, ¢ comum ao raciocinio
desenvolvido recorrer, desde o inicio do debate, a identificacao de ¢ritérios

" PLATAO. Palitico, 259b3-5.
1¢

Repare-se que neste passo, como em muitos outros, se usa paotAixéc como sindénimo
de moALTixée.

* PLATAO. Politico, 25Ta4.

1
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ou marcadores (vd. o uso recorrente da palavra marco: $pog’) das identidades
buscadas. O primeiro a surgir serve para exercitar o jovem aprendiz de
dialético num método considerado indispensavel a sua formacao, ainda
inicial, a divisio em dois ou diérese”. Trata-se de um critétio epistémico, pois
0 politikds é alguém que possui uma epistéme especifica. Sem nos determos
nas sucessivas sec¢oes, que originam inameras epistémai/ tékhnai’ e desem-
bocam numa primeira definicio da politiké/ basiliké como sendo uma arte
de pastorear (vopeuTix téx\mzo) rebanhos de seres humanos, atentemos nas
ilagdes daqui retiradas em termos de caracterizagao da identidade especifica
do politikds e sua entonrage politica.

Primeiro: estamos perante um homem da ciéncia, um “cientista”
da politica” e nio um “profissional” da politica. Quer isto dizer que The
cabe exercer a funcdo de conselheiro cientifico dos que governam e ndo a
func¢do de governar, assunto que aprofundaremos mais adiante. O principal
marcador da identidade do politico radica, por conseguinte, no seu intelecto,
daf ele receber os qualificativos distintivos de esclarecido (ppéwi ;Logzz), verda-
deiramente sabio (dAmdwe ’emo‘rﬁp.wvza) e competente (’évtexvogzﬁ, atributos que,
como veremos, se encontram completamente ausentes da caracterizacao
dos nao-politicos.

Segundo: a metafora do rei-pastor, bastante desenvolvida no longo

mito dos movimentos do cosmos ", e a comparagio pontual do politico/rei

i O termo vem aplicado em seis passos, referindo-se a posse da ciéncia como critério para
definir o politico (266e1), aos critérios tradicionais para definir uma politeia (292206, c5),
ao critério cientifico como o correcto (tovtov $pov dp¥év) para definir a medicina e outras
ciéncias (293c¢2), a ciéncia e justica como critérios para definir a or#he politeia (293¢2) e
a utilidade como o critério mais verdadeiro (tév Bpov... Tév Ye drnPLvdtotog) para definir a
recta governacio da cidade (296¢2).

Para quem esta a dat os primeiros passos no método, o melhor ¢é aprender a dividir em
duas partes, pois em mais seria complexo e impraticavel para um aprendiz (287¢3-5).

Y PLATAO. Politico, 258b2-268d4.
* Cf. PLATAO. Politico, 267d7-9.

* Mark Blitz chama ao politikds um “cientista politico” e “conselheiro” que sabe como
governar, mas nao governa (BLITZ, Mark. Plato’s Political Philosophy. Baltimore: The
Johns Hopkins University Press, 2010. p. 242).

? Cf. PLATAO. Politico, 292d6.
 Cf. PLATAO. Politico, 293¢7.
* Cf. PLATAO. Politico, 300el.
® PLATAO. Politics, 268¢-2T4e.
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com o auriga”, reforcam conclusdes de fundo sobre o tipo de ciéncia que é
a do politico (uma ciéncia de tipo “directivo”, pois compete-lhe “dirigit” e
nio executar, como é o caso das ciéncias “praticas™”) e sobre a sua natureza
e formagio. Comecemos pelo sentido da imagem do politico/rei-autiga.
Embora ocorra uma sé vez, importa realcar que dela se vale Platao gragas
precisamente a0 seu sentido tradicional, o de simbolo da fun¢io condutora/
dirigente do politico, individuo a quem, como se l¢ no texto, devem ser dadas
as rédeas da cidade, visto ser sua de direito essa ciéncia (nopoadobver TG TNG TMEAEWS
fviac b owxeloac oc’u‘u;) TadTne obone Tne ’emc‘rﬁp.ng)zg.

Atentemos, agora, no retrato desse(s) dirigente(s). Ainda que de forma
discreta e dispersa no texto, o Estrangeiro estabelece claramente que a classe
dos politikoi ¢ distinta da dos que exercem os cargos de governo e da dos gover-
nandos. Servindo-se da imagem do pastor” atribui aos politicos, os pastores das
actividades humanas (tolg mepl 16 &vdpuwmva vopevol), a funcio de cuidarem
da criagao dos seres humanos (Tng TpoNg emMpelovvton TG dvdpwmivng) € nio
a funcao de ¢rzarem. Confirma-se, nesta precisao terminolégica, a natureza
directiva e ndo pratica/executante da arte politica de pastorear. Esses seres
humanos vém, ainda, apresentados como um grupo subdivisivel em dois,
um correspondente aos rebanhos de homens (b pévov dyeraiwy &vipdnwy),
ou seja os que sio governados, outro aos chefes deles (AANG xol TG TWY
APXEVTWLY oDTWV).

S6 perceberemos as implicagoes completas desta separagao em
trés identidades distintas (politicos, governantes e governados) depois da
leitura do mito. A atitude do intérprete em relagdo a este relato deve, no
entanto, respeitar, com alguma reserva, a critica com que o Estrangeiro
o encerra. Se ele tem razio em considerar um erro (hpdptopev3(> deduzir
do mito que o rei-pastor, um deus, possa ser usado como metafora do
potencial politico, um mortal, nio devemos dai deduzir que essa imagem

* PLATAO. Politico, 266¢9-11.
" Cf. PLATAO. Politics, 305d.

* PLATAO. Politico, 266¢10-11. As traducdes sio todas da minha autoria, tendo optado,
no geral, pela versio portuguesa que ja publiquei do didlogo em apreco (vd. SOARES,
C. Platao: O Politico. Tradugdo do grego, introducdo e notas de Carmen Isabel Leal
Soares. Lisboa: Circulo de Leitores, 2008).

* PLATAO. Politico, 267¢9-268a4.
Y PLATAO. Politico, 274¢2.
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seja inutil para compreender com mais clareza os contornos da identidade
deste. A complexidade do raciocinio de comparacio entre os dois universos
apreende-se melhor se analisarmos o mito como um parddeigma, i. ., um
modelo para explicar o objecto de investigacdo, o que o Estrangeiro acaba
por sugerirsl. Ou seja, 0 mito contém, como passaremos a demonstrar,
informagdes esclarecedoras da relagao do politico com os dois grupos a
ele subordinados, os governantes e os governados.

No tempo de Cronos, a governac¢io do cosmos, um corpo entio
sem autonomia, estava nas maos de trés niveis de pastores divinos (chamados
theoi) ou de origem divina (os daimones), hierarquicamente dispostosn. No
topo da piramide temos “o deus” (o Sebg ), que governava o movimento circular
do universo, cuidando dele no sen conjunto (téte Yop cbTng MPWTOV TNG KVKATICEWS
Npxev em pelobpevoe 6)\1’]@,‘34). Em concordancia com essa atribui¢ao que lhe
¢ feita de um governo de tipo holistico, chama-se-lhe #moneiro do todo (vov
TOLVTOC 0 MEV xuﬁepv'r’]'cng%; ou simplesmente Tov quepvﬁrou%). O estatuto
de “criador” também lhe vem reconhecido, quando se lhe atribui as desig-
nacoes de artifice ¢ pai (Tov SmpLovpYold xod ﬂoc‘rpo’g37). Em suma, cabe-lhe a
funcio de divindade suprema (v peylotw sul p.ovtﬁ), assistida na governagao
por diversos deuses (ov ¥eol), uma espécie de co-governantes (cuvdpxovTeg),
a quem compete nio a direc¢io/cuidado do todo (fun¢io, como vimos,
do deus-pastor-pai), mas das parfes/ regides constituintes do cosmos (xorta
T6moug.... TA ToL x6aoL JLépT Stet)\mxuévoc”; xotd Toug ‘|:61roug40). Distinta des-

" PLATAO. Politics, 275b5.
32
A concepgao tradicional, veiculada por Hesfodo no famoso “Mito das Cinco Idades”

(Teggonia, vv. 109-201, em especial vv. 121-123, referentes aos daimones), parece-me ser
util para percebermos essa hierarquia inicialmente estabelecida no mito entre ‘o deus’,
‘os deuses’ e 0s daimones (‘espiritos divinos ou génios’, guardides dos mortais).

P PLATAO. Politico, 271d4.

" PLATAO. Politico, 271d3-4.
P PLATAO. Politico, 272¢3-4.
* PLATAO. Politics, 273¢2-3.
" PLATAO. Politics, 273b1-2.
" PLATAO. Politico, 272¢7.

Y PLATAO. Politico, 271d5.

Y PLATAO. Politics, 272¢8-10.
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ses governantes parece-me ser uma terceira categoria de pastores’, aquela
que tem a responsabilidade de pastorear (évepev) directamente os rebanhos
de seres vivos por espécie (10 (we xotd Yévn ol dyéhag olov vopmg) . Em
termos ontolégicos, quando comparados com as denominagdes atribuidas as
anteriores figuras de pastores, estes ultimos prefiguram-se nao como deuses
‘puros’ (isto é 100% de natureza divina), a quem se chamaria fout court Seot,
mas sim daimones, qualificados de divinos (ﬁ(—im“). Subentendemos, aqui, uma
diferenciagao ontoldgica, cujo sentido cabal s6 se apreende do confronto
entre esta paleta mitica de dirigentes-pastores e a da realidade presente. Este
confronto leva-nos a recuperar o raciocinio circular préprio do didlogo.
Temos, por isso, que dar um salto em frente no texto, para, no termo dessa
aproximagao, voltarmos ao ponto em que agora estamos do mito.

Porque foi abandonado pelos dirigentes divinos, o cosmos torna-
se autbnomo, i. e. assume a direcgao do que lhe pertence e de si préprio44. A
reflexdo que se faz a propésito da sua natureza e evolugao comportamental
constitui, quanto a mim, um paradigma para entendermos o perfil dos di-
rigentes sobre os quais reflectem as personagens do didlogo. Na verdade,
quando se afirma que esse universo auto-dirigente, por um lado, possui
uma natureza corpérea (cwpatoeldés ) e a essa se atribui a responsabilidade
pelos males e injusticas oo xoheno, xoik xoxd ) da sua governacio, e que, pelo
outro, recebeu da divindade criadora o que poderfamos chamar, em termos
modernos, uma heranga genética, ou seja, uma centelha divina a que se deve
atribuir zodos os seus bens (néivta. xadd ), torna-se Gbvio que essa natureza
dupla (corpérea e espiritual) da entidade significa inevitavelmente o reco-
nhecimento da sua imperfeicdo. Mais, esta imperfei¢iao vai-se acentuando

" PLATAO. Politico, 271d6-8.

¥ Ao que se subentende, as espécies em causa seriam tanto a humana, como as outras, todas
vivendo em harmonia. O retrato desenhado desses tempos passados corresponde a uma
comunidade paradisfaca de animais e homens, vivendo sob um clima de convivéncia
pacifica: De maneira que nio havia seres selvagens nem que se comessem uns aos outros; nao existia
guerra nem qualguer tipo de desordem civil (271d8-e 2).

“ PLATAO. Politics, 271¢7.

Y PLATAO. Politico, 273a-c.

® PLATAO. Politics, 273b4.

“ PLATAO. Politics, 273b8-cl.
" PLATAO. Politico, 273b7-8.
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com o passar do tempo, o que redunda na degeneracao progressiva, condu-
cente a destrui¢do. A salva¢ao vem, entdo, do deus que primeiro governou
o universo, isto ¢ de uma entidade ontologicamente superior (e perfeita).
Nao me parece, perante este quadro, nada forgado reconhecer nas ideias
que acabamos de destacar: ecos do perfil do governante (um individuo, tal
como o cosmos, de natureza humana, mas superior aos que governa, por
estar mais proéximo do divino) e de como € na sua ontologia que se encontra
a explicagdo para a degeneragao dos regimes e a necessidade de surgir um
politico e regime providenciais.

Retomemos o mito no ponto em que o deixamos, no termo da
descricio da Era de Cronos ", donde extraimos duas conclusées relevantes
para a nossa reflexdo: 1. no tempo das personagens (Vov), os pastores que
se admite existitem sao todos de condigao humana (Evdpwno); 2. continua,
no entanto, a verificar-se uma hierarquizagao ontolégica, nao dentro do
conjunto dos que pastoreiam (vop.ebovol), mas, tal como ja estava também
implicito para o universo do mito, entre aqueles e os governados. Atesta-se,
entre governados e seus chefes, uma diferenciagdao qualitativa, pois chama-
se aos primeiros outras ragas inferiores (Ao, Yévn @owAGTEPR), 20 Passo que
destes diz-se serem um grupo diferente e mais priximo da divindade (évepov
Felbtepov).

No seguimento da argumentagao do Estrangeiro torna-se mais
claro que a discriminagao positiva dos lideres decorre da concorréncia de
factores de ordem cultural e material”. Apesar de, em termos de phyisis,
serem todos (governantes e governados) humanos, o que justifica serem
considerados semelhantes (opoloug), tal ndo obsta a que, do ponto de vista
do ndmos, se distingam. A paideia e a trophé, 1. e. a formacido cultural e as
condi¢des materiais de que usufruiram os governantes, sio distintas das
dos governados, pois niao se diz que foram as mesmas, mas sim que as
partilham de forma muito semelbante (moapaminoraitepov). Ou seja, cultura e
condi¢bes materiais (concepgdes a que podemos fazer corresponder as
nog¢oes de paideia e trophé) funcionam, na Antiguidade como hoje, como
elementos promotores nao sé de distingao social, mas também funcional

" PLATAO. Politico, 271¢6-7.
Y PLATAO. Politics, 275¢1-4.
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(determinando a inclusio dos individuos ora na classe/génos dos governantes
ora na dos governados).

Se quisermos, tal como acaba em parte por reconhecer o Estrangeiro,
extrair do mito aquilo que ele tem de fundo de verdade (to... c’xknﬂégm), diremos
que, do ponto de vista ontoldgico, a metafora do mito para os politicos é
a dos theioi daimones e nao a dos theoi. Porém, do ponto de vista epistémico-
funcional, ou seja, quanto a fungao essencial que assiste a quem possui a
epistéme directiva, é no deus supremo, pai e criador, que se encontra 0 mo-
delo do politico. Isto porque este, tal como aquele, exerce uma governagao
holistica, na medida em que é guen dirige a cidade enquanto um todo (copndong
e TéAewe HpxoVTa O(i)‘té\)m). Na mesma linha, da ciéncia especifica que ele
possui, a basiliké tékhne, afirma o Estrangeiro ser ela a mais indicada para
reclamar a fungao de auidar da comunidade humana enquanto um todo (em péhero
&€ e avdpwnivne cupndone xowmvfocg...sz).

Para que as propostas inovadoras que apresenta possam levar a
rejeicao de opinides tradicionais, que sabe bem enraizadas no senso comum
e de que se faz porta-voz, 0’ O Politico, através do jovem Socrates, aprendiz
de fil6sofo, Platao tem-nas em conta. Melhor: demonstra a sua inoperancia
para o universo que busca definir, o da verdade, i. e. o dos gue realmente sao
politicos e reis (Bmd Twv vTwy TOMTXWY Xoid Paothixwy) . O método seguido
resume-se, no essencial, a aplicar a investigacao o principio tedrico da distin-
¢ao entre ser de verdade e parecer ser, ou, se quisermos recuperar a terminologia
introdutdria ao nosso estudo, entre “mundo utépico” e “mundo real”.

Neste ultimo existe, de facto, uma caterva de individuos que
apenas aparentam ser governantes (Todg EPXOVTAG... SOXOVVTOG }L6V0V54>, mas rez-
vindicam para si indevidamente o tio almejado titulo”. Alids, vem por mais

¥ PLATAO. Politico, 2755.
" PLATAOQ. Politico, 27523.
* PLATAO. Politico, 27618.

* PLATAO. Politico, 291c4-5. A nocio ‘verdadeiro’ vem aplicada no original a moAtixée e
pootrels tanto pelo recurso ao adjectivo éandwée (Politico, 259b1, 300d7), como através
das formas adverbiais $vtwg (277¢13, 291c5, 300c9-10) e éandug (293¢7).

" PLATAO. Polstico, 293¢7-8.

55 . . . . .
A nocio de rivalidade exprime-se pelo verbo c’xp(pwﬁn-rém e formas nominais da mes-

ma familia, cf.: poplwy EAwv dupLopntodvtwy, 268c3; 'l:oug ocu(ptcﬁm:ouv'rocg 0 BooLhel,
289¢5-6; avapLoprtag, 289¢l; dppropntioouvot, 290a2; tolg... upLopiTobvTac The ﬂO}\LTLKﬂg,
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de uma vez qualificado de absurdo &omov) ™ o cendrio de identificar como
putativos politicos (nem que seja na condi¢ao de seus rivais) as seguintes
categorias profissionais: os servos (tanto os de condigao escrava como 0s
livres) dos homens (que possuem a brmpetixt) Téxvn/ ’ento'rﬁpn57), 0S Servos
dos deuses (adivinhos e sacerdotes, detentores da Stoxvov téxvn/ ’emcﬂ’]pnsg)
e os que exercem cargos politicos indiferenciados do ponto de vista das
competéncias.

Repare-se que este Gltimo sector vem epitetado no texto de #upe
de individuos que ronda os negdcios piiblicos (tov mept 1A TWV MWV TPdypOTOL
xopév”) ¢ se Ihe atribuem os mais gravosos insultos (comparando-o a ani-
mais, monstros e seres humanos hibridos: leGes, camaledes, centauros e
satiros), insultos esses rematados pela atribui¢io daqueles que podem ser
considerados, no ambito do pensamento platénico, os titulos vexatoérios
méximos, a sabet”: o mais refinado impostor de entre o nniverso dos sofistas ¢ o mais
experimentado dos individuos nessa arte (i. e., na retorica sofistica)”.

No fundo, subjaz a este entendimento dos pseudo-politicos o
quadro mental usado, mais adiante, para distinguir a politeia perfeita do
vasto grupo das suas imitagoes. De facto, tanto no caso dos governantes
como no das formas de governo, se contrapoem as formas auténticas as
suas representacOes miméticas, sendo que, no que se refere as primeiras,
a metafora dramatica é plena, pois aos sofistas refinados que sao os falsos
politicos chama o Estrangeiro actores ¢ impostores eximios (pey(otoug 8€ Gvtog
JLLULTTOG Xoll Yén‘l:ocg()z), que encenam um drama (Sp&poc“), do género satirico,
atendendo a que sao vistos como um #aso de centanros e sdtiros (Kevtodpixov

290b8-9.

* Cf. 29019, 29126, 2916, b7.

" Cf. PLATAO. Politico, 290c1.

* Cf. PLATAO. Politico, 290¢5, d2-3.
¥ PLATAO. Politico, 291cl.

“ PLATAO. Politics, 29134,

“A questdo dos rivais do politico ja foi por mim considerada, num estudo complemen-
tado com a aproximagao a Repziblica (Os rivais do politico verdadeiro: homens, animais
e monstros. Contributos 4’0 Politico e d’A Repriblica para o retrato dos falsos politicos.
Cadmo. Revista de Histdria Antiga, Lisboa, v. 20, p. 407-415, 2010).

“ PLATAO. Politico, 303c4.
“ PLATAO. Politics, 303¢8.
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opoodar xal Tatuplxéc TLC ﬂfoccog“). O ataque a uma classe numerosa de
politicos contemporaneos nao podia ser mais violento. Poderemos admitir
que ficassem excluidos dessa acusagao de incompetentes, propria do estigma
de pseudo-politicos ou politiqueiros, os governantes com competéncias
especificas de retorica, comando militar e direito”. Basta considerarmos
que a argumentac¢ao do Estrangeiro prossegue de imediato sobre a dificul-
dade que reside em distinguir o politico de especialistas que, efectivamente,
possuem artes aparentadas (Guyyevr, ) com a sua, os oradores, estrategos ¢
juizes. Em suma, se transferirmos estas reflexdes para o universo real e
contemporaneo (ateniense) de Platido, deduz-se ser necessario fazer, em
relagdo aos que exercem cargos de governagao da pd/zs, uma distingao clara
entre alguns individuos competentes e uma maioria” de desqualificados.
Estes ndo possuem nenhuma das ciéncias ligadas a governagao, nem a
ciéncia arte principal (a letra, ‘aquela que € a causa/origem de alguma coisa’,
daf chamar-se téxvn oc’fuoc@), que € a politike epistéme/ tékhne, nem as ciéncias/
artes anxiliares (a letra, ‘aquelas que colaboram com/ajudam a causar’, dai o
nome téxvouw ovvaitial), que sao os conhecimentos de oratoria, de estratégia
militar e de leis.

Na ultima parte do dialogo, Platio introduz, precisamente, um
novo paradigma, destinado a clarificar as defini¢oes correlatas de ciéncia/
arte politica e politico/ rei, o modelo da tecelagem e do tecelao. Em relagio a
primeira (a tecelagem), acabamos de menciona-lo, permitiu perceber que
o estatuto de arte principal define a identidade do saber em questio por
exclusao de artes auxiliares e afins (arte de cardar e outras envolvidas na
elaboracido do tecido, paradigmas das arte militar/arte juridica/retérica).
Atentemos, de seguida, no contributo definitivo dado pela imagem do tece-
lao ao entendimento completo e verdadeiro do retrato do politico. Insiste-se
na funcio directiva e ndo executante que lhe assiste, qualidade que a torna
“soberana” (cf. seométv”) das referidas ciéncias que, aparentemente (i.c.,

“PLATAO. Politics, 303¢9-10.

“ PLATAO. Politics, 303¢10-304al.

“ PLATAO. Politics, 303¢9-10.

o Cf. 0 uso dos nomes colectivos génos e khords, respectivamente em 291a8, c1.
* Cf. PLATAO. Politico, 281¢1-5.

“ PLATAO. Politico, 305a5.
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segundo a opinido comum), concorrem com ela na governagao:

De facto a ciéncia politica auténtica nao deve praticar acgdes, mas dirigir as ciéncias
que tém a capacidade de executd-las, nma veg que reconbece os momentos gportunos e
05 inconvenientes para iniciar e estimnlar os principais amnteﬂ'%mtoy das cidades. As
outras ciéncias, ao invés, tém de executar o que lhes ¢ ordenado .

Fornecem-se finalmente os argumentos que, em definitivo, tornam
evidente a distingdo entre governantes e politico. No passo em questio’
vemo-nos, de novo, a repensar conclusoes anteriormente tiradas quanto
ao perfil desse especialista da ciéncia politica. No ambito do mito, féramos
levados a pensar que o politico, diferentemente do rei-pastor-divino, nao
tinha competéncias de criador (pai ou demiurgo, como vimos antes). Con-
tudo, tal qual nos aparece, no final do dialogo, desenhado o seu programa
de actuagao, deduzimos que, antes de ser “dirigente” e “superintendente”
(cf. dpxn xat ’emo‘roc‘rf]/z) das actividades governativas de quem esta no
terreno, o politikds actua directamente sobre as almas de alguns individuos,
aproximando-os do divino. Assiste-lhe, no fundo, o poder de criar novos
cidadaos, pois transforma-os em sujeitos moralmente melhorados. Esta
elevagdo ou aproximacio ao divino s6 o politico consegue realiza-la e
resulta em incutir nos cidadaos #ma opiniao realmente verdadeira sobre o Belo, o
Justo e os seus contrérios .

Neste sentido confirma-se que o politico, esse ser que ainda nao
existe, logo um ser do “mundo utépico”, corresponde ao filésofo. E o que
dizer dos individuos eleitos para serem “melhorados” pelo politico? Seria azd-
pico, podemos percebé-lo, pensar que, no conjunto dos seus membros, uma
polis proporcionaria uma multidio humana que reunisse as duas condigdes
necessarias para se ser alvo da intervengao directa do politico. Subentende-
se, de facto, a existéncia de uma seleccdo natural e cultural dos cidadidos
que acedem a esse patamar zdeal, uma vez que os requisitos exigidos sao
uma educagao esmerada e uma indole passivel de ser orientada para o que é

" PLATAO. Politico, 305d1-5.
" PLATAO. Politics, 308d-311b.
" PLATAO. Politics, 311b6-7.
" PLATAO. Politico, 309¢6-7.
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nobre”’. Ou seja, um cidadao s6 tem acesso a essa transformacao ontologica,
s6 chega as maos do politico-mestre-filésofo, caso tenha aproveitado com
sucesso os ensinamentos ministrados pelos educadores tradicionais cujas
actividades pedagdgicas sio definidas e dirigidas (mpoodttovoo xal emoTtaTovoo)
pela figura do politikds, uma vez que é ele quem possul a politike epistéme,
ciéncia que confere tais competéncias .

Claro que, atendendo A missdo (pyov ) e designio (térog ) humani-
tarios de que esta incumbido aquele que possui a ciéncia-politica (a saber:
promover a felicidade da totalidade dos membros da cidade, tanto escravos
como homens livres), ndo é de estranhar que outra das competéncias do
politico seja escolher quem retne condi¢oes para governar. Subentende-se,
obviamente, nesta condi¢ao, um novo ataque a governacio praticada no
“mundo real” dos regimes contemporaneos. Revolucionario, a luz da praxis
corrente, na proposta que faz de um programa politico dirigido a todos os
membros da comunidade, Platio desenha os contornos de um panorama
politico projectado para um tempo que ainda nao chegou, mas que ele ainda
considera possivel chegar. Af encontramos trés categorias bem delineadas
de membtos: o(s) politico(s), o(s) seu(s) mandatirio(s) ou governante(s)”
e os governados. Em suma, o politikds nunca vira substituir os individuos
que exercem cargos de governo. Contribuira, sim, para melhorar o nivel
(moral) de quem governa e as condi¢Oes de vida dos governados.

Inseparavel do retrato do politico ¢ a consideragdao das formas
de politeia. Vejamos como a reflexdo sobre estas contribui para esclarecer
melhor o entendimento daquele.

Tipologia dos Regimes
A concepgao da inseparabilidade entre dirigentes e regimes, nao

" PLATAO. Pulitics, 309a8-b1.

" PLATAO. Politico, 309b-d.

" CE PLATAO. Puliticn, 30846.

" PLATAO. Pulitico, 310e8.

" PLATAO. Politico, 311b7.

9
Admite-se tanto a possibilidade de haver colégios governativos ou de o politico escolher
um monarca. A unica condi¢do a respeitar em qualquer dos casos ¢ que haja um equili-
brio em termos de caracter, evitando-se o predominio quer dos caracteres “moderados”
quer dos “impulsivos” (310e-311a).
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obstante os contornos filosoficos especificos de que a reveste Platdo, en-
tronca numa tradi¢ao cuja primeira reflexdo tedrica a ter chegado aos nossos
dias corresponde aos caps. 30-32 do livro 111 das Histgrias de Herddoto.
Nesse testemunho encontramos uma matriz de teoriza¢ao politica de que
0 nosso autor se revela herdeiro. Dela teria, a meu Verso, conhecimento o
filésofo e dela se serve para definir o que proponho chamemos de 1° e 2°
niveis de critérios de categorizacio e de tipologia das politeiai. No primeiro
deparamos com a triparticio em monarquia, oligarquia e democracia; no
segundo com a subdivisao em dois de cada um desses trés regimes (realeza/
tirania, aristocracia/oligarquia, democracia “melhot” /democracia “piot”).
Nestes dois niveis o jovem intetlocutor do mestre de Eleia confronta-se com
uma tipologia nao so tradicional (pois recupera um patrimoénio conhecido),
mas também, no caso da primeira hierarquia estabelecida, uma tipologia
arquetipica (no sentido de primitiva e fundadora). De facto ndo sera casual,
no contexto do triptico de mohTixal dpxal /moltelon inicialmente identifi-
cado” — monarquia, oligarquia e democracia —a primeira referéncia ser feita
ao regime monarquico. Essa primazia fundar-se-a, antes de mais, em razoes
histéricas”. Tanto os dados arqueolégicos como o mais antigo testemunho
literario sobre os primérdios dos Gregos, os Poemas Homéricos, confirmam
a precedéncia histérica da monarquia sobre outras formas de constituigao.
Alids, na Odisseia, encontramos aquela que pode ser considerada a certidao
de nascimento do fundamento ético do pensamento politico grego, uma
vez que af se destaca a aref¢é como marca do caracter do governante e valor
fundamental do regime monarquico. Refiro-me, naturalmente, ao elogio
rasgado que Ulisses, ainda encapucado na identidade de mendigo, tece a

v Aligs, a luz da proposta de tipologia de regimes d” O Po/itico, discuti a presenca de seis
politetai distintas ja nas Histdrias. Procurei demonstrar que a trés formas “boas” corres-
pondem outras tantas “mas”, tal como no didlogo em apreco deparamos com 3 formas
“melhores” e trés “piores” entre os regimes-imitagao da constituicao perfeita. O estudo,
intitulado “Regimes politicos nas Histdrias de Herédoto. O “Dialogo dos Persas” (3. 80-
82)”, foi apresentado no ambito do congresso internacional Pélis/ Cosmdpolis: identidades
Yobais/ identidades locais (Coimbra, 3 e 4 de Marco de 2011), e aguarda publica¢io.

" PLATAO. Politico, 291d1, 7.

82 . . o - . .
Que o regime mondrquico possa colher a preferéncia de Platdo, apesar de discutivel,

¢ matéria que encontra indicios de sustentabilidade no simples facto de, n* O Politico,
0s termos ¢ expressOes politikds/ basileds e politike/ basiliké epistéme/ tékhne serem tidos
frequentemente por sinénimos (como sugere o passo 267¢).
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Penélope, quando a compata a um rei irrepreensivel (BouoiAnog écpﬁpovog83), cuja
perfeicao se reflecte na fertilidade excepcional dos seus dominios de terra
e mar, bem como no facto de os povos, seus subditos, atingirem a exceléncia
((’xpe'l:(:)mm).

Ainda no respeito pela histéria, fica implicito, na ordem pela qual as
personagens referem as restantes duas formas de politeia, que a oligarquia e a
democracia se sucederam de acordo com um crescimento gradual do acesso
de individuos a governagao. Assim, depois da monarquia (eta povaprowgs),
sutge o senhorio de poncos (Tiiv bé TWY OAYWY 5[)\)0(0’1?6(0(86) e, em terceiro lugar,
0 governo da multidio (tpltov f Tod TATYoug dpxH ), a chamada democracia.
A este conjunto de constituigbes matriciais sujeitara ja Herédoto uma
avaliacao, traduzida no texto na emergéncia dos opostos agathds/ dristos vs.
kakds/ kafkistos, aplicados aos governantes e aos regimes. Os critérios entao
considerados para chegar a tais apreciacbes nao os identificara o historia-
dor da forma sistematica que encontramos no texto de Platao. Mas ja 14 se
encontravam! Daf que o chamado 2° nivel de tipificagdo dos regimes se me
afigure, tal como o 1°, uma prova do aperfeicoamento a que Platao sujeita
formas tradicionais de pensamento. De facto n” O Politico identificam-se
com clareza” trés pares antagénicos de critérios de identidade das politeias,
latentes em Herddoto, a saber: for¢a/consentimento (16 plowov/ 16 exoborov),
pobreza/tiqueza (mevia./mhovtog), lei/fora da lei (vépog/ vopula)” .

Porém, conforme temos vindo a assinalar, qual verdadeiro disci-
pulo do Mestre Socrates, o fundador da Academia, gragas ao processo de
questionamento a que sujeita o status guo, revoluciona e inova. A discussao
anterior das personagens sobre a diérese das ciéncias produziu o apareci-
mento do ¢ritério por exceléncia (tov ?Spov%) ou, como se diz mais adiante,

* HOMERO. Odisseia, XIX, 109.
* HOMERO. Odisseia, XIX, 114.
® PLATAO. Politico, 291d4.

" PLATAO. Politics, 291d4-5.

" PLATAO. Politico, 291d7-8.

* PLATAO. Politico, 291¢1-2.

89 o )
E sobretudo através do retrato que Otanes oferece da tirania e da democracia que se
evidenciam, por contraste, estes ctitérios.

" PLATAO. Politics, 292¢5.
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daguele que ¢ o critério correcto/ perfeito (tobtov dpov bpdév ). Este destrona todos
os anteriores (os tradicionais, ja presentes em Herodoto) e deve aplicar-se
nao apenas a investigacao do politikds, mas também ao quadro institucional
em que este se insere e o qual molda, a po/iteia. Esse critério novo é a epistéme
do politikos anér, que, depois de identificado, serve para testar a validade dos
critérios tradicionais. Na sua indagacdo, o Estrangeiro retoma a ordem por
que foram enunciados os (que se hdo-se revelar) falsos critérios ou pseudo-
critérios, em suma, os critérios aparentes: primeiro o numero de governantes;
de seguida, os trés pares antagonicos su#pra enunciados.

Da aplicacao do novo critério aos regimes convencionalmente
catalogados de acordo com a quantidade de pessoas encarregues da gover-
nag¢ao delineiam-se trés universos. Um “mundo absurdo”, pois as perso-
nagem concluem set impossivel a uma multidao de governantes vir algnma vez
a possuira ciéncia politica”, guase o [conhecimento] mais dificil e importante de
adguirir (oxe80v TNg xehenwtdtng xod peyloTng xt’r’]ooccn‘}ou)%. Um “mundo
possivel”, uma vez que se admite a possibilidade de um s6, dois ou poucos
governantes poderem estar na posse desse saber . No entanto esta ¢ uma
possibilidade tedrica, que, desde o momento em que é colocada, exige das
personagens ser investigada (8ev {mreLv). O prosseguimento da investigacio
acabara por por em causa a validade deste cenario no seu todo. Verifica-se,
de imediato, uma reducao drastica do espectro de regimes candidatos a se-
rem petrfeitos, pois, logo de seguida%, sugere-se que, embora nao tenha uma
existéncia no “mundo real”, é no governo de um s6 que estara a perfeigao,
do governante e do regime. Donde importa retirar para a nossa reflexdo que,
neste entendimento derradeiro das personagens, materializa-se o terceiro
universo equacionado, o da utopia.

Também a rejeicao da validade dos pares de critérios antagénicos

" PLATAO. Politics, 293¢2.
92
A nogao de impossibilidade esta contida na construcdo negativa de &v com aoristo do

optativo: obx &v mote mANYoc... EmoTiuNY dlov T &v Yévorto, 297b7-8.

93 N ) . S .
PLATAO. Politico, 292d4. Embora nao ocorra neste contexto o adjectivo dgpos, é de
justica usa-lo, uma vez que em outros passos ele se aplica precisamente ao regime agora
visado, a democracia (cf. 298e-299a), assunto que retomaremos mais adiante.

4 % S T . : P
PLATAO. Politico,29322-4. A ideia de possibilidade traduz-se, do ponto de vista linguis-
tico, no uso repetido da expressio impessoal Sovotéy elvon (2922, 4).

” PLATAO. Politico, 293c.

9
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para definir uma qualquer ciéncia (seja ela a médica, exemplo evocado, ou a
politica, caso implicito) assenta, a meu ver, numa argumentacao ad absurdum.
De facto, como observa o Estrangeiro:

A verdade ¢ gue nao consideramos os médicos menos capazes de tratar de nds, se o
fazem de livre vontande ou constrangidos, se nos cortam, queiman: ou cansam qualquer
ontro sofrimento — por respeito aos preceitos escritos on Sem eles — e se sdao pobres on
ricos. Emr nenbuma circunstincia afirmamos estarem diminuidos na sua qualidade de

96

médicos .

Ou seja, provado o absurdo de aplicar tais critérios a identidade
das ciéncias, fica posta em causa a correceao de reconhecer a qualquer um dos
seis regimes da tipologia tradicional (realeza, tirania, aristocracia, oligarquia,
“melhot” e “pior” democracia’ ) o estatuto de o7 politeia. Subjaz 4 incom-
patibilidade daqueles regimes com esta politeia recta/petfeita a logica que
distinguiu, atras, o politikds dos seus rivais. Também essas seis politeiai sao
formas do “mundo real”, que #ao devem ser chamadas legitimas (0b ywnolog) nem
verdadeiras (008 6vtwg ob00g), 7as tao-sd imitacies (GANG pepLpnuévag) daguela
[a Ginica constitui¢io perfeita]”, por isso denominadas constituicies nio perfeitas
(obx opdarl ‘lTO)\LTeT.OLI.%).

Continua, igualmente, a haver uma distin¢ao ontoldgica entre essas
formas diversas de constituicGes-imita¢ao, o que origina o estabelecimento
de dois sub-grupos qualitativamente opostos de regimes miméticos, bem
como uma hierarquizagao interna a cada um dos grupos. Reconfigurando
o principio arquetipico, ja evidente em Herédoto e implicito em Homero,
da diferenciagdo ética dos regimes e seus governantes, Platdo reconhece a
existéncia do que propomos chamar “os melhores regimes-imitacao” (i. e.,
os que imitam a constitui¢ao perfeita para o melhor e, cumulativamente, sdo
regidos por leis justas — ebvépouvg — ou, simplesmente, zntegran: o corpo legislativo, ct.

" PLATAO. Politico, 293b1-5.
TA proposito da democracia, que se admite ser também divisivel em duas (como sucede

com o governo de um sé ou de poucos) declara o Estrangeiro que o nome do regime
¢ sempre o mesmo (cf. 291e10-292a3).

" PLATAO. Politics, 293¢3-4.
" Cf. PLATAO. Politico, 302b5.
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Ewvopov ) e “os piores regimes-imitacao” (aqueles que a imitam para o pior e
que, por estarem excluidos da adjectivagao eznomoi, se depreende serem dnomoi
ou, como se refere em 302e7, estao d margem da lei, nocpo’wop.ov)lm. Apesar de,
comparativamente com a constitui¢ao perfeita, que se diz ser s6 uma (trv
mlov exelvny modLteiov v ’opﬁﬁvm), todas aquelas seis virem classificadas
de penosas (xorenol 1m), ¢ possivel estabelecer para estas uma hierarquia, que no
topo contempla a considerada menos penvsa (furoto xarem ) e na base a mais
insuportivel pesada (Baputdn ). No grupo das politeizi-imitacio observantes
das leis, o governo de um s6 é onde se vive menos mal e a democracia pior,
posicaes que se invertem quando privadas de um cédigo legislativo'”.
Repare-se que das consequéncias politicas do abandono dos trés
ultimos critérios tradicionais considerados (imposicio/consentimento,
riqueza/pobreza, existéncia/auséncia de leis), o jovem Socrates, apesar de
pertencer ao grupo etario em geral mais propenso a novidade e a mudanga,
ha um que, nao recusando peremptoriamente, tem dificuldade em aceitar: a
legitimidade do governo sem leis (... &vev vépwv (’)’cpxewm). A perplexidade
da personagem reflecte, seguramente, aquela que podemos supor teria sido
a reac¢ao natural dos contemporaneos do filésofo ateniense. Num sistema
politico em que ao homem comum eram reconhecidas fungoes juridicas
inerentes ao seu estatuto de cidadao, surpreenderia a proposta revolucio-
naria de apresentar como ideal desejavel um regime em que haveria um
individuo (o politikds) que estaria acima das leis escritas e ancestrais, gracas
a0 seu saber (epistéme/ tékhne) especifico. A luz da mentalidade do Grego
em geral, o cenario #fdpico equacionado pelo Estrangeiro, mereceria, sem

100

PLATAO. Politico, 302¢7.

Cf. 293e5-6 (8 pev g ebvpoug Aéyopev, ent Ta xolivw, Tog 8€ &g ent Ta oioylova) com
297¢2-3 (tdg pév ent ta xarrlova, Tag & Ent 10 diox(w pipovpévag Todtny). A terminologia
que adoptamos “melhores”/“piores” extraimo-la do proptio texto (303a7-9), no passo
em que, a proposito da democracia, se diz que esta ¢ a pior (xeLplotn) das constitui¢oes
com leis e a melhor (Bert{otn) das que vivem sem elas.

" PLATAO. Politics, 297¢l.
" Cf. PLATAO. Politico, 302b6.
" PLATAO. Polstico, 302b6.
" PLATAO. Politics, 302b7.
" PLATAO. Polstico, 302¢-303b.
“TPLATAO. Politics, 293¢8.

101
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davida, o rétulo de azdpico, o que atesta o quanto a defini¢do de fronteiras
conceptuais esta condicionada a perspectiva em que nos colocamos. Ou
seja, o que a luz do pensamento politico tradicional se afiguraria como uma
atopia, assume-se, no ambito em que nos interessa situar a discussao (o dos
contributos inovadores de Platao), conforme clarificaremos de seguida,
como uma #fopia.

As leis, 0 politikos e as politeiai

A incompreensao inicial do discipulo niao deve, no entanto, ser
interpretada como simples evidéncia da sua filiagdo no senso comum, cujo
estatuto de iniciante em dialéctica justifica noutros passos do didlogo”
Demonstra, sim, o quanto o jovem ¢ um aluno inteligente ", capaz de
emitir juizos criticos sobre a propria argumentagao do mestre. De facto,
se atentarmos na fala que motivou a observagao de Socrates, damos conta
de que, em nome de um valor irreprovavel (mesmo aos olhos dos mais
acérrimos defensores da democracia), o bem comum, materializado na enti-
dade colectiva que é polis (e éyadw v méMv, ), ¢ admitida aos governantes
verdadeiramente sdbios (todg Epxovtog dANYWE emotipovag, ) uma forma de
actuar que, pelos padroes convencionais da aplicacao do critério da forca e
do consentimento, se identificava com a tirania (condenagao a morte e a0
exilio de cidadaos). Importa, no entanto, salvaguardar que, como denota o
uso da oragdao condicional de modo eventual, este é um cenario que até ao
momento nao se verificou, mas a ter lugar, eventualmente, no futuro. Ou seja,
Platao nao sanciona episodios recentes da historia da sua cidade (como o

108 K B - R
Em 304c10-d2 o Estrangeiro esclarece que também as massas (como os maideg, categoria

a que pettence Soctates) apreciam histdrias (uudororiar). Noutro passo é mais explicito
o estatuto de iniciante de Sécrates em dialéctica. De facto, quando o Estrangeiro defen-
de que a constitui¢do perfeita pode existir sem leis, o interlocutor confessa a extrema
dificuldade (16 xoAemdtepov) que sente em aceitar semelhante posicdo (293e¢). Esta
interpretagao ¢é considerada pelo mestre um erro comum, ou seja uma ideia partilhada
pela maiotia do povo (mapd Twv moAAwY), que reconhece a qualquer sujeito o diteito de

legislat, desde que obtenha o consentimento da sua cidade (296a).
109
Essa ¢ uma qualidade que o professor repetidamente recorda ao longo do dialogo, con-

forme atestam os elogios que tece ao aluno, os quais servem de estimulo ao seu empenho
(cf. 261e5, 277¢2).

" PLATAO. Politico, 293d5.
" PLATAO. Politico, 293¢7.
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governo dos Trinta Tiranos, oligarquia a que pertenciam os seus tios Cri-
tias e Carmides), mas, por ter uma consciéncia muito clara da degeneragao
inevitavel dos governos “reais” ou “imitacées”, remete para esse “mundo
possivel” tais actos aparentes de abuso de poder.

E na explicacio dada pelo Estrangeiro para legitimar o uso
dessa violéncia eventual que Sécrates compreende que sé aparentemente (i.
e., a luz das concepgdes de cidadaos nao-sabios, a quem esta inacessivel
o mundo das /déai) essa era uma conduta reprovavel. De facto, actuando
esses governantes no tespeito pela ciéncia e o justo (v Soncf({)“Z), tais actos
nao sao verdadeiramente condenaveis. Daqui decorre que, além de sabio, o
verdadeiro politico € justo e que a constituicao perfeita se pauta pela cién-
cia e justica. Foi precisamente por o professor ter colocado a tonica num
critério novo (# dikaion) que Socrates entrou em discordancia directa com
ele. Este diferendo resulta, como percebemos, do erro comum a época, tal
como hoje, de tomar por uma unidade inseparavel “justica” e “leis”. Pelo
que Socrates considera inaceitavel conceber que a primeira exista sem as
segundas. Contudo, tal entendimento esta errado, uma vez que ¢ da politike
epistéme e, como se reconhece mais adiante no didlogo, do conhecimento
realmente verdadeiro do Belo, do Justo, do Bom e seus contrarios , é dessa
convergéncia que vem a superioridade (relativamente as leis) do po/itikos
anér, um homem sdabio e virtnoso (o copdg xol &YoIog c’xv‘r’]pm), dirigente da
unica politeia a que devem chamar perfeita (op91). S6 que, tal como sucede
hoje, o equivoco do aprendiz de filosofo reside em considerar que justica
e leis formam um todo inseparavel.

Na verdade estas destinguem-se daquela porque, além de zdo serem
perfeitas (obx opIbTaTov o vép.og“s) sao uma rnecessidade (Tt... écvowxoﬁovm), nio
s6 no “mundo real” das constituicOes-imitacao, mas também no “mundo
possivel” dos governantes dirigidos pelo po/itikds, um homem intendente de
homens, que se espera venha a surgir. Alids, a ideia de necessidade sera mais
adiante no texto usada na qualificagdo dos regimes a distinguir claramen-

" PLATAO. Politico, 293d8.
" PLATAO. Politico, 309¢5-7.,
" PLATAO. Pulitics, 296¢3.
" PLATAO. Politico, 294d1.
" PLATAO. Politics, 29410,
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te do perfeito, todos os seis chamados necessdrios (t0g... &voc*{xocfocgm), ou
melhor males necessarios (pois a todos se aplica, como ja vimos, o adjectivo
XOAETSC).

No ambito da constitui¢ao perfeita, as leis sdo, ao invés, total-
mente dispensaveis, conforme da conta o Estrangeiro, recorrendo, uma
vez mais, a0 paradigma do timoneiro. Este exemplo demonstra, de forma
simples, um principio, como temos vindo a ver, bastante dificil de aceitar:
que o dirigente sabio e justo esta acima das leis, mesmo que tenha sido ele
a cria-las (pois é prerrogativa do politico legislar). A incompreensdao que
um tal raciocinio, aparentemente contraditorio, possa suscitar desvanece-se
com a introducio de um novo critério (v épov' ) definidor do verdadeiro
politico: a utilidade (cf. spa cnip(popocm), 1. e., tomar medidas de que aprover-
tem (ct. cup(pépov12(3 moralmente os governados (uma vez que os converte
de piores em melhores — dpelvoug ex Xetpévwvm). Este designio, que ¢ o que
poderiamos chamar de “manifesto politico” do politikds, conjugado com
o seu dominio da ciéncia politica, a inteligéncia e o caracter justo que lhe
assistem, colocam-no acima das leis. Repare-se que, quando o Estrangeiro
pergunta se este critério é o zais verdadeiro e Socrates concorda que sim, nao
podemos perder de vista que os outros dois critérios (ciéncia e justi¢a), de
alguma maneira, saem subvalorizados no contributo geral que dio para
a recta governagio da cidade (op9mg méAewg Stomﬁoewgm). Entendo que esta
hierarquizacao de critérios, ao colocar em posicao supetlativa a #tilidade
“publica” (chamemos-lhe assim), evidencia o relevo que, no ambito do
governo perfeito, se deve dar aos governados. Implicito fica novo ataque
ao panorama politico ateniense, em que se assistia ao predominio dos
interesses pessoais, em prejuizo do bem comum.

Claro que, conforme atestam o uso das formas verbais de optativo

1

" PLATAO. Politico, 302¢6.
" PLATAO. Politico, 296¢2.
Y PLATAO. Palitico, 296¢1.
' PLATAO. Politics, 297al.
' PLATAO. Politico, 297h2-3.
“ PLATAO. Politico, 296¢2-3,

1

1

1
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presente (y(yvor’ &v') e de conjuntivo presente (Gv... puAdTTwol ) regidas
de d&v, fica claro que a orthe politeia do alethinos politikds nao existe, é
utopica, mas se prefigura como possivel e desejada, respectivamente.
Mais, a condi¢ao humana, logo imperfeita, dos governados e a condi-
¢ao, apesar de melhorada, ainda assim limitada, dos governantes con-
dicionam a execugdo plena do programa ético do politico, homem sdabio
¢ virtuoso (0 copog xal &YoVYog c’xvﬁpm). De facto, conforme ja reparamos
anteriormente, na escrita de Platao sublinham-se com toda a clareza esses
limites. Assim, quando se esclarece que os gue dirigen. . . salvam aqueles que pude-
rem ¢ tornam-nos, dentro do possivel (xotd. w0 Suvartév ), de piores em melhores, fica
6bvio que sd alguns podem ser (alov Te Sou ) salvos (i. e., sujeitos aos processo
de “melhoramento moral” discutido em 309¢6-7) e que esses dirigentes (0s
politicos), seres do “mundo possivel”, nao fazem milagres!

Quanto a imperfeicao das leis, esta resulta da natureza universal e
genérica que lhes assiste, uma vez que, por incompatibilidade daquelas com
a natureza particular do ser humano, nunca vir a ser possivel (pf mo¥ ‘Lxavov
Tevﬁceox‘}mm; &v TLC xavog TévolT v no-rem) a um legislador, do tipo até
af existente, criar leis que possam ajustar-se com rigor a cada pessoa e caso,
individualmente. Um tal cenario, absolutamente inverosimil, encaixaria, baste
bem, naquele que temos vindo a classificar de “universo atoépico”.

Contudo, ao admitir que um politico verdadeiro possa vir a existir
(emet ToUT &v Suvartdg &y ), num “universo possivel” relativamente incerto,
o Estrangeiro consente em atribuir ao politico a fun¢ao de redactor de leis
adequadas a cada caso particular . Mais viavel, conforme denota o uso do
futuro do indicativo (ﬁﬁcell32), serd, no entanto, virmos a ter um legislador

1

“ PLATAO. Politico, 2974

" PLATAO. Politics, 297a7.
" PLATAO. Politico, 296¢3.
Y PLATAO. Politic, 297b3.
" PLATAO. Politico, 297b2.
* PLATAO. Polstico, 295a1.
“ PLATAO. Politics, 295210.
" PLATAO. Politics, 295b2-3.
"' PLATAO. Politico, 295b5.
* PLATAO. Politico, 2956.

1

1

1
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que opere com as fragilidades dessa incompatibilidade natural entre lei e
individuo. S6 que, ao contrario do politico, o “legislador viavel” deve produ-
zir normativas destinadas a cobrir casos padrao. Como nao possui a po/itike
epistéme, a sua acgao legislativa tem que ser sancionada por algum tipo de
autoridade, a saber: um corpo abstracto de costumes ancestrais. Tal subor-
dinagao dos “legisladores reais” a uma autoridade moral ancestral encerra
um novo ataque a politeia ateniense, que, gracas ao facto de permitir que, em
assembleia, os cidaddos aprovassem sucessivas revisoes das leis, contrariava
precisamente aquele que acabou de ser apresentado como o modelo do
sistema legislativo exequivel. A realidade contemporanea retirava, por essa
via, autoridade a uma longa tradi¢do patria para atribui-la a um colectivo
incompetente em matérias especificas da ciéncia juridica (dikastike epistéme).

Assistimos, assim, de novo, a rejei¢ao da politeia do “mundo real”,
reduzida a mais depreciativa das categorias, a de azopia, na qual as persona-
gens do dialogo situam outros recursos proprios da gestao da palis de Atenas.
Sio eles: a elei¢io por tiragem 4 sorte dos arcontes  —ao serem escolhidos
de um universo vasto de individuos (m\fdog), contrariam o mais significativo
critério de uma recta governagio, a competéncia (inerente a posse da episténze);
a verificacdo de contas publicas no final de cada mandato dos estrategos
e votacao das mesmas em tribunais popularesm— realidade absurda”, se se
tiver em conta a conclusao ja anteriormente retirada pelas personagens de
que a nenhuma multiddo se pode reconhecer competéncias politicas]37.

Em suma, o que de melhor piotov’ ) se pode ter — no presente
(Vov), no “mundo real” das imitagoes (do politico verdadeiro e do regime
perfeito) — é a monarquia e o rei, regidos pela autoridade das leis patrias.
Nao esquecamos, no entanto, que até esta politela foi qualificada, como as
restantes cinco imitagoes, de necessaria, precisao, quanto a mim, reveladora
da atitude conformista de Platdo em relagao ao tempo e sociedade em que
P PLATAO. Politics, 303¢10.

" PLATAO. Poltics, 298e.
" PLATAO. Politico, 298¢-299a.

136 S i L.
O adjectivo dtgpos domina todo o quadro, se bem que no texto ocorra a proposito de a

uma assembleia inqualificada soberania na avaliacdo de conhecimentos especificos — to-
mando como eikdnes (297e8) da ciéncia politica as artes do médico e a do timoneiro.

" PLATAO. Polstico, 300¢4-5.
" PLATAO. Politics, 303b3.
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vive. A uma distancia intransponivel, aquela que separa deus dos simples
mortais, situa ele a sétima constitui¢ao, a perfeita. Esta ideia, retirada de
303b3-4, coordenada com o facto de se admitir que os governantes super-
visionados pelas orientagdes do politico e sujeitos a uma formagao mais
esmerada que a dos governados se aproximam mais do divino (leia-se: se
elevam a cima da condi¢ao de homens comuns), leva-me a formular a se-
guinte conclusio: a constituigao perfeita ¢ utdépica na medida em que nao
esta acessivel a dnthropoi incompetentes em termos de politike epistéme. Mas
o “universo possivel” dos governantes aconselhados pelo politikds e apoia-
dos, a falta deste, em leis ancestrais, ¢ a proposta mais realista e proxima
da verdade (i. e., verosimil) que Platio consegue fazer, harmonizando, da
forma que lhe parece mais viavel, a impossibilidade de tornar acessivel as
massas o que verdadeiramente ¢ (as idéaz), no caso em analise no dialogo, o
politico verdadeiro e a constituigdo perfeita.

RESUMO

Partindo da definigao dos conceitos “utopia”, “possibilidade” e “realidade”,
a Autora propde-se analisar a operacionalidade dos mesmos em termos
de categorizagdo dos universos da po/iteia apresentados no dialogo platé-
nico em analise. Demonstra-se que Platio aproveita de forma inovadora
e revoluciondria a tradicdo para configurar o seu pensamento politico,
passivel de ser abordado sob trés prismas de reflexdo complementares
e interrelacionados: a natureza, a formacao e a funcio do politikds, do(s)
governante(s) e dos governados; a tipologia dos regimes; o papel das leis.
A proposta de Platdo em termos de politeia e homem politico insere-se no
universo da “possibilidade”, uma vez que corresponde ao que o filésofo
acredita que um ser dotado da politikeé epistéme pode fazer para se aproximar
da verdade — estamos, pois, no “mundo possivel/verosimil” da politeia e
do politikds.

Palavras-chave: Mundo utépico. Mundo possivel/verosimil. Mundo real.
Politikds. Governantes. Governados. Politiké epistéme. Leis.

ABSTRACT
Taking as her starting point the definition of the concepts “utopia”,
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“possibility” and “reality”’, the Author analyses how operative these
same concepts are in categorizing the universes of politeia presented
in Plato’s Politicus. She demonstrates that Plato uses tradition in an
innovative and revolutionary way to configure his political thought,
which is susceptible of being analysed from three complementary
and interrelated standpoints: nature, the education and function of
the politikos, of those who govern and those who are governed; the
typology of regimes; the role of laws. Plato’s proposal with regard to
politeia and the political man belongs to the realm of “possibility”, since
it corresponds to the philosopher’s belief in that which someone with
politike episteme can do to get nearer to the truth — we are, therefore, in
the “possible/likely wotld” of politeia and of the politikos.

Key-words: Utopic wotld. Possible/likely world. Real wotld. Po/itikos.
Rulers. Ruled. Politike episteme. Laws.

KLEOS N.16/17: 173-198, 2012/13
198



A NARRATIVA DE CRITIAS, UMA “ATOPIA”

ALICE BITENCOURT HADDAD

Deparatmento de Filosofia
Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro

Jean-Francois Pradeau, em seu Le Monde de la Po/z'z‘z'qﬂel, que consis-
te num estudo sobre a narrativa atlante, afirma que, se por um lado, ¢ dificil
delimitar de maneira precisa2 a influéncia de Platdo sobre os “utopistas” —
como ele chama os escritores de utopias, aludindo mais claramente a Morus
e Campanella —, por outro lado, a partir deles se atribuiu a algumas obras
de Platio, numa leitura retrospectiva, o ciualiﬁcativo de utdpicas. Seriam
clas a Repriblica, as Leis e a narrativa atlante como um todo. H4 um enorme
debate, trazido também pelo autor, sobre a justica dessa leitura, se cabe ou
nao falar em utopia no tempo e lugar dos textos platonicos, que comega por
uma discussio essencial e anterior a tudo isso, a saber, acerca da definicio
de “utopia”: o que se quer dizer com “utopia” e se o filésofo, mesmo nao
tendo disponivel o termo (que todos sabemos nio existir em grego) nao
poderia, de qualquer modo, dispor da ideia que ele encerra.

1 PRADEAU, Jean-Francois. Le Monde de la Politigue: Sur le récit atlante de Platon, Timée
(17-27) et Critias. Sankt Augustin: Academia Verlag, 1997. Cf. p. 277-279.
2

“Seja por alusoes explicitas que ali sdo feitas a Platdo, seja ainda porque alguns motivos
geograficos ou arquitetonicos constituem uma reminiscéncia das descri¢des platonicas
(ainsularidade, o urbanismo circular, a divisio de grupos funcionais dentre os cidados).
Mas a lembranca do didlogo de Platdo é sempre imprecisa e remota, de modo que é
impossivel apontar uma passagem de uma dessas duas obras como a retomada de uma
sequéncia do Critias. Tomemos o exemplo das refeicoes em comum nos refeitorios,
que encontramos tanto na Ufgpia (no inicio do Livro segundo) quanto n’.A Cidade do
So/ (desde a entrada na cidade): se elas lembram ao mesmo tempo a Repriblica e o inicio
do Timen, elas poderiam também ser referidas a Diodoro (Biblioteca histdrica, 11, 59). E,
assim, o conjunto da literatura do périplo e da regido extraordinaria que é aproveitado
pelos utopistas, sem producio de fontes exatas.” PRADEAU, 1997, p. 278.

Essa é também a leitura de Jean-Marie Bertrand, que escreveu o verbete “Platon” em
SARCEY, Michele Riot; BOUCHET, Thomas; PICON, Antoine. Dictionnaire des Utopies.
Paris: Larousse, 2006. p. 186-189. Ver p. 186.
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Quando vamos ao Timen com esses problemas em mente, salta aos
olhos a maneira como Ciritias, o personagem narrador da histéria da guerra
entre Atenas e Atlantida, adjetiva sua narrativa:”Axove &, & Tdixparteg, Aéyou
MOAo pev &témou, Tovtdroaci ye unv c’>c)mﬂoﬁg...4 “Escuta entao, Socrates,
uma historia muito estranha, mas em tudo verdadeira...”. Platio usa ai um
termo, o adjetivo &tomog, que a principio teria algum parentesco com o mo-
derno termo “utopia”.”Atomog, segundo o Baillyg, ¢ 0 que nao se encontra
em seu lugar, donde: “extraordinario, estranho, insélito””; por conseguinte,
“extravagante, absurdo” etc. Em portugués terfamos também a tradugao
possivel por “descabido”, como aquilo que nao cabe, que esta deslocado,
fora do seu lugar. Do adjetivo viria o substantivo &tornia, significando a
propria estranheza, absurdidade, singularidade etc.

O que propomos neste trabalho é mostrar, brevemente, como
Platao utiliza o adjetivo em sua obra, a tentar ver sua relevancia para a com-
preensao do estatuto da narrativa de Critias. Traduzindo numa pergunta: “O
adjetivo &tomog tem algum significado ou uso especial em Platdao, que me
permita compreender melhor essa narrativa?”’. Afinal de contas, estamos
tratando de um texto que ja foi considerado por uma enorme tradigao de
intérpretesé como mito, por uns, como relato, por outros, como mentira
util, como um passatempo para Platao, como uma histéria de familia,
enfim, um texto dificil de enquadrar ou de amarrar, melhor dizendo, num
género por conta das mais diversas influéncias que ali se podem encontrar
e, principalmente, por ser, como ja dissemos acima desde a fala de Critias,
um &Andvog Abyog, uma histéria verdadeira que sabemos nds que nao pode
ser verdadeira (no sentido factual). Deixando de lado o problema Atlantida,
¢ de comum acordo que a Atenas arcaica ali descrita, sobre a qual falaremos
mais tarde, nao pode ter existido como quer nos fazer crer Critias.

Voltemo-nos, entdo, para o adjetivo &tomog ¢ alguns de seus usos

PLATAO. Timen, 20d8-9.

BAILLY, A. Dictionnaire Grec-Frangais. Rédigé avec le concours de E. Egger. Edition revue
par L. Séchan et P. Chantraine, avec, en appendice, de nouvelles notices de mythologie
et religion par L. Séchan. Paris: Hachette, 2000. Cf. p. 303.

Trabalhamos o problema do género da narrativa em nossa tese de doutorado: HADDAD,

Alice Bitencourt. A Narrativa de Critias: Uma Interpretagdo desde a Discussdo de seu
Género. 2008. 182 f. Tese (Doutorado em Filosofia)-Programa de Pés-Graduagio em
Filosofia, Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2008.
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e contextos em Platdo. Em primeiro lugar, podemos observar que é qua-
lificado de &tomog aquelas coisas que causam em alguém, sem querer ¢ ja
sendo redundante, certa estranheza. O que queremos acrescentar com
isso é que a qualificacio de &tomog passa por um estado de alma ou de
espirito de desconcerto, ou de perplexidade, ou até de constrangimento.
Alguém passa por esse processo de estranhamento antes de qualificar
algo de &tomog, sendo, entio, o adjetivo a expressao de uma impressao que
remete mais ao estado do emissor do que a propria coisa. Vejamos alguns
exemplos em Platao que ilustrem essas nossas sugestoes, isto €, que mos-
trem como dZgpoi coisas que causam estranheza, que nos deixam de algum
modo desconfortaveis: ]

1. O ventriloquo Euriclés do Sofista : a situagio de ouvir um som
que parece nao sair da boca da pessoa que o emite.

2.E esquisita, estranha, desconcertante a semelhanca entre o
que se passa em sonho € 0 que se passa quando estamos acordados — diz
Teeteto em seu dialogo . Nao podemos afirmar se estamos dormindo ou
acordados, uma vez que, sustenta Socrates, dedicamos igual tempo a cada
um desses estados e lutamos pela veracidade de certas no¢oes em ambos.
E desconcertante, precisa Teeteto, quando em sonho contamos nossos
sonhos. Daf ndo ¢ dificil imaginar que podemos agora estar dormindo, e
isso ¢ dtopos, estranho e desconfortavel.

3. B dtopos, segundo Socrates, a imagem que ele apresenta no Gar-
gzax de uma realidade possivel, mas penosa de se imaginar: Quem sabe se
nao estamos mortos? “Quem sabe”, cita Eutipides, “se o viver é morrer / e
se o morrer ¢ viver?” De nés, os mais miseraveis (&3mdtarol) e irrefletidos
(&vémrol) se comportam como quem precisa carregar agua numa peneira
para encher tonéis sem fundo. A alma deles ¢ uma peneira, nao podendo
reter nada por &motia, incredulidade, e A9, esquecimento.

Nesses exemplos e ainda em outros que vamos citar, temos como
a marca da afopia certo desconforto diante de uma determinada realidade,
seja ela atual (presente) ou possivel (imaginada, suposta). Os personagens
que afirmam algo como dzgpos vivem uma situag¢ao de nao reconhecimento

" PLATAO. Sofista, 239c.
* PLATAO. Teetets, 158c¢.
" PLATAO. Girgias, 493c.
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daquilo que esta se passando, ou da impossibilidade de entender, de explicar
para si mesmo o que vé e/ou ouve. Sio varios os exemplos nos didlogos em
que um personagem estranha o outro ou o que outro diz, nao reconhecendo
uma determinada fala de seu interlocutor, considerando-a como que vindo
de outra pessoa. Coincidéncia ou nao, isso ocorre trés vezes com Socrates,
como no Alkibiades

1. Depois de tanto seguir Alcibfades sem nada lhe dizer, no tempo
em que ele era assediado por diversos erastaz, Socrates enfim é liberado pelo
deus para dialogar sobre suas ambig¢des politicas. Alcibiades se assusta com
o enorme discurso de Socrates abordando o assunto:

MoAS 1€ uot, & Tuxpateg, VOv dTomdTepoc ob palvn, emeldn Hptw Aéyerv,
3} 6te oLywy Elmov

Muito mais estranho, ¢ Sdcrates, pareces agora, desde que comecaste a falar, do que
guando me seguias em siléncio.

Socrates ja era estranho calado e parece ainda mais estranho fa-
lando. Nao ¢ reconhecido, tal qual o ventriloquo do Sofista.

2. No Gdrgias, em dado momento, ¢ Calicles quem nao reconhece

2 3 pY4 ¥ 5 4 N2 ~ z
a postura socratica: = Q¢ GTOmOG €l, W LWKPOUTES, XOL GTEXVWG STUTYOPOC.
. , .11
“Como estas estranho, Socrates, e um demagogo simplériol

3. Ainda, no Fedro, Socrates se autointitula um &tomnog, nio como
alguém que esta ou parece estranho mas alguém que ¢ estranho (ou extra-
vagante, como traduz Robin' ) Estranho porque acredita no mito do rapto
de Oritia por Béreas, nisso se diferenciando dos sabios (cogof).

O nao reconhecimento do outro tanto pode se dar por igno-
rancia daquilo que se apresenta, quanto por sua enfatica recusa. A atopia
por 1gnoranc1a o) Po/zz‘zm descreve de maneira muito clara: 6 yadp &tomov
€t dyvolag maot ouppaiver. “A estranheza decorre da ignorancia geral”.

Por isso, achamos estranha e engracada a recomendagao, nas

" PLATAO. Aleebiades, 106a.

" PLATAO. Gargias, 494d.

* Ad 229¢ em PLATON. Oexnres Completes. Paris: Les Belles Lettres, 1944. t. 4, 3" parte.
" PLATAO. Politico, 291b.
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14 o " L. .
Leis , da ginastica para embrides. As gravidas devem caminhar para que os

embrides se movam, ja que 0 movimento é importante para sua formagao
ainda que §eja produzido por outro, sem seu proprio lessforgo.

E considerado estranho também, por Criton , o sonho de Socra-
tes as vésperas de sua condenacdo, com uma mulher de branco o chamando
e avisando de sua futura chegada aos campos férteis da Ftia. Para Criton,
que tem uma fuga preparada para seu mestre, o sonho nao diz nada, ¢ es-
tranho, obscuro. Para Socrates, que sabe que nao fugira a condenagio, ao
contrario, o sonho nao ¢é dfgpos, mas evapyég, claro, manifesto.

Talvez em muitas das ocorréncias que citamos tenhamos o leitor
também participando do processo de estranhamento. Para nés também sao
estranhas e desconfortaveis algumas das situacoes descritas. Mas nenhuma
nos parece mais convidativa ao leitor, para que viva essa experiéncia, do que a
do livro VII da Repriblica, na célebre imagem da caverna. Apos aquela primeira
descriciao dos homens, do cenario da caverna e do lado de fora, com o muro,
os objetos etc., diz Glaucon:”Atomnov ... Aéyelg €lxévo xal Secpitog &Témoug.
“Falas de uma estranha imagem e de estranhos prisioneiros.” Sécrates re-
truca,” Opolovg hutv, “Semelhantes a n6s”! E a partir dessa afirmacio toda
a cena se torna ainda mais impactante e desconcertante, por nos obrigar
ao esforco de nos reconhecermos na condicao dos homens descritos, e
vivendo a realidade 4 maneira deles. E tio terrivel quanto a suspeita de
estarmos agora dormindo ou a de estarmos agora mortos.

Como anunciamos acima, vemos também em Platao o qualifica-
tivo &tomog aplicado aquilo que se recusa enfaticamente, aquilo que nao é
reconhecido nao por ignorancia, mas por se saber impossivel, absurdo. Af
o adjetivo ¢ usado mais para expressar desdém do que simplesmente um
estranhamento. Consideramos o melhor exemplo disso a maneira como
Socrates se refere as ideias de Anaxagoras. Elas sao ditas &tomot tanto na
Apo/ogz'am quanto no Fédon' . Todos sabem da decepgao de Socrates descrita
neste dialogo ap6s comprar e ler o livro de Anaxagoras. Ele esperava que
o Nobg anaxagorico, do qual ja ouvira falar, dito ordenador de tudo, fun-

" PLATAO. Leis, VII, 789b.
P PLATAO. Criton, 44b.

“ PLATAO. Apologia, 26e.

" PLATAO. Fédon, 98¢ ¢ 99a.
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cionasse a maneira de uma causa final, como aquilo em vista do que cada
coisa nascesse, perecesse, existisse, sofresse ou produzisse uma acao. Essa
ideia de um Novg que apenas desencadeia o processo de separagio do todo
indiscernivel a maneira de um vértice, e sem ter nada em vista, parece a
Sécrates decepcionante, desconcertante, dtomog.

Consideramos que os exemplos de afgpia que trouxemos ja sao
suficientes para nos voltarmos, enfim, para o prélogo do Timen, a tentar,
entdo, compreender o que significa dizer que a histéria contada por Critias
¢ &tomog. Reparem que quem qualifica a histéria de &tomog é o proprio nar-
rador, que ja a conhece, como se estivesse preparando os interlocutores e,
por que nao?, o leitor para o que vem em seguida, a saber, a descri¢ao de
uma Atenas arcaica excelente e desconhecida de quase todos os atenienses.
E preciso preparar os interlocutores e leitor, sim. Afinal, como ¢ possivel
que quase ninguém tenha conservado nenhuma meméria acerca dessa polis,
que chegou a combater e vencer o maior império de seu tempo, Atlantida? E
como ¢ possivel que alguns poucos, ao contrario, a tenham preservado?

A fim de solucionar o problema da inverossimilhanca, de su-
perar pelo menos a estranheza que é esse esquecimento coletivo, Critias,
preliminarmente, conta detalhe por detalhe como a histéria chegou até ele,
recuperando toda a cadeia de transmissao e acrescentando a ela descrigoes
precisas dos momentos em que ela ocorreu. F Sélon quem conta a his-
toria a Dropides, bisavo do narrador; esse Dropides conta a Critias, avo
do Critias-narrador; esse Critias-avo conta ao neto Aminandro, irmio de
Critias, que a ouve e agora a pode contar. Se quisermos prosseguir com a
cadeia de transmissao, podemos incluir Platio, sobrinho de Critias, que de
alguma forma dela ficou sabendo e péde entao escrever o didlogo.

Critias descreve, como anunciamos acima, com precisiao toda a
cena de seu avo contando a historia, relembrando datas, situacdes, falas e
até o sorriso do velho. Em sua narrativa, o proprio avo também utiliza o
mesmo procedimento, recuperando também com minucia o encontro de
Soélon com o sacerdote egipcio, fonte estrangeira da histéria da cidade. E
de se notar, ainda, que, embora o egipcio diga que ha escritos guardados
em seus templos acerca daquilo que é dito sobre Atenas, eles nunca sao
consultados por Sélon ou qualquer outro. A historia é a cada vez transmitida
oralmente. Nem Solon, porque fazia da poesia apenas um passatempo, a
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escreveu. Alias, esse é um dos motivos que justificam seu esquecimento
pelos atenienses. Como a cidade sofre de dildvios peridédicos que dizimam
a populagao das planicies, sobrevivendo apenas os que vivem nas monta-
nhas, e esses, segundo o sacerdote, sao iletrados, a cada vez perdem-se os
escritos e com eles a memoria. Mas um povo de tradigdo tio marcadamente
oral ndo deveria ter apenas nos escritos o registro de sua histéria. E que os
montanheses, além de iletrados, sio &uovoot, também nao sao dedicados
as musas, afastados da tradigao poética, oral por exceléncia. Sem as letras e
longe das musas, diz Platao que eles se tornaram dgwvor, mudos, interrom-
pendo a marcha narrativa que se seguiria através das geragoes.

Ap6s tanto preparo para a narrativa em si, finalmente chegamos
a descricao dessa Atenas desconhecida. E entio entendemos o sentido de
sua afopia: somos apresentados a uma Atenas muito diferente daquela do
tempo de Sécrates e Platio e muito proxima da polis construida com o
logos na Repriblica. Ha nela a separagdo (xwpic) dos diferentes grupos (yévn)
da cidade, o impedimento de um realizar a tarefa do outro, com especial
destaque para o grupo que combate (udxipov yévog), distinto de todos os
outros e impedido de se ocupar de algo mais além da guerra.

Se prosseguirmos com a descri¢ao dela feita no Critias, temos ainda
uma série de outras coisas estranhas a um ateniense daquele tempo:

1. Primeiro, a ideia de que o lote de Atenas foi dado sem dispu-
ta18, quando a histéria conhecida pelos atenienses ¢ justamente a da disputa
entre Atena e Poséidon pela Atica. Apolodoro, em Biblioteca, 3.14.1, conta
que Poséidon teria produzido um mar a golpe de tridente, bem no meio
da Acroépole, e que Atena teria plantado uma oliveira, ambos como sinal
de apropriacao da regiao. Quando os dois pleitearam sua posse, embora
Poséidon tivesse chegado primeiro, Atena tinha Cécrops como testemunha
de seu feito, de modo que os doze deuses chamados para arbitros deci-
diram por dar a deusa o territério da Atica, e por isso a cidade de Atenas
ganhou seu nome. Furioso, Poséidon langou uma enchente que cobriu a
Atica com o mar.

Essa mesma historia aparece resumida ou anunciada em Hero-

* PLATAO. Critias, 108b.
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dotow, Plutarcozo, Pausﬁnia521, Ovl'dio22 e estaria representada no frontio
esquerdo do Partenon.

2. Hefesto e Atena, no Critias, teriam engendrado (o Verbo
¢ epmoléw) homens bons autdctones (Evépeg ... &yadol .. ocuroxx‘}oveg) A
histéria esta parcialmente de acordo com a tradigdo, pois o que supostamente
se contava era que Atena um dia foi a oficina de Hefesto para encomendar
armas e que este, apaixonado por ela, a perseguiu. Alcangando-a, tentou
estupra-la. Ela conseguiu se desvencilhar, mas um pouco de esperma caiu
em sua perna. Com nojo, ela limpou a sujeira com um pano de 13, que
depois jogou a Terra e dali nasceu Erictonio, um dos lendarios autéctones
atenienses. A historia aparece assim em Apolodoroz, Biblioteca, 3.14.6; além
de aludida brevemente por Pausdnias ¢ Euripides

3. De acordo com Ciritias, Cécrops, Erecteu, Erictonio, Erisicton
e outros herois anteriores a Teseu teriam conduzido a guerra contra Atlan-
tida . , quando todos esses nomes estao apenas associados ao passado mais
primitivo da cidade.

Cécrops aparece na Biblioteca’ como um autoctone, com a metade
do corpo de homem e a outra de serpente, e como o primeiro rei da Atica;
enquanto em Pausanias ele é genro do primeiro rei, de nome Acteu. Nas
Vespas, de Aristéfanes , ele é chamado de heréi com cauda de serpente,
aparéncia essa também mencionada no Ioz de Euripides. Sob seu reinado,
como dissemos acima segundo a Biblioteca, teria havido a disputa da Atica
por Poséidon e Atena.

" HERODOTO. Histérias, 8, 55.

¥ PLUTARCO. Temistocles, 19.

* PAUSANIAS. Deserigio da Grécia, 1,24, 5 ¢ 1, 26, 5.
* OVIDIO. Metamorfoses, 6, 70.

“ PLATAO. Critias, 109d.

* PAUSANIAS. Deserigio da Grécia, 1,2, 6; 1,14, 6; 1,18, 2 ¢ 1, 24, 7.
 EURIPIDES. fon, 20 et seq.

* PLATAO. Critias, 110a-b.

“ APOLODORO. Biblioteca, 3, 14, 1.

* PAUSANIAS. Desorigio da Gricia, 1, 2, 6.

¥ ARISTOFANES. Vegpas, 438.
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Erecteu é citado na I/z’adago, no catalogo das naus, como
pevahfitopog, o de grande coragao, ou de grande coragem; nascido da terra
fecunda (téxe ... Celéwpog Epovpar) e criado (Fpée) por Atena. Os guerrei-
ros atenienses ali sao ditos do demo de Erecteu (Snuov *Epexdiog). Em
Herédotoal, Erecteu ¢ citado como antigo rei de Atenas e pai de Oritia — o
que faria de Boreas, o vento do norte, seu genro e ah%lo dos atenienses.
Ele também apatece como rei de Atenas em Pausanias , sob cujo reinado
teria ocorrido a guerra entre a cidade e Eléusis. O mesmo acontecimento
¢ aludido por Plutarco , que cita, em seu apoio, a tragédia perdida de Eu-
ripides, de titulo Erecten. 34

Erictonio, numa passagem ja citada da Biblioteca , aparece como
o autéctone nascido da tentativa de estupro de Atena por Hefesto. Em
Pausanias , de modo ainda compativel com essa tradicao, ele é filho de
Hefesto ¢ da Terra (). O Ion de Euripides " também afirma sua autocto-
nia e relagdo com Atena. Ela, virgem, nao ¢ sua mae, mas ¢ quem o tira da
terra com as maos . Segundo a Biblioteca, ele tetia sido o rei ateniense que
levou a estatua de madeira de oliveira da deusa a acrépole e que instituiu
o Festival das Panateneias. Também ha a associacio de Erictonio com a
forma de serpente; Pausénias o identifica com uma que se encontraria aos
pés da estatua de Atena na acrépole.

Erisicton aparece na Biblioteca  como filho de Cécrops e ele mes-
mo sem filhos. A tinica coisa que se afirma dele é que teria sidcioquem trouxe
de Delos para Atenas a mais antiga das trés estatuas de Ilitia .

4. Sobre a constituigao politica da Atenas arcaica, no Critias se

" HOMERO. I/iada, 11, 547.

" HERODOTO. Histdrias, 7,189,

* PAUSANIAS. Deserigio da Grécia, 1, 38, 3.
* PLUTARCO. Vidas Paralelas, 20.

* APOLODORO. Biblisteca, 3, 14, 6.

* PAUSANIAS. Deserigio da Gricia, 1, 2, 6.
* EURIPIDES. o, 20 et seq.

" EURIPIDES. lon, 270.

" PAUSANIAS. Desericio da Grécia, 1, 24, 7.
* APOLODORO. Biblioteca, 3, 14, 2.

" PAUSANIAS. Desoricio da Grécia, 1,18, 5.
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acrescenta que as mulheres também podiam guerrear, a maneira da Repi/-
blica. Aqui Platao ¢ ainda mais enfatico, nao se restringindo apenas as mu-
lheres, mas abarcando machos e fémeas entre todos os seres vivos ({wo),
dizendo-os capazes de compartilharem ocupagdes comuns de acordo com
sua natureza

5. Ainda sobre a constituicao politica, repete-se a Repriblica ao se
interditar aos guerreiros a propriedade privada, tendo, em contrapartida, o
fornecimento de todo o necessario para sua alimentagao e formagao ’

6. Sobre a constituicao fisica da cidade, seus limites sao alterados.
Critias afirma que eles se estendiam, nesse periodo arcaico e esquecido, “até
o Istmo e, do lado do continente, atingiam o cimo do Parneto e do Citerao.
Dai descia a linha divisoria na dire¢ao do mar, tendo o Ordpia como limite
a direita e o rio Asopo, a esquerda” . Platio, assim, entende como parte
dessa Atenas arcaica o territorio de Mégara, Oropia e boa parte da Bedcia.
Brisson' nota que essa suposta configura¢ao antiga justificaria reivindica-
¢Oes territoriais do tempo de Platao.

7. Ainda sobre a constituicao fisica, a descricao de seu solo tam-
pouco condiz com a da Atenas histérica. Critias fala de uma Atenas de terra
tértil, com enorme variedade, quantidade e exceléncia de frutos e pastagens
infinitas para animais de toda espécie. As montanhas seriam ornadas de
matas, os}sentando arvores que forneceriam madeira para a construgao, além
de frutas . O contraste com a Atenas do tempo de Platdo é tdo manifesto,
que Critias se pergunta: Mwg obv &) Touto MOTéY, xal xota T Aelovov
g téte Mg bpYuwg &v Aéyorto; “Como isto é agora crivel, e que resto de
terra daquele tempo justificaria o que estou dizendo?” Em outras palavras,
“ha indicios hoje dessa antiga fertilidade, algo que prove que estou com a
razao?”. A resposta que o proprio Critias da é o motivo para que nao haja
nada parecido com esse solo antigo: Com as muitas e grandes inundagdes

" PLATAO. Critias, 110b-c.
P PLATAO. Critias, 110c.
¥ PLATAO. Critias, 110d-e. Traducido de Catlos Alberto Nunes.

" PLATON. Timée, Critias. Traduction inédite, introduction et notes par Luc Brisson avec
la collaboration de Michel Patillon pour la traduction. 5 ed. Paris: Flammarion, 2001.
Cf. p. 383.

P PLATAO. Critias, 110e-111d.
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que ocorreram ao longo dos 9 mil anos que separam a Atenas arcaica da da
época dos personagens, a terra foi se deslocando das alturas para o mar. A
imagem que Platdo usa para descrever o solo de sua cidade ¢ forte:

Mreumton 81, xaddmep €V TOLC CULXPOLS VHoolg, TS TA TETE TA YOV LoV
VoofioaVTOC CWULLATOC 00TA, TEpLEPPUTKLIOG TS TTIC bom TileLpa xol pohox,
TOD AETTOL GWUATOC TNG XWpac Lévou AeLpdévToc.

O que resta entio, assim como nas ilhas pequenas, no lugar do que havia antes sao
conio 08sos de um corpo doente, nma vez que a terra, rica e fofa, escorren, s9 restando
da regido o corpo despelado .

Essa Atenas descrita por Critias, de exceléncia politica e fisica, é
“atopica” porque nunca sabida, nunca vista. Os nomes que ficaram nao sao
reconhecidos como de vencedores numa importante batalha, e a terra que
os personagens do dialogo podiam pisar nada tinha daquela verde riqueza
de outrora. O que dizer entdo da divisao da sociedade em grupos, cada um
realizando sua tarefa, em discordancia com a tio costumeira e democritica
participagao dos cidadaos nos assuntos politicos e na guerra? Mais dificil
ainda de aceitar é o compartilhamento de tarefas entre homens e mulheres,
numa sociedade em que a diferenca de papéis entre os géneros ¢ tao marcada.
Ouvir ou ler que tudo isso se deu de fato, que essa é a verdadeira historia
de Atenas, geraria num ateniense de entio aquela mesma impressao que no
inicio descreviamos. Estranheza, perplexidade, desconcerto. E Platao, assim,
tira o leitor de seu lugar habitual. Mais do que isso, o filésofo reinventa o
lugar do leitor, sua cidade, oferecendo um modelo de podlis diferente da-
quela construida na Repziblica, porque ali ndo se sabia se ela um dia existiria;
oferece, enfim, o modelo de uma pélis que “existiu”, uma cidade viva. A
Atenas arcaica, cuja constituicao se assemelha em muito a da Reprblica,
pode submeter seus homens a guerra e esses venceram. Nao ha, todavia,
decadéncia, degenerescéncia, corrgpgio por ali. O fim desses homens ex-
celentes se deveu a um terremoto — uma forma encontrada pelo filésofo
para fazer desaparecer o que ninguém viu nem nunca soube. Sao todos
engolidos pela terra: uma imagem nao apenas de fortes cores dramaticas,

" PLATAO. Critias, 111b,
T PLATAO. Timen, 25d.
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mas simbolica do retorno dos guerreiros ancestrais ao ventre materno, ja
que um povo de origem autdctone, nascido pelas maos da virgem.
Quanto a motivacao de Platao para realizar esse deslocamento, de%
locamento de todos os atenienses para outro lugar, pensamos que Loraux
usa as palavras certas: “ela [a cidade| ajuda na reflexdo sobre a pdlis a se
constituir a partir dela e contra ela”. Nesse sentido, retornando a discussao da
abertura deste trabalho, a afgpza serve a utopia — se entendermos por utopia,
grosso modo, a cidade imaginaria idealizada, construida como alternativa a
uma realidade que se quer criticar. No caso do Critias, os quadros a serem
contemplados e comparados sao dois: de um lado, a Atenas idealizada por
Platao, utdpica e atopica; e, de outro, a rica, poderosa e imperialista Atlantida,
associada muito frequentemente e com justica a Atenas historica. Se a Atenas
arcaica platonica é estranha, dfgpos, Atlantida, por sua vez, é muito familiar.
E ¢ por isso que ela é o contra-exemplo, servindo de modelo vivo, porque
“inscrito na histéria”, da organizagio politica que nio que se quer porque
fracassa, porque nao se sustenta. Segundo Bertrand , uma distopia:

uma distopia maritima, imagem de um Estado pletorico, inorganico e confuso, apesar
de sua estrutura aparentemente racional, € a imagem da Atenas contemporinea, im-
perialista e confusa.

E Platio nao apenas realiza esse jogo de oposi¢oes, 0 embate das
duas formas de organizacio politica (no sentido mais largo da expressao),
para fins analiticos, como contribui¢do para a reflexdo acerca da melhor
constitui¢ao. Se a questdo fosse s6 essa, nao seria necessario dizer que a
narrativa é verdadeira. Bastaria fazer o que fez na Repriblica e nas Leis, tragar
em dialogo, construir com o /ggos, como plano preliminar a agao politica ou,
melhor dizendo, tomando a reflexao por si s6 como ag¢ao preliminar e fun-
damental ao filésofo pintor de cidades. No Timen e no Critias, porém, ocorre
algo mais. Ao fazer da narrativa uma historia verdadeira, Platao realiza uma
intervenc¢ao tao radical na histéria da cidade, que parece pretender mudar
a propria memoria dos atenienses. E isso s6 é possivel porque o filésofo
conhece esse mecanismo, o da construcio da memoria coletiva. Para ser

* LORAUX, Nicole. L7nvention d’Athénes. Patis: Payot, 1993. Cf. p. 309.
9
¥ BERTRAND, 2006, p. 187.
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breve e nao fugir muito ao tema ja na conclusao, gostariamos de apontar
dois lugares onde Platio demonstra a importancia desse procedimento.

Primeiro, na Repiiblica, quando da discussao acerca da educagao
dos futuros guardides; nota-se todo o cuidado que se toma com 0s mitos
a serem contados as criangas, sabendo-se que elas ficam marcadas mais
facilmente, que suas almas sao moldéveis . Quando o filésofo trata dos
mitos a serem rejeitados, das prescricoes aos poetas sobre o que se deve
contar, ou nao, € COMO as criangas, O que esta em questio é a memoria dos
cidadaos, isso que chamamos anteriormente de memoria coletiva. Pensar
a educacao de maneira unificada, dentro de um tnico projeto tem como
consequéncia a moldagem nao apenas de individuos, mas do todo social
que eles compdem, possibilitando que se reconhecam em suas crencgas e
opinides comuns, e que estabelecam praticas, modos de agir em conformi-
dade com o plano do legislador (daquele que pensou e formulou a formagao
que queria para seus cidadios). A intervencao pela educagio na Repriblica
¢ tdo ou mais radical que a mudanca da histéria ateniense no Tzmen-Critias.
Basta considerarmos toda a poesia que existiu e circulou de fato naquele
tempo e lugar que seria banida pelos rigidos parametros dos personagens
da Repiiblica. E isso significaria operar sobre a memoria coletiva, isto ¢, a
tradi¢do oral seria outra, a maneira como herodis e deuses seriam represen-
tados seria outra, a visao dos cidadaos sobre si mesmos e sobre a propria
cidade seria outra, enfim, essa polis seria extremamente diferente de Atenas
e provavelmente de qualquer cidade grega existente.

Outro lugar onde vemos a importancia dada por Platao a constru-
¢ao da memoria coletiva, mas agora de maneira critica, é no Menexeno. Por
meio de uma parddia a oragao funebre, o fil6sofo mostra como a histéria
da cidade pode ser forjada para servir a propaganda do regime democratico.
O curioso, todavia, é que podemos observar varias semelhangas entre o
discurso de Socrates no Menexeno e a narrativa de Critias, o que nos permite
identificar nessa dltima a escrita do filésofo repetindo para seus proprios
interesses os procedimentos do orador que quer elogiar sua cidade: com a
enorme diferenca de que o orador elogia sua cidade atual e o regime sob
o qual vive, enquanto Platdo elogia uma remota Atenas, estranhissima aos

" PLATAO. Repriblica, 377a-b.
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seus contemporaneos, assim como sua organizagao politica. Podemos citar
como alguns desses elementos comuns a disputa entre Atena e Poséidon
pelo territério da Atica; o mito da autoctonia; o elogio dos ancestrais e
seus feitos, antecipando-se sua valorizagao por meio de adjetivos como
polld, kald, megila, thanmastd, kdllista; e o uso das narrativas de guerra como
meio de se provar a vitéria de uma politeia sobre outra, como se a vitoria das
cidades na guerra fosse a manifestacao de sua supremacia politica. Dentro
dessas narrativas de guerra, alguns elementos também se repetem em um e
outro discurso, como o da Atenas libertadora dos gregos; o da grandeza do
inimigo (no Menexeno, o império persa; no Timen-Critias, o império atlante;
ambos caracterizados de forma muito semelhante); e o da Atenas isolada
em seu combate contra os barbaros.

O que estamos defendendo, em suma, é que se, por um lado, a
narrativa de Critias se propde, literalmente, uma continuagao da discussao
acerca da melhor politeia, ela representa, além disso, o empenho em inscrever
tal politeia na memoria dos que ali escutam a histéria. A politeia semelhante a
da Repiiblica, no Timen-Critias, toma a forma de mito-fundador, de tal modo
que dela nao se pode afirmar que seja irrealizavel, impossivel. No Timen-
Critias, ela ja aconteceu. O fato de ja ter acontecido, todavia, nao significa
que esteja acabada e distante, pois, como mito-fundador, deveria se tornar
referéncia comum entre os atenienses e permanente: “O passado esta no
presente ou, 0 que vem a ser 0 mesmo, o ultimo ¢ construido a partir da
maestria do passado”

Platao, assim, paradoxalmente, encontra um #gpos onde situar sua
politela dita utdpica: em tempos tio antigos, sobre os quais ignoramos a
verdade. Nesse espa¢o, a mentira se legitima quando proxima da verdade ,
essa verdade de outra ordem, nao subsumida a verificacao dos fatos. E o
filésofo termina por simular plasmar novos atenienses. Nao sao os gregos
como criang¢as? Ha que se cuidar, entdo, do que lhes contar.

51 . - . .
A passagem se encontra num interessante trabalho sobre as relagoes entre mitos de ori-

gem, historia e memoria coletiva na construcio da identidade da sociedade do oasis de El
Ksar, na Tunisia. Trabalho que, curiosamente (porque com um objeto tdo distinto), nos
rendeu varios elementos para a leitura do Timen-Critias. KILANI, Mondher. La Construc-

tion de la Mémoire: Le lignage et la sainteté dans I'oasis d’El Ksar. Genéve: Labor et Fides,
1992. Cf. p. 261.

* PLATAO. Repiiblica, 382d.
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RESUMO

Em Timen, 20d8-9, Critias descreve a histéria que ira contar como “muito
dtopos”, mas “em tudo verdadeira”. O objetivo deste artigo é compreender
o significado desta expressio, “dfgpos”, baseado em (1) outros usos nas
obras de Platio e (2) no conteddo da histéria de Critias.

Palavras-chave: Platdo. Timen-Critias. Narrativa. Atopos.

ABSTRACT

In Timaeuns, 20d8-9, Critias describes the story he is going to tell
as “passing afgpos” but “wholly true”. The aim of this paper is to
understand the meaning of this expression, afgpos, based on (1) another
uses in Plato’s works and (2) on the content of Critias’ story.
Key-wotds: Plato. Timaens-Critias. Story. Atopos.
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O Cdrmides ¢ um didlogo privilegiado para a analise de alguns
topicos tradicionalmente ligados ao tema da utopia. Nele, pelo menos duas
cidades — uma distépica e uma utdpica — sdo construidas e os elementos
motivadores dessa constru¢ao, bem como os métodos nela empregados, sao
bastante evidentes. A busca da felicidade humana, pautada em uma investi-
gacdo acerca da ideia de bem, o método dialético, e a propria constitui¢ao
do filésofo como tal a0 empreender essa atividade sdo ali evidenciadas.

A cena, a data dramatica e as personagens envolvidas nesse dialo-
go que tem como tema principal a investigacao da temperanca constituem
também evidéncias de alguns elementos primordiais nesse processo. Elas
assinalam o pano de fundo em que se da a atuagao do filésofo na cons-
trucdo de suas cidades. No caso do Cdrmides, esta-se diante de uma Atenas
devastada pela injusti¢a: a data dramatica recentemente acordada por boa
parte dos comentadores, depois do estudo de Plancaux , a situa ao final da
primavera do ano de 429a.C,, terceiro ano da guerra do Peloponeso e final
do primeiro ano da famosa peste que assolou a cidade. O cenario terrivel
de anomia descrito por Tucidides no segundo livro da Histdria da Guerra
do Peloponeso oferece um pano de fundo razoavel para a situagao que aque-
las personagens logo enfrentariam. O cenario da guerra e da peste ecoa
as cidades injustas castigadas por esses flagelos, decorrentes dos atos de
desmedida de seus soberanos, desde Homero a Hesiodo , passando pelo

1 PLANEAUX, Christopher. Socrates, Alcibiades, and Plato’s TA MOTEIAEATKA. Does the
Charmides have an historical setting? Muemosyne, Leiden, v. 52, n. 1, p. 72-77, 1999.

* HOMERO. l/iada, 1, 41-53.
* HESIODO. Os trabalbos ¢ o5 dias, 238-247.
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Edg}bo—Rez'4 e pela Am‘z(’gonas de Séfocles — cidades doentes, com soberanos
injustos. Um dos piores tiranos de Atenas — Critias — ¢ um dos interlocu-
tores de Sécrates no dialogo, que sera acompanhado de outro membro
da tirania dos trinta — Carmides, que, curiosamente, sofre de uma dor de
cabeca — alusdo possivelmente metaférica também nio s6 a desmedida da
Atenas Imperial, cabeca de um grande império, mas também a doenga que
dizimaria boa parte de sua popula¢ao, que afeta inicialmente esse 6rgao do
corpo humano. Nesse cenario, esta-se diante de futuros tiranos.

O objetivo desse trabalho ¢ investigar o emprego por Platao do
art1f1c1o do sonho para introduzir o tema da constru¢ao de uma cidade
utoplca no dialogo. O recurso do sonho sera também um convite para
uma reflexdo ndo sé acerca da distin¢ao entre o filésofo e o adivinho, mas
também acerca de suas semelhancas.

Duas cidades sdo construidas por meio do discurso no Cérmides.
A primeira delas encontra-se descrita nas passagens 161e a 162a do dialogo,
logo ap6s Carmides definir que temperanga consistiria em “cada um fazer
o que lhe pertence” (16 ta eowtov mpdtrerv). Visando a investigar como
seria uma cidade temperante, segundo essa defini¢ao, Socrates pergunta a
Carmides como seria uma cidade em que cada um fizesse apenas aquilo
que lhe pertence:

Soxel &v ool TOALG €l olxelodol LI ToUTOL TOL VoL TOL XEAEBOVTOC TO
€0LTOL LLATLOV €XaTTOV LPOLVELY KOl TAGVELY, KOl DTTOSTLLOITO. OKUTOTOMLELY,
N\ 7. N 7 \ ~ z. A\ A\, b) A\, Z. ~
xor AMpudov xol oTAeYY(So kol TOAAC TEVTO XOTO TOV OLTOV AGYOV, TWV
\ p) Ve \ \ N C ~ e b) A 7 AY
LEV aAhoTplwy un dntecdol, Td S€ equtov €xaotov epydlecdal Te ol
mpdiTTeLy; - Obx éuolye Soxel, 1 8 6c.
Parece-te bemr uma cidade governada por uma lei como a que obriga cada um a lavar
e tecer o seu proprio manto, e a confeccionar o seu proprio calgado e o lcito, o pente ou

qualguer ontro objeto semelbante, de acordo com o mesmo raciocinio, e a nio tocar nos

' SOFOCLES. Edjpo-Rei, 22-30.
5 .
SOFOCLES. Antigona, 1115-1152.
® Ver TUCIDIDES. Histéria da Guerra do Peloponeso, 11, 49, 2.

Pelo termo utopia, pretende-se neste trabalho designar a atividade de descri¢ao de uma
sociedade imaginada defendida pelo seu autor como melhor do que qualquer sociedade
que exista, no passado ou no presente. No caso limite, tratar-se-4 nao s6 de uma socie-
dade melhor, mas da melhor sociedade. Um outro tema importante da discussao sobre
a utopia ¢, obviamente, se essa sociedade ¢, de fato, possivel de ser realizada.
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dos ontros, mas a executar e fazger cada qual o que lhes pertence? — Ndo me parece
bem governada .

Essa ¢ a chamada primeira cidade do Cdrmides, uma cidade que
nao ¢ bem governada e que produz bens cuja qualidade nao ¢ tao boa
como numa cidade em que ha divisio do trabalho. Nessa cidade, parece
também nao haver qualquer distribuicao desses bens ou troca entre seus
membros.

A segunda cidade criada por meio do discurso no Cdrmides é uma
cidade em que hd uma clara divisao do trabalho por especializa¢ao e em
que cada individuo de fato possui o conhecimento necessario a execugao
de suas tarefas, sem, portanto, enganar as pessoas dizendo-se especialistas
em algo sem que o sejam. Socrates afirma que os habitantes dessa cidade
procederiam bem e seriam felizes. Mas, ele mesmo, depois desse relato, diz
nao estar convencido de que as pessoas nessa cidade de fato seriam felizes
e resolve, por meio da dialética, investiga-la:

N N -
El ydp 4TL pdAiota huwv Epyxol 1) cwepootivr, oboo ofav vuv opL{ueda,
pl4 N\ N\ p) 7/ N\, z AY b4 7/
dAlo TL xotd Toc EmoTMAC AV TpdTToLTOo, Xl olite TLC XLPePVHTNC
z ol O\, N VD ~oN < ~ 3/ 3 \ 3/ \
pdoxwy €lval, Bv &€ off, efamaty v huac, olite laTpdc olite oTpatnyos

v __>

ott’ &Aloc obdelc, TpooTmoLodevde TL €L&éval &€ U oldev, Aavddvol &v ex
&N TolTwY olTwe EXSVTWY HAAo v NuLy TL FupPalvol N LYLEOLY Te

A\ Ve 5 7 N ~ ) ~ z 4 )
Td oWpoTo ELVOL LEAAOY 1) VUV, X0l €V TN FOAATTY XL VSLVEDOVTOG XOL EV
ToMw oTecdar, xol TA oxedn kol Ty dumexévny xol brédeoLv maoav

U [ 4

\ 3 7 Z ~ [ S b z 5 N\ N
%ol TA XPALOTO TAVTO TEXVIXWE MLV ELPYOoéVa eLval xol HAAX oA
8L 10 dAndLvole dmutovpyole xpnodon [...] i Y0P cwepootivn guALTTOLCO

) N, 2,/ 7z \ b} /. L S 3 [%4
obx &v €N ToPeN{TTouoaY TV AVEMLOTNLOCHVTY GUVEPTOV ULV elvai® GTL
> ~

&’ emoTnuévwe Ev TPdTToVTEG € AV TPATTOLLEY Xl €LSOLLLOVOLLLEV.
Se realmente, tal como ainda agora a definimos, fosse a temperanga a governar-nos,
passar-se-ia nas virias ciéncias algo de completamente diferente: nio nos enganaria
quem disse ser piloto sem o ser, nem nos iludiria o médico, o estratego on qualquer
outro que fingisse conbecer o que ndo conbecia. Assim, que resultaria para nds
além de sermos mais sauddveis de corpo do que agora, de nos salvarmos quer nos
perigos do mar, quer na guerra, e de serem confeccionados com mais arte os nossos
utensilios, o vestudrio, o cal¢ado ¢ toda espécie de objetos por dispormos de artesaos
competentes? [...] A temperanca estaria vigilante e ndo permitiria que a ignorincia

" PLATAO. Cirmides, 161e-162a.
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acompanhasse o #0350 trabalbo. 5, procedendo com o conbecimento, passariamos bem
e seriamos felizes.

A segunda cidade do Cirmides é introduzida no dialogo por S6-
crates por meio de um sonho: “Entdo ouve o meu sonho, tenha ele vindo
pela porta do chifre ou pela porta de marfim” (8ixove &7 10 epov dvap, €lte
S0 xepdtwv €{Te 8L eEMépavtog eEMrudev ). Esse artificio de comparar uma
ideia desenvolvida por meio do procedimento dialético com um sonho é
semelhante ao que pode ser encontrado em uma passagem do Teeteto em que
Socrates introduz uma teoria que ele ouvira de terceiros e da qual o proprio
Teeteto, de subito, em parte se recorda com as seguintes palavras: “ouca entio
um sonho em troca de um sonho” (&xove &M dvap &vtt ovelpatog ). Em
ambos os didlogos, essa comparagao enfatiza que o sonho deve ser subme-
tido a uma investigagao por meio de um procedimento dialético antes que
ele possa ser aceito ou rejeitado. A interpretagao do sonho se da por meio
do método dialético e, portanto, nao por meio de praticas oneiromanticas
tradicionais. A mencao, por sua vez, a porta de chifre e a porta de marfim ¢é
uma referéncia direta a uma conhecida passagem do canto XIX da Odisseia
em que Penélope conta a Odisseu, ja retornado a {taca, mas ainda disfar-
¢ado, um sonho que tivera. No sonho, ela vira uma aguia matar dezenas
de gansos no seu jardim. A aguia entdo revela que ela é Odisseu que havia
retornado para matar os pretendentes ao trono de taca:

Odpoel, Ixaplov xolpmn TAexAeLTOLO®
) e P} " 3 Z. 194 Z b4
oux ovop, BN U €ETIENSV, 6 ToL TETEAEC|LEVOV €OTOL.
XTVEC LEV LLVNOTNPES, YW &€ ToL OLETOC JpVLC
3 7 ~ > \ 7z > /.
T TEPOC, VUV CUTE TEOS MOOLS ELATouda,
0c TOoL PLVNoTNPoLY delxéo TETUOV EPToW.
Fica tranquila, filha de Icdrio famoso:
Nao foi sonbo ilusorio, mas a verdade foi antecipada.
Os pretendentes sao, aqui, o5 gansos; en mesmo fili a dguia,
Mas agora sou lten marido, que d casa novamente retorna
12
Para apressar a eles todos um destino miserdvel.

" PLATAO. Cirmides, 173a-d.

Y PLATAO. Cirmides, 173a.

" PLATAO. Teetets, 201d.

" HOMERO. Odisseia, XIX, 546-550.
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Odisseu, disfarcado, diz a Penélope que o sonho significa que ele
retornara e se vingara. Penélope, entdo, lhe responde que ha dois tipos de
sonhos: aqueles que vém pelas portas de marfim, que trazem coisas falsas
e enganosas, ¢ aqueles que vém pelas portas de chifre, que trazem verdades
sobre eventos futuros:

ISP 4 N, X b 7 bl Z
€eLv’, 1) ToL pev dvelpol dprixovor diepLtépudol
e ’ ) /7 /. Ve Pl 4
Y{yvovT’, 0b&€ TL Mdvta TereleTow &vIpuToLot.
SoLal Yop TE TOAOL BULEVIIVWY ELOLY OVElpwVY
Y . p ¢ ov3az
oL eV Yap xepdecol Tetelyotal, ol & Erépavti
~ o z 7. 3 ~ 3N/
TWV ol Jév x EAMJwoL SLo TPLOTOL EAEPOVTOC,
& C 1) 7 7, r ) / z
of p’ erepaipovton, €ne’ axpdovta PpépovTec’
oL &€ 810 ‘feotwv xepdwv EFwol Iipate,
& oo 7 ~ [%4 Z b
ol p’ étupa xpolvouot, fpotwv 6Te x€V TLC (oMTOL.
Estrangeiro, de fato, todos os sonhos sio inexplicdveis,
sem sentido, sem que se realize o que predizem aos homens.
Dutas espécies de portas existem dos sonhos falazes:
uma ¢ feita de chifre; a ontra, de puro marfim.
Os sonhos gue vém a nds através do marfim trabalbado
sdo aparéncia e nos falam de coisas vazias;
Os gue vém, contudo, dos batentes de chifre polido,
verdade annncianm, para os que os véem, acerca das coisas futuras.

13

A referencm ao sonho de Penélope permite que provavelmente
outras analoglas além daquela rel%tlva ainvestigacao da verdade, possam ser
feitas. Como bem salienta Tuozzo , o contexto homérico faz referéncia, em
um nivel superficial, a0 desastre que acomete uma residéncia que tem os seus
2ansos mortos por uma aguia. Em um nivel metaférico, ele possivelmente
alude a corregao de uma cidade que vem sendo mal governada: o retorno de
Odisseu e, com ele, o retorno do bom ordenamento a Itaca. Essa imaggm
pode desempenhar um papel significativo na compreensao da sgphrosyne

13

HOMERO. Odisseia, XIX, 560-567.

* Para uma interpretagao alternativa da passagem, ver LAMPERT, C. How Philosophy
Became Socratic: A Study of Plato’s Protagoras, Charmides and Republic. Chicago: The
University of Chicago Press, 2010. p. 217.

’ TUOZZO, Thomas M. Platos Charmides: Positive Elenchus in a Socratic Dialogue.
Cambridge: Cambridge University Press, 2011. p. 267.

6 . , N .
A imagem pode remeter também a necessidade de um grande derramamento de san-

1
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Algumas passagens de Platao podem ser ilustrativas para uma
amplificacao ainda maior do tema do sonho nesse trecho: em especial,
trés passagens que tratam da producido de sonhos falsos/monstruosos e
de sonhos verdadeiros, presentes na Reprblica. Ali é exposta parte da teoria
dos sonhos de Platao.

A primeira delas descreve sonhos terriveis que acometem o
sonhador quando a parte concupiscente da alma se v¢é liberta do controle
do logistikon:

> , ~ ~
Tdc mepl Tov Bmvov, v & &YW, evelpopévac, 6tav T pev diro tne Yhuxme
€681, bo0v AoyloTixov xol Hepov xol Epxov Exelvov, T0 8¢ ONELLSéC Te
1 3
N\ N 7, N z z ~ N2 4 hY
xal dyplov, 1) oltwv fj pédng Mnodév, oxipta Te xal AMWod Levov TOV
Bmvov ) 1évon kol &momumidvor Ta abtod HIn olod’ Gt ndvta evte
L L
e ~ i 3 2 \ 7 z N z
TOLOYTY TOALQ TOLELY, WG GO TAONG AEALUEVOY TE XOL ATMNMAAXYLEVOV
oloxbvne xal ppovicewe. Mrtpl te Yop emuxelpely pelyvuodor, e oletal,
I oD o 3 ~ > 7z \ ~ N 7 ~
0bdeV oxveL, GAM T€ 0TWoLY avipunwy xol Fewv xol Inplwyv, pLoipovely
< ~ 7 7 > 7, z . NN 7 b > 7
TE OTLOLY, fPYPOTOC TE amExecdalr UNSEVOGS™ XL €VL AOTW obTe divoiag
3eA 2an ol v s s p
0LGEV EMAELTIEL OUT  voLoYULVTIOC.
Agueles que despertam durante o sono, respondi, quando a parte da alma que é racional,
doce ¢ feita para comandar a outra estd adormecida, ¢ que a parte bestial e selvagem,
saciada de alimentos on de bebida se agita, e repudiando o sono, tenta prosseguir e satis-
fazer seus apetites. Sabes que nesse estado ela ousa tudo, como se ela estivesse separada e
desembaragada de todo pudor e de toda razao; ela nao hesita em tentar pensar em violar
a sua mae, on a gualquer homens, deus ou animaly em cometer qualguer assassinato,
nem se abster de qualquer alimento; em resumo, nio ba gualgquer loucnra on despudor
17
do qual ela se abstenha.

Um pouco mais adiante, Platao discorrera acerca das condigoes
necessarias a produc¢ao de sonhos verdadeiros:

(%4 7z 5 (4 ~ b4 b3 by (4 ~ N 7. N \
6Tav &€ Ye oLpuon LYleLvwg TLg ExM abTOC oLTOL Xak CWPPGVWG, Xail ELG TOV
Bmvov I T0 AoTLoTinov ey eyelpac €anTod Kol €0TIAoUC AGTWY XOAWY Kok
v
z b / 2 <~ zZ N D hY hY /

oxéewv, €lg abvvolay abTog obTw GpLxdpevog, TO EMFVUNTLXOV &€ priTe
evdela Sodg prite MAnouov, Smwe &v koL kol wn) mopéxm Fépufov TW

v (14 L L U

gue para que o ordenamento justo de uma cidade possa ser reinstaurado. A referéncia,
nesse caso, 20 projeto fracassado da tirania dos trinta seria evidente. Sobre isso, ver

TUOZZO, 2011, p. 267.
" PLATAO. Repriblica, TX, 571c-d.
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N

BertloTw xoLpov H Avmolpevov, dAA’ €d obTo xod obTO pévov xodapov
U ’ v

SN

i N D Z. 7 > Z. \ 5 b Y4 ~ Z,
oxomely ol opéyeodal Tov oloddvesdar & p1j otdev, § TL WY YeyoVéTWY
n PN . . NN . . N
7] OVTWY 1) X0l LEAAOVTIWY, WoAlTWC 6€ KoL TO VUUOELSEC TPalvVOC xol 1)

b ) J3L0 A\ Z. ~ ~ 7 > L3NS z \
TLOLY €LG 0pYAG EAFWY XeEXLYNILEVW TW YW xadeddn, &AL’ nouxdoog jev
T 8§60 €(dm, 10 TplTOv 8€ LViioag &V & TO ppovely EYY{YVveTaL, ofiTw
M, P noag 4 ¢p Ty > 9
p) 7 bl LS ~ 1) 7 b ~ 7 A |4 Y
&vamosnat, olod’ Gt e T'éAndeloc eV T TolobTw pdAloTa EnTeToL o
fixlota mopdvopol TéTe ol BPele PovTALovTaL TOV EVOTVIWY.
Mas, no men entender, guando nma pessoa que possui a saide e a temperanga,
¢ §d se entrega ao sono depois de ter despertado o seu raciocinio e de té-lo nutrido
com belos pensamentos e com belas especulacies, entregando-se a meditagao interiory
quando ela acalma o desejo sem submeté-lo a caréncia nem ao exvesso, a fim de que
ele durma e nio perturbe por suas alegrias ou por suas tristezas a parte melbor, e
a deixa 50, para ansiar por descobrir aquilo que ela ignora do passado, do presente
ou do futuro; quando, do mesmo modo, essa pessoa adogon a parte irascivel ¢, sem se
irritar com ninguénm, adormece com um coragao calmo; quando ela tiver apazignado
essas duas partes da alma e estimulado a terceira, onde reside a reflexco, ela se
entregar ao reponso, sabes que ¢ nessas condigdes que a alma atinge d?gwe/bor “forma

a verdade, ¢ que aparecens menos as visoes monstruosas dos sonhos.

Em outras palavras, no trecho acima, Platao descreve o sono da alma
temperante e como esse sonho ¢ o sonho propicio a produgio da verdade.
A terceira passagem resume a sua teoria:

o \ / ~ /c? ) e s pl4 Ve N N

0 &€ Pourdpeda YvwvoL TS €0TiV, WC AP0 SELVOV TL XAl AYPLOV XOL KVOLLOV

emupLev €ldoc exdoTw éveoTl, xal vy Soxovoly Huwv eviolg petplot
n c : , i ¢ petplog

5 ~ N b) ~ [%4 7z, pY4

€lvoi” Touto &€ Hpo €V Tolg Bmvolg Y{yvetow Evémiov.

Mas o que nds queremos saber é gue hi dentro de cada nm de nds uma espécie terrivel

de desejos, selvagens, sem leis, que podem ser encontrados mesmo no Dpequens ndimero de

’ll
pessoas que parecem ser comedidas e gue os sonhos colocam em evidéncia.

Ou seja, uma alma que adormega em uma estado de tranquili-
dade sera mais propensa a ter sonhos verdadeiros do que uma alma que
adormeca em estado de agitagao. E possivel, portanto, que o sonho de
Socrates, icone do comportamento temperante, seja um sonho verdadei-
ro, mesmo que a verdade por tras dele niao seja tio evidente e que seja

" PLATAO. Repiiblica, 1X, 571d-572b.
" PLATAO. Repriblica, X, 572b.
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necessaria a sua investigacao.

Dois outros dialogos platonicos evidenciam também sonhos
de Socrates e, mesmo, o seu processo interpretativo. O primeiro deles é
o Criton. Quando Criton visita Socrates na prisao, onde ele aguarda a sua
execucdo, Socrates diz-lhe que esta convencido de que o navio de Delos
chegara no dia seguinte:

Texpalpopon 8¢ €x TLvoc evumvion § ewpaxo dAlyov TpéTepov TalTne THC

VOXTEG" kol xLVSuvelelg BV xaipw TLvL obx eyelpol pe.

Fundo a minha suposigao em um J%ibo que tive esta noite, ha pouco. Ainda bem

que ndo me acordaste nesta ocasido.

Criton entdo lhe pergunta qual havia sido o sonho e Sécrates lhe
responde:

e86ueL tlc pou yuvn mpooerdouon kot xol ebelSMg,

Aeuxa Ldtio éxovoa, xohéoon JLe kol ETELY” & TWxpaTec,

“Huotl xev TpLtdTy OIHnv eplBwiov Txoto.”

Parecen-me ver uma mulber bela e graciosa de manto branco aproximar-se &1261 min,

chamar-me e dizer: Sdcrates, “dentro de trés dias deverds chegar a fértil Ftia”.

A descri¢ao do sonho feita por Sécrates é uma adaptagao do tre-
cho do canto IX, verso 363 e seguintes da [//ada em que Aquiles menciona
a possibilidade de retornar a sua casa. Sécrates possivelmente interpretou
metaforicamente a fala da mulher de branco no sonho: a chegada a fértil
Ftia no terceiro dia seria uma indicacao clara de sua morte iminente. Porém,
interpretada literalmente, tal fala poderia estar prevendo o exilio de Socrates
na Tessalia, proposta que sera feita por Criton mais adiante no passo 45c2,
uma vez que a Ftia era parte dessa regido grega.

O segundo dialogo é o Fédon. Em uma passagem conhecida,
Sécrates relata como constantemente o mesmo sonho o visitava:

Y4 z

v 10p 81} &TTO TOLdSE" TOAAEXLC oL POLTWV TO GTO EVETVLOV EV TW
Hv yap &1 G poL ¢ :

7. 7 pl4 > ) pl4 b7 Ve N ) N N Ve
TOPEATFOVTL Plw, dAroT ™ €V dAAT OYeL PaLv6uevoy, Ta abTo &€ Aéyov,

* PLATAO. Criton, 44a.
“ PLATAO. Criton, 44b.
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55 37

“& Tunpoteg” €pn, “povoixrnv molel xod epydifon”.

Eis, em linhas gerais, os fatos: frequentemente, ao longo da minha vida, me visitava o
mesmo sonbo, ora sob uma, ora sob outra M’gzaio, mas semipre com as mesmas palavras:
Sdcrates, compoe, pratica a arte das Musas.

Socrates interpreta o sonho como uma incitac¢ao a sua atividade,
que tinha como objeto a musica: “visto que a filosofia é a mais alta forma
de musica e outra nao era justamente a minha ocupagig.” (bg pLrooopiog
eV obone pey(oTNne LoLoLXNC, ELOD &€ ToLTo MPATTOVTOC ).

Ainda assim, ap6s o seu julgamento e a festa em honra do deus,
pensou se nao seria a musica comum aquela que a divindade lhe indicava:

bY4 ~ b4 z z N\ D /. /. \
€80te xpMvou, € Epa TOAADXLG JoL TPooTATTOL TO evimviov TolTnv Trv
7 N ~ \ > ~ >~ N ~ou 7 N
SMNULWEM JLOUCLXT| TIOLELY, LT} ATELIMOCL OLTW GAAOL TIOLELY" GOPAAECTEPOV TAP
eLvol um amévon Tply dpootoaodol ToLioovTae ToLALaTo xol TLdéuevov
T evumviw. oftw &1 MPWTov PV €lg Tov Fedv emoinaa ob fiv 1) mMapotoo
X . T TPWTOV pév €lg M v §) map
Juolo peta &€ Tov Fedv, evvorioac 6Tl Tov TotmTiv &éoL, elmep wédol
\ 5 o~ 7 b > 2 Z. N2 N 2 > Z
TOLMTTNG €LvaL, ToLeLy ddoug &AL’ oL AGYOUG, XOL BLTOC obx M) JLudoroYLxdC,
A ~ N\ o 7 o 7 N\ 2 7 \ > 7,
SLo TawTo 1) 0UG Tpoxelpoug elyov pidoug xal MmLoTAUMY Toug Alowmov,
/. b) 7, kol 7, b) ya ~ o 5 z, > /. 2
Toltwy Emoinoa olg mpuitolg evétuxov. Tawta obv, & Kéfec, Ebfvw ¢pdie,
xal, &V owPPOVY), ELE Sluixely WG TdYLOTA.
Achei conveniente entdo voltar-me para a poesia, para, no caso de assim o ser, nio cair
em desobediéncia. De fato, era mais seguro nao partir sem me separar desse dever de
compor poemas, segnindo as prescrigoes do sonho. Foi desse modo que comecei a fazer um
hino ao deus em honra de quem a presente festa se realiza: a seguir ao hino, contudo,
pensei que o poeta, gue é verdadeiramente poeta, deve criar ficcoes e ndo argumentos:
ora, en ndo era um criador de ficgoes. Eis porgue peguei essas histdrias mais acessivers,
qgue sabia de cor— as fabulas de Esopo — e versifiguei as primeiras com que me deparei.
24
A tens, portants, Cebes, o que explicard a Eveno.

E interessante perceber que Socrates fornece duas interpreta-
¢bes a0 seu sonho. Na primeira, a musica é considerada como filosofia; na
segunda, a musica ¢ vista como poesia. F importante notar na passagem
acima como Sécrates admite que a sua primeira interpretacio do sonho

? PLATAO. Fédon, 60e.
* PLATAO. Fédon, 61a.
“ PLATAO. Fédon, 61a-b.
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possa nao ser correta. Isso nao significa, contudo, na interpretagao dessa
dificil passagem, que as opgdes quanto as possiveis interpretagoes do sonho
sejam excludentes entre si.

O que se pode depreender, portanto, do emprego do recurso do
sonho na introduciao da segunda cidade do Cérmides e da sua relagio com o
tema da utopia e da diferenga entre a atividade do adivinho e a do filésofo?

O sonho parece ter diferentes fungdes ao ser utilizado como
recurso literario por Platao para introduzir o tema da cidade governada pelo
conhecimento. A referéncia a conhecida passagem da Odisseia, como visto
anteriormente, nao so revela a possibilidade de se tratar de um sonho engana-
dor ou verdadeiro e que, portanto, precisa ser examinado por um verdadeiro
adivinho de sonhos, como também insere o sonho socratico em uma relacao
analégica com a situagao vivida por Penélope e Odisseu: o de uma cidade
mal governada onde reinava a injustica e que necessitava de uma corregao. A
possibilidade de o sonho ser verdadeiro pode ser pensada, obviamente, a partir
da conexdo com o tema da utopia, como a prépria possibilidade de aquela
cidade vir a se constituir como tal algum dia. Do mesmo modo, seguindo a
mesma analogia entre a atividade de intérprete de sonhos e a atividade do
filésofo, o método de interpretagao de sonhos do filésofo difere do método
do adivinho nessa passagem. Analogicamente trata-se obviamente do méto-
do dialético. F interessante notar também que Socrates, diferentemente dos
demais adivinhos de sonhos, interpreta seus proprios sonhos e nao os sonhos
de outros. E, do mesmo modo, ele nada recebe nem nada cobra por essa
atividade. A utilizagao do recurso do sonho pode igualmente servir como uma
referéncia ao tema da contemplagao das ideias. Além disso, deve-se lembrar
que, na tradi¢ao grega, os sonhos sao costumeiramente vistos como enviados
pelos deuses, aqueles que, sim, tém acesso a verdade.

E interessante igualmente notar que nos demais sonhos de Sécra-
tes que aparecem no corpus platonico e que foram reunidos neste trabalho
ha sempre uma possibilidade interpretativa que permite que haja uma séria
davida por parte do seu intérprete quanto ao seu verdadeiro significado. O
sonho da cidade do Cérmides parece, no entanto, diferir substancialmente
dos sonhos do Criton e do Fédon por dizer respeito, em contraste com esses,
ao destino de uma cidade imaginaria e ndo ao préprio destino socratico, a0
menos diretamente.
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Finalmente, uma outra possibilidade interpretativa quanto ao
uso do recurso do sonho nao pode deixar de ser aventada, apesar de ela
nao haver sido explorada aqui anteriormente. Trata-se do uso do sonho em
rituais de cura em templos dedicados a Asclépio. Na medicina asclepiade, o
sonho desempenhava um papel fundamental na cura dos doentes: os doentes
dormiam no templo dedicado ao deus e 1a ele Ihes enviava o sonho que trazia
a imagem daquilo que proporcionaria a cura ao doente. Ora, o contexto do
Cidrmides permite esse tipo de interpretagao. Esta-se diante de uma cidade
doente: se uma relagao analdgica entre a doenga do corpo e a doenga da
alma também for possivel no nivel da polis, trata-se de uma cidade tomada
pela peste (ao se concordar com a data dramatica proposta por Planeaux)
que poderia ser equiparada a doenca do corpo da podlis e que tem a sua
alma tomada pela doenca da injustiga. Se tradicionalmente nos textos da
tradi¢ao literaria grega ¢ a figura do adivinho, que supostamente conhece
o passado, o presente e o futuro, que ¢ capaz de enunciar a causa da peste,
bem como oferecer o phdrmakon necessario a sua cura, no contexto acima
assinalado, ¢ Socrates, o filésofo, que, por meio de um sonho, pode refletir
sobre como tratar da injustica que acomete a alma da cidade. No inicio do
didlogo, Socrates expusera a Carmides que aprendera com médicos tracios,
discipulos de Zalmoxis, a cura para a sua dor de cabeca. Esses médicos
apontaram um erro em que os médicos gregos incorriam nas suas praticas
curativas: eles negligenciavam o todo, a cujo tratamento seria preciso pro-
ceder, pois, nao estando ele bom, impossivel seria que a parte ficasse boa
era preciso tratar da alma primeiro para que o corpo pudesse posteriomente
ser tratado. O tratamento da alnzl{)a se dava por meio de belos discursos que
incutiam na alma a temperanca . Do mesmo modo, o sonho de Sécrates
parece também indicar que a saide da alma dos individuos dessa polis s6
pode igualmente ser tratada se a alma dessa polis assim também o for. Em
outras palavras, talvez ndo possa ser possivel tratar da alma dos individuos
se nao se tratar antes da alma da cidade, se se considera a adverténcia dos
médicos tracios. Para tanto, a Atenas imperial, tomada de atos de desmedida
precisa também ser encantada e ter nela fomentada a temperanga. Como

® PLATAO. Cirmides, 156¢.
“ PLATAO. Cirmides, 157a.
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tratar a alma da cidade? Tratando da alma do seu futuro governante? Seria
Carmides, portanto, ainda jovem, esse possivel futuro governante de Ate-
nas? Vale salientar que é justamente em uma passagem anteriormente citada
nesse trabalho que ha uma pequena referéncia aos efeitos desse tratamento
sobre a cidade: o trecho, que sera mais uma vez repetido, é o seguinte: “Se
fosse realmente a temperanga a governar-nos, passar-se-ia nas varias ciéncias
algo de completamente diferente: [...] Assim, que resultaria para nds, |...]
sermos mais saudaveis do corpo do que agora...”

Apenas para reforcar ainda mais essa relagao analdgica entre a
peste como uma doenga da cabe¢a e o uso metaférico da cabega como
referéncia a ideia de governo, recorrer-se-a aqui a uma breve descri¢ao de
Tucidides que evidencia como a peste agia logo sobre o espirito dos indi-
viduos e, ap0s isso, sera apresentado um breve comentario interpretativo
da passagem elaborado por Desclos: “O corpo nao definhava enquanto a
doengca nio atingia o se%auge” (xal 1o owpo, éoovmep xpévov xod T véoog
acpdifot, obx epopaiveto ), mas o espirito, esse sim, parecia ser o primeiro
a ser exaurido.

SeLvétartov 8¢ mavTog v Tod xaxov 1 Te ddupia o méTe TIc dioVoLTo KELVWY
\ N N2 7 ) \ z ~ 4 ~ ~ oo
(MPOG YOIp TO GLVEATILOTOV €LTUG TPOTOUEVOL TT) YVWUT) TOAMW LLOANOV TIPOLEVTO

0pAC abTodG Kol obx AVTELYOV).

O aspecto mais terrivel da doenga era a apatia das pessoas atingidas por ela, pois sen

espirito se rendia imediatamente ao desespero e elas se consideravam perdidas, incapazes
28

de reagir .

[-..] € conveniente ignalmente que lhe seja conferido |...] o status de indicador textual
que institui a cabega como comego absoluto de um mal que 56 poderia, em segnida, se
propagar, sendo a sua inevitdvel progressao através do corpo, nada mais do que nma
consequéncia derivada dessa primeira afeccdo e que contém em si mesma a sua propria
incurabilidade. Em outros termos, as diversas afecgoes do peito, da cirdia, do intestino
¢ das extremidades, sdo apenas apdstases da mesma doenga: uma doenga da cabeca, a
qual, além disso, encontra a sua origens, a sua arkhé, apenas na cabega. O que, além
disso, confirma a presenga, em cada etapa do deslocamento do humor para um ontro
lugar do corpo, de problemas das faculdades intelectuais e de desordens psicoldgicas

7 TUCIDIDES. Histéria da Guerra do Pelgponeso, 11, 49,6.
® TUCIDIDES. Histéria da Guerra do Peloponeso, 11, 51,4.
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procedentemente evocadas. Platio retornard essa imagem de sma “doenga da cabega”
afetando a sede da inteligéncia, como aguela do poder politico

Uma referéncia ao tratado da doenca sagrada também ¢ impor-
tante. Segundo o tratado, ¢ por meio do cérebro que nos:

\ / ~ z \ Z N\ 7 \ /7
xol ToSTw ppoveupey LdiloTta kol Prémopev kol dxolopev ol TLVWoxopey
Td T€ oloXpd xol TA KOG X0l TO xoxd xol &yodd xol 1) oéo xal &ndéo,
N\ A\, Ve e N N ~ Ve J 7/ ~ hY AY
TO JLEV VO SLaxpiVOVTEG, TOl 8€ TW ELUPEPOV TL CLOFOVOLLEVOL, TW &€ X0
TA¢ Ndovac kol TS ANSlog TOLOL XOLPOLOL SLOYLVWOXOVTES, Xl 0D ToDTA
p) z [ S ~ hY 2~ / \ Z N z \
apéoxel MULY. Tw 8€ obTw TolTw xail ponvépedo xal mopoppovéopey, Kol
Selpoto xol pdPor mopioTavton ULV TA ey vixtwp, Ta 6 ped’ Huépny, kot
evimylo kol TAdvoL xoipol, xal epoviiSec oby xvelpevol, kol dyvwoiv
~ 7z N2 7. N 7. N ~ 7 b hY ~
TwY xodeoTeWTwy Kol aNdin xal &melpin. xal TowTe TAOYOUEY ATO TOL
bl Z z. « (%4 N\ € 7. p) >N Z, ~ 7
EYXEPAAOL TAVTOL, GTOV OUTOG W1 LYLalvn, GAL ™ 1) Jepuodtepog Tng pioLog
p 2 p 2§t » . v o ‘ ;
Yévntou 1) YhuxpbTepog M LYpoTepog 1) ENpdtepog, N TL dAAo TEMOVIT) TdYog
SN e s s N ) NS NC g < 4 N
mopd TNV eUoLy 6 i) edder. Kol powvépeda pev umo vypdtrtog oxdtav Yop
(4 7z ~ / ¥, P z z Z N\ /. \ .
LYpbTepog NG plotLog €n, avdyxm xivéeador, xivevpévon 8€ uiite Ty Ly
p) < /. A\ p) A\ Pl RIS 4 A < ~ N / /.
atpepiCely pnte TNy dxomy, GAL° EALOTE GAAO 0PV XOL GOVELY, THVY TE
~ ~ Z (od N, Z N\ s C 4 3 7
YAwooow ToLowTo SLoréyeodal ola &y BAETT T€ xol GuxolT) exdoTOTE" 0xGO0V
>N p) 7 (3 Z Z ~ \ z <
8’ av atpeurion o eyxéporog XpGVov, TooOUTOV Xal Ppovéel 0 Evdpwog.
[-..] refletimos, que nds vemos e onvimos, que nds discernimos o belo e o feio, 0 bem e
0 mal, 0 agraddvel e o desagraddvel; alguns nds discriminamos pelo habito e alguns nds
percebemos pela sua utilidade. Por meio dele, nds distinguimos objetos de apreco dos de
repugnancia, de acordo com as estagoes; e as mesmas coisas nem semipre nos agradam. &
ainda por ld que nds ficanmos loucos, quie deliranos, que medos e pavores nos perseguens, seja
a noite, seja na chegada do dia, sonhos, enganos, inoportunos, preocupagies sem motivos, a
zgnorancia do presente, a falta de habito, a inexperiéncia. Tnudo isso nds experimentamos
por meio do cérebro quando ele nao esti sao, isto é, quando estd muito quente, on muito
[rio, on muito simido, on muito seco, ou guando ele sofre algnma ontra lesio para a gual
ndo estd preparado. A loncura é proveniente da nmidade pois, guando esta mais fimido do
qgue o natural, ele necessariamente € colocado em movimento e, com isso, nem a visiao nem
a andigio podem ficar tranquilas, e a lingna fala de acordo com a visdo e com a andicdo.
30
Mas, guando o cérebro esta em repouso, o homent tem discernimento.

2

’ DESCLOS, Marie-Laurence. Awux marges des dialogues de Platon: Essai d’histoire anthropo-
logique de la philosophie ancienne. Grénoble: Jérome Million, 2003. p. 107. Tradugcio
nossa.

Y HIPOCRATES. Tratado da Doena Sagrada, 14.
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Esse importante trecho do tratado evidencia como é o cérebro
o 6rgao responsavel pelo disgernimento entre o bem e o mal, entre o belo
e o feio. A doenca da cabega  afeta a capacidade de discernimento entre o
bem e 0 mal. Se valem os ensinamentos dos médicos tracios de Zalmoxis,
a cabeca da cidade adoece primeiro. Depois adoecem seus individuos. E
a cabega da cidade s6 adoece porque a alma da cidade j4 esta doente. F
preciso trata-la e pedir a Asclépio que envie a sua cura. Depois, um galo
sera oferecido a ele em sacrificio.

Socrates, segundo essa interpretagao, também ¢é equiparavel a
figura do adivinho, como foi dito acima, pois é o adivinho que, na tradi¢ao
literaria, é capaz de conhecer a causa do adoecimento da cidade e de pres-
crever a cura para o miasma que a polui.

Diferentemente dos adivinhos, contudo, Sécrates, nio é conhe-
cedor do passado, do presente e do futuro. Ele usa, no entanto, a0 menos
no processo de investigagao do sonho presente no Carmides, o método
dialético.

Uma passagem no dialogo parece chamar a aten¢ao para a diferenca
entre o filésofo e o adivinho. Perguntado sobre o beneficio que a sgphrosyne
traria para aqueles que a possuissem, Socrates responde: “Pois eu adivinho que
a sgphrosyne é algo benéfico e bom (trv yap obv &1 cwppostvny WPéALUEY TL
o dryordov pocvtedopan €ivan)”. O uso do verbo “adivinhar” nessa passagem
aponta para uma espécie de intui¢ao socratica: algo pressentido por ele sem
que ele tenha por meio do procedimento dialético demonstrado de fato se
se trata de algo verdadeiro. Aqui, parece, de algum modo, estar insinuada
a diferenca que Platao apontara no Ménon entre o filésofo e o adivinho e
que diz respeito a diferenga entre a opiniao (86%x) ¢ a ciéncia (emoTtrAun): a
adivinhagao é uma espécie de dom dado pelos deuses a0 homem e nao é
passivel de ser ensinada, ao passo que a ciéncia o ¢é. O seu ensinamento se
da por meio do método dialético.

Um conhecido passo do Timen esclarece como é possivel a arte
da adivinhacao dos sonhos:

. Semelhante papel ¢ atribuido a cabega por Platdo, no Timen. Ver PLATAO. Timen,
44d.

P PLATAO. Ménon, 99a-d.
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1ovov 8€ oMpElov (S LOVTLXTY dippoatvn Fedg v puwmivn 8éSwxev: obdele
L L

N2 ) 4 ~ o Z N ~ p) >N [%4 \
YAp €VVOUC EPATITETOL LAVTLXTC evIéou xal dAndoug, &AN’ 1| xof Grvov Thv

~ 4 N /. N N 7 N z bJ N\,
TVC PPOVNOEWC TESTIVELG SUVOULY T) Lo VOoOV, 1) SLA TLVO EVJOUOLOCLOV
TopoALdEac. MG cuvvotioon ey Euppovoc Td Te pritévTto Avouvnodévta
bvap 1 Brop Lo T pavTiKnc Te xod eviouaiooTixng gpioewc, xal oo &

4 b) ~ z. ~ Z 1% z A4

pavtdopato opdT, TEVTe AoYLoUY Steléodor 6T TL onuaiver xal 6Tw

Z N Z N Z. NN ) ~ ~ \ Z.
MLEAAOVTOC 1] TOPEAFOVTOC 1) TAPOVTOC KOXOL 1) Ayotou: TOU € LOVEVTOC
b4 b) /. Z > b4 A Z \ Z. [SPRER ~
€L Te v TolTw WévovTog obx €pYoV TO PaVEVTA XAl PuVTIHéVTa LE’ EanvToL

z. 2 & \ 4 Z hY z \ ~ z (4 ~
xplvery, &AL’ €0 xal mdiow Aéyetol TO TPdTTELY xol Tvwval Td Te obToL
N C hY /7 Ve /. 14 N\ N Y ~ ~ Z.

xol €qnTov oWppovl UéVw TposTixeLy. Giev 81 kol TO TwWv TPoeNTWY Yévog
enl tale evdéolc poavtelole xpLtog emxodioTdvol vépocodc JAVTELS
abTode dvoudCovoiv TLves, TO MOV fyvorudTes 6Tl The U oLVLYLGY oLToL
UG xol pavtdoewe Lmoxpltal, xod oiTL pdvTele, TpopmTon 8& pavTevopmé
vwv Sixorétorta ovoudtolvt’ &v.
A prova de que Deus conceden aos homens a adivinbagio para suprir sua ignorincia é
que ninguém no estado normal consegue adivinbar com inspiracao e verdade, mas apenas
1o sono, guando a forca do entendimento estd presa on desviada por alguma desordem
organica, sendo mesmo por influicao divina. Compete ao mesmo homen, no seu estado
normal, procurar lembrar-se das palavras ouvidas no sono ou no estado de vigilia, pelo
dom profético ou pelo entusiasmo, e sobre elas refletir submetendo a prova do raciocinio
todas as visies percebidas naquelas condigies, para saber de gue maneira e a quem elas
anunciam algum bem on mal futuro ou passado ou presente. Mas o homens em estado
de delirio e que ainda nao volton a si nao apresenta condigoes para julgar suas proprias
visdes ou enunciados. E muito verdadeiro o velho brocardo de que Sopente aos femperantes
compete cuidar de seus priprios negdcios e conbecer-se a si mesmo . Essa é a origem da
lei que institni a raga dos profetas para julgar as inspirages divinas. Ha quem os
chame de adivinhos; mas os que assim procedem ignoranm de todo em todo que eles
sdo intérpretes de palavras e de visoes misteriosas: o nome mais certo, portants, nao
serd o de adivinbo, mas o de profeta das coisas reveladas pela adivinhagao.

O passo parece salientar justamente, como foi aventado ante-

riormente, que aos temperantes, ou, mesmo com foi visto no tratado da

doenga sagrada, se valer o paralelismo entre um cérebro calmo e o vinculo

da temperanga com a ideia de tranquilidade da alma, é facultado cuidar de si

e conhecer-se a si mesmo. Interpretar os seus proprios sonhos e conseguir

33 . . , . , - . ~
Observe-se aqui que “cuidar dos proprios negocios” e “conhecer-se a si mesmo” sio
duas defini¢cGes de temperanca presentes no Cadrmzides.

* PLATAO. Timen, T1e-72b.
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interpretagdes verdadeiras acerca deles talvez nada mais seja do que um
sinal de conhecimento de si.

RESUMO

Uma das cidades governadas pela temperanga investigadas no Carwmides, de
Platao, aparece em um sonho que ¢é relatado por Sécrates nesse dialogo.
O objetivo desse artigo ¢ o de examinar o emprego por Platdo do artificio
do sonho para introduzir o tema da construcdo de uma cidade utépica no
didlogo e estabelecer uma distin¢io entre o filésofo e o adivinho na forma
como ambos lidam com o sonho.

Palavras-chave: Platio. Cidrmides. Sonhos. Peste. Utopia.

ABSTRACT

One of the cities ruled by temperance investigated in Plato’s Charmides
appears in a dream that is reported by Socrates in this dialogue. The aim
of this paper is to examine the use of a dream by Plato to introduce the
theme of the construction of a utopian city in the dialogue and to make
a distinction between the philosopher and the diviner in how they work
with dreams.

Key-words: Plato. Charmides. Dreams. Plague. Utopia.
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O CARATER PICTORICO DA CIDADE IDEAL: UMA
ANALISE DO PASSO 19B DO TIMEU DE PLATAO

LEeTHICIA OURO DE OLIVEIRA

Departamento de Filosofia
Colégio Pedro 11

. hd um termo fixo a alcangar, um problema a resolver: como fazer um ho-
mem com pedra sem petrifica-lo? E tudo on nada: se o problema é resolvido, a
quantidade de estdtuas pouco importa. Se en pelo menos sonbesse fazer uma, diz
Giacometti, poderei fazer milbares. Enguanto isso nio ocorre, ndo ha estatua
nenbuma, mas apenas eshogos que sd interessam a Giacometti na medida em que
0 aproximanm da sua meta. Ele quebra tudo e refaz mais uma vez,” '
Jean-Paul Sartre

Este texto faz parte de um estudo que objetiva esclarecer o papel
da arte pictorica no que se convencionou chamar de ultimo desenvolvimento
do pensamento platonico . Para isso, é preciso, em primeiro lugar, apreen-
der o sentido atribuido por Platao a essa arte nos didlogos tardios. Aqui,
trataremos especificamente do Tzwen . Nele, a que tudo indica, a pintura
sempre aparece em usos comparativos, analégicos ou metaforicos. Isto quer
dizer que a arte da pintura nio é abordada em si mesma ou diretamente;
somente sua imagem aparece, sendo usada como um recurso linguistico

SARTRE, Jean-Paul. A busca do absoluto. Traduc¢do Célia Euvaldo. In: EUVALDO,
Célia. (Org.). Alberto Giacometti, textos de Jean-Paul Sartre. Sao Paulo: Martins Fontes,
2012. p. 11-40.

A maior parte dos comentadores de Platio concorda com a distingao do seu pensamento
em trés momentos. Sobre o dltimo perfodo, cf., por exemplo, SAYRE, Kenneth. Plato’s
Late Ontology: a riddle resolved. Chicago: Parmenides Publishing, 2005; e IGLESIAS,
Maura; RODRIGUES, Fernando. Apresentacio do dialogo. In: PLATAO. Parménides.
Ed. bilingue. Tradugdo de Maura Iglésias e Fernando Rodrigues. Sio Paulo: Loyola; Rio
de Janeiro: PUC-Rio, 2003. p. 7-13.

Cf. as cronologias dos dialogos que classificam o Tiwen como pertencente a ultima fase
do pensamento platonico em, por exemplo, Lutoslawski, Raeder, Ritter, Wilamowitz e
Ross em ROSS, David. The order of the dialogues. In: . Plato’s Theory of 1deas.
2nd. ed. Oxford: Clarendon Press, 1953. p. 1-11. Uma excegdo ¢ a leitura de Owen.
Acreditando que Platio abandona a teoria das ideias em suas tltimas obras, o comentador
galés localiza o Timen na fase média, logo ap6s a Repiiblica. Cf. OWEN, Gwilym. The
place of Timaecus in Plato’s dialogues. Classical guarterly, London, v. 47, p. 79-95, 1953.
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para a tematizagao que interessa ao filésofo nesse didlogo especifico. O
recurso imagético da pintura serd usado tanto no preludio do didlogo, na
conversa entre Socrates, Critias, Hermocrates e Timeu, quanto propriamente
no mito narrado pelo personagem que da nome a obra. Atentos a funcao
literaria dos empregos da nog¢ao de pintura, pretendemos, em primeiro
lugar, aproximarmo-nos de sua fungao filoséfica tendo em vista o desen-
volvimento dos temas que entao interessam a Platio. Em outras palavras:
nosso primeiro passo sera evidenciar o carater da apropriagao realizada por
Platao em sua construcao literario-filosofica dessa arte mimética, a pintura,
tendo em vista suas inten¢oes conteudisticas ao longo do Timen. S6 assim
sera possivel perceber como ele qualifica a prépria pintura para, entdo, em
reflexdes posteriores, compreender genericamente o lugar dessa arte no
seu ultimo pensamento. Esse encadeamento logico ou sistematizagao de
objetivos deste estudo, facilmente determinados, distinguidos e elencados
racionalmente, serdao muitas vezes alcancados de forma casual ou fora de
ordem. De fato, a funciao da imagem da pintura, o que ¢ essa arte, ¢ seu
lugar na filosofia de Platdo se misturam nos didlogos . Ainda assim, para
nossa mais clara exposicao, pretendemos retomar essas etapas na conclusao
de nosso texto. Elas sao, resumindo o que dissemos: em primeiro lugar, a
determinagao da funcao filoséfica dos usos da imagem da pintura; em se-
gundo, como esses usos delineiam o sentido dessa arte aos olhos de Platao;
e, em textos futuros, o lugar que esse sentido indica a pintura no contexto
da filosofia platonica, desde seus dialogos tardios.

Para isso, tomaremos como instrumento a selecao que realiza-
mos até esse momento de nossa pesquisa dos empregos dos substantivos
1popt}, que possui como sentido possivel “pintura”, e {wypapia, que significa
pintura exclusivamente, ao longo do didlogo como um todo. Estivemos
atentos aos termos gregos correlatos que aparecem na forma de participio
verbal, na forma verbal, e no resultado da incorporagao de dois prefixos
ao termo principal, a saber, as particulas muitas vezes usadas como pre-
posi¢oes, dLd e &mé.

Sobre isso, cf., por exemplo, RIVAUD, Albert. Notice. In: PLATON. Témée. Traduction
par Albert Rivaud. Paris: Les Belles Lettres, 1985. p. 3-123. Cf. p. 28: “diferentemente
de nossos métodos escolares, a arte platonica ¢ muito habil em tratar a0 mesmo tempo
diversas questoes” (nossa tradugao).
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Sabemos que a pintura nunca foi tomada pelo filésofo como
objeto de aprofundadas reflexdes; basta compararmos sua presenca nos
didlogos com temas mais recorrentes e diretamente discutidos, tais como o
da educacio, das virtudes, da politica, da poesia, do discurso, dentre outros .
Todavia, é exatamente a pintura que é usada por Socrates, personagem de
Platao, numa das passagens do corpus platonicur mais conhecidas, citadas, e
muitf{ssimas vezes profundamente criticadas, tanto por filésofos como por
comentadores de Platio e tedricos da arte em geral: falamos da gradagao
mimética apresentada na primeira parte do décimo livro da Repiblica. Neste
contexto, a pintura aparece, como sabemos, retratando aquelas artes mimé-
ticas que sao copias de objetos que ja sdo copias das ideias, produzidas por
deus. O sentido dessa gradacao ¢é objeto de debate constante por parte dos
intérpretes de Platao. Tomada de uma forma geral, tal questio nao recebeu,
até hoje, uma resposta consensual nos textos académicos . Nio convém

" Isso ¢ apontado em KEULS, Eva. Plato and Greek Painting. Leiden: E. ]. Brill, 1978.
Trata-se de um dos pontos centrais da tese de Keuls sobre a questdo da pintura nos
didlogos. Para ela, a auséncia de um tratamento direto da questdo da pintura evidenciaria
o desinteresse de Platio por esse, modernamente chamado, género artistico.

6

Cf. algumas possibilidades de leitura apresentadas resumidamente em LODGE, Ru-
pert. Plato’s Theory of Art. Oxford: Routledge, 2010. Mimesis: i) Platdo critica a arte
mimética em geral (ver CROCE, Benedeto. Aesthetic as science of expression and general
linguistic. Translated by Douglas Ainslie. A Digireads.com Publication, 2004. p. 158);
ii) ele rechaca somente a arte mimética enquanto entretenimento, isto ¢, feita para o
simples prazer (leitura de NETTLESHIP, Richard Lewis. Lectures on Platos Republic.
2nd. ed. London: Macmillan & Co; New York: St. Martin’s Press, 1964. p. 353); iii) ele
expulsa da cidade exclusivamente a arte representativa que identifica aquela feita para
a diversao (cf. COLLINGWOOD, Robin George. The principles of art. L.ondon: Oxford
University Press, 1958. p. 46-52). A primeira leitura ¢ a mais difundida. Segundo Pa-
nofsky, € feita desde Plotino (cf. PANOFSKY, Erwin. Idea: a evolu¢io do conceito de
belo. Tradugao de Paulo Neves. Sio Paulo: Martins Fontes, 1994. p. 8; PLOTINUS. On
the intellectual beauty. In: . The sixc Enneads. Translated by Stephen MacKenna.
Chicago: Willian Benton Publisher, 1952. v. 8; ¢ a tradugdo em lingua portuguesa da
passagem mais importante sobre essa tematica, em que Plotino critica o desprezo da
arte e sua compreensio — a que tudo indica platonica — como simples copia de apa-
réncias em PINHEIRO, Marcus Reis. O aprendiz do belo: a “arte-ética” em Plotino.
VISO, Cadernos de Estética Aplicada, 1. 3, set-dez, 2007. Disponivel em: <http://www.
revistaviso.com.br/pdf/Viso_3_MarcusReis.pdf>). Ela perdura até a atualidade e se
encontra em, por exemplo, OSBORNE, Harold. Es#ética e teoria da arte: uma introducao
histética. Tradugdo de Octavio Mendes Cajado. 4. ed. Sio Paulo: Editora Cultrix, s/d.
p. 81-82; HAAR, Michel. A depreciacdo platonica da arte. In: . A obra de arte:
ensaio sobre a ontologia das obras. Traducdo de Maria Helena Kiihner. 2. ed. Rio de
Janeiro: Difel, 2007. p. 16-21; VERNANT, Jean-Pierre. Image et apparence dans la
théorie platonicienne de la mimésis. Journal de Psychologie, Paris, v. 72. n. 2., p. 133-160,
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aqui nos posicionar quanto a essa controvérsia, o que ultrapassaria os limi-
tes da presente proposta. Entrementes, tal discussao evidencia o valor em
se examinar o uso da arte pictérica em outros momentos do pensamento
platonico para que, assim, possamos, em reflexdes posteriores, nos utilizar
de um maior numero de recursos textuais que nos auxiliem a melhor com-
preender tema tdo controverso na histéria da filosofia como o da possivel
expulsio dos poetas e artistas miméticos da cidade ideal.

Isso se mostrara devidamente pertinente ao logo dessa investiga-
¢ao. Vejamos agora o motivo dessa pertinéncia apresentando os contextos
nos quais a pintura ¢ referenciada no Tzmen.

A arte pictorica se encontra em trés momentos diferentes do
didlogo. O primeiro deles ¢ o proémio, onde sua imagem aparece em duas
passagens. A pintura é usada por Socrates, personagem principal na cons-
trucao da cidade utépica da Repriblica, como sabemos, logo apods se relem-
brar das principais caracteristicas presentes provavelmente nessa cidade .
Ele estabelece uma analogia entre a cidade ideal e uma obra pictérica. A
imagem da pintura é, logo em seguida, retomada por Critias, quando ter-
mina de relatar o que contara seu avo, também chamado de Critias, sobre
a cidade ancestral de Atenas, semelhante a cidade utépica. Curiosamente
ou propositalmente, o primeiro contexto em que a pintura aparece no di-
alogo ¢ exatamente quando se tem como tema a cidade ideal ou utdpica e

Avril-Juin, 1975; e LICHTENSTEIN, Jacqueline. Da toalete platonica. In: . A
cor eloguente. Tradu(;ao de Maria Elizabeth Chaves de Mello e Maria Helena de Mello
Rouanet. Sao Paulo: Siciliano, 1994. p. 45-62.

Sobre a controvérsia a respeito dessa referéncia, cf., por exemplo, CROMBIE, Ian.
An examination of Plato’s doctrines. London: Routledge, Kegan Paul, 1962. p. 197-199;
RIVAUD, 1985, p. 19-20 ¢ VIDAL-NAQUET, Pierre. A#lintida: pequena histéria de
um mito platénico. Tradugdo Lygia Araujo Watanabe. Sdo Paulo: Unesp, 2008. p. 26.
A nosso ver, dado que as caracteristicas da cidade de que fala Socrates também sao da
cidade ideal da Repriblica, temos a0 menos uma remissao a esse didlogo. Resumidamente,
as diferencas entre o resumo de Socrates no Tamen e o texto da Repiiblica sio: os perso-
nagens do Timen diferem dos da Repriblica (todavia poder-se-ia levantar a hip6tese de que
Socrates, no dia antecedente ao encontro relatado no Timen, relatara aos personagens
desse didlogo sobre a conversa a respeito da cidade ideal na casa de Céfalo); a festa que
ocorria na cena dramatica do Timen era as Panatenaicas (cf. RIVAUD, 1985, p. 19); os
temas somente relatam o que fora discutido do livro I ao V da Repiblica e nada se fala
sobre o filésofo como governante, usando-se somente o termo guardido.
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a narrativa zlt(')pica8 de sua realiza¢do fatual, num passado longinquo9 -0
que, portanto, evidencia a coeréncia dessa nossa investigacao quando esta
em pauta reler a dita expulsio da arte mimética da cidade ideal.

Para respeitar o formato de artigo académico, neste texto nos
limitaremos a analisar a primeira referéncia a pintura no Timen, feita pelo
personagem Socrates. Este uso da pintura nos fara resgatar algumas passa-
gens da Repriblica, assim como de outros dialogos, nas quais a arte pictorica
aparece em diferentes relagdes comparativas nao s6 com a cidade ideal,
mas com a propria filosofia, como veremos. Uma pergunta, entdo, impor-
se-a: qual(is) o(s) ponto(s) comum(ns) entre obras filoséfica e pictorica que
permite(m) a analogia realizada por Platao?

Como dissemos, a0 longo do Timen, outras referéncias sao feitas a
pintura. Para ndo cometermos o erro de analisar a parte ignorantes do todo,
vejamos de forma sucinta os usos restantes da imagem da pintura, todos
no contexto do mito de Timeu. Num segundo momento, o personagem
Timeu, ainda no inicio de seu relato mitolégico sobre o principio de tudo,
afirma que o demiurgo divino, que confecciona o universo, pinta, borda
ou configura (Stalwypdew) as constelagdes no céu, usando o dodecaedro
A pintura é uma dentre as artesanias usadas, provavelmente em metafora,
para descrever o processo de criagdao de todo o cosmo. Dentre metalurgia,
construcio, ceramica, tecelagem, agricultura e realeza, também aparece a
pintura, o que, alis, ja fora apontado por Brisson em Le méme et l'antre dans
la structure ontologigue du Timée de Platon

Por fim, ha ainda um dltimo contexto em que encontramos a arte
de pintar. Depois de na cidade ideal e na ancestral de Atenas, no céu e seus
astros, a plizntura aparece na descri¢ao de como se ¢ visitado por sonhos
proféticos . Esse tema, talvez estranho para nés, modernos, e presente na
cultura grega em geral desde, pelo menos, os poemas homéricos, possivel-

* CE PLATAO. Timen, 20d-c.

Sobre as diversas interpretacGes dessa narrativa, como historica, ficticia, alegérica ou
transposi¢ao poética de fatos reais, cf. RIVAUD, 1985, p. 28-31.

" Cf. PLATAO. Timen, 55¢.

B BRISSON, Luc. Le méme et lantre dans la structure ontologique du Timée de Platon: un com-
mentaire systématique du Timée de Platon. Paris: Editions Klincksieck, 1974. p. 47.

" CE PLATAO. Timen, Tlc.

KLEOS N.16/17: 231-253, 2012/13
235



O CARATER PICTORICO DA CIDADE IDEAL: UMA ANALISE DO PAssO 198 po TiMEU DE PLATAO

mente nao soaria extravagante aos ouvintes de Timeu. E sera no encontro
com o universo do que podemos considerar como senso comum grego, da
tradicdo religiosa e ritualistica, que as referéncias a pintura que selecionamos
chegam ao fim nesse didlogo em questao.

Sem ignorar os contextos em que a imagem da pintura ¢ usada
no didlogo como um todo, comecemos a analise da nossa parte, a primeira
referéncia. Como dissemos, nela a pintura ¢ usada para tratar do tema da
cidade: a que tudo indica, a cidade ideal da Repriblica.

Logo no inicio do Timen, os personagens do dialogo, Sécrates,
Critias, Timeu e Hermocrates, conversam sobre o assunto que sera abordado
nesse dia de encontro. Trata-se da continuagao de um coléquio iniciado no
dia anterior, quando Socrates expOs sobre a melhor constitui¢ao possivel e
os homens que deveriam executa-la. Ele diz que esta insatisfeito com sua
exposicao; que seu sentimento em relacao a ela é como o de um homem
ao contemplar uma pintura de belos animais, ou esses mesmos animais em
repouso: ele quer vé-los em movimento. O desejo de Socrates é saber como
os homens da cidade ideal se comportariam em guerras ou disputas; como
agiriam depois de terem sido educados na virtude. Critias satisfaz seu desejo
delineando, ainda que em esbog¢o, como a cidade ancestral de Atenas, em
muitos aspectos semelhante a cidade “pintada” por Socrates, derrotou a
grande e luxuosa poténcia de Atlantida. Antes de Critias narrar essa estoria
em pormenores, o que fard no didlogo que leva seu nome, cabera a Timeu
expor sobre o inicio do mundo, chegando até o nascimento do homem.

Retomemos: o sentimento de Socrates em relagao a sua expo-
sicao sobre a melhor constitui¢io possivel é o mesmo que experimenta
ao contemplar uma pintura de belos animais, ou os proprios animais em
repouso. A pintura e a cidade ideal compartilham o estado de total repouso,
a imobilidade, frente a qual podemos desejar, ansiar, como Socrates, sermos
espectadores do movimento. Nesse sentido, podemos dizer que a pintura
e o discurso filosofico da cidade ideal ou utdpica sio como uma promessa
ou uma esperanga, a descri¢ao de algo que queremos ver acontecendo em
vida, em movimento. Eis as exatas palavras que Platao coloca na boca de
Socrates, logo depois da recapitulagio dos principais temas discutidos no
dia anterior:
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Entéo, ouvi o que en sinto a respeito da [constituicdo] por nds descrita. Men sentimento
se assemelha ao de quem contemplon albures belos animais, ou se trate de pintura on
mesmo de seres vivos, mas em posicao de repouso, e fosse tomado do desejo de vé-Jos
executar os [movimentos de luta que parecem mais condigentes] com sua constituicao
somitica.

Logo a primeira vista percebemos que a imagem da pintura é
utilizada nessa passagem devido a uma de suas propriedades intrinsecas: a
da imobilidade, chamada de repouso no caso dos animais, houx{o em grego,
que também engloba os sentidos de sossego, calma, tranquilidade, ou ainda
estado de paz. Socrates é tomado pelo desejo de ver o movimento, seja a0
contemplar uma pintura de belos animais, seja quando os vé diretamente,
sossegados. E por que em repouso e paz que o desejo de Sécrates é aticado,
pelo movimento, pelas lutas, pela guerra. Essa caracteristica da pintura é, de
fato, 6bvia: o pintor, mesmo ao retratar uma cena onde haveria movimerlato,
s6 consegue, no]rsnéximo, sugeri-lo pela justaposicao de seus elementos :a
pintura é imével . No contexto artistico ou, para usar as palavras de Platao,
das artes miméticas, a imagem em movimento sé surgirda com o advento da
arte cinematografica, na Contemporaneidade. Ja seres em repouso — que

? PLATAO. Timen, Critias. Tradugao de Catlos Alberto Nunes. 3. ed. Belém: EDUFPA,
2001. 19b. Modificamos um pouco a traducdo: preferimos constituigdo a sociedade como
tradugao de moltelo; e que parecems em lugar de um simulacro de para traduzir Soxobvtwy.

No caso da pintura grega, o movimento foi sugerido, de forma geral, de duas maneiras:
pela convengio sindptica, que compoe elementos de varios momentos de um aconteci-
mento numa figuragdo econémica, usada principalmente no final do perfodo geométrico;
e pelo desenvolvimento de técnicas ilusionistas e da preocupagdo com o detalhe na época
classica, que causam a ilusdo do movimento num momento especifico. Sobre isso, cf.
SNODGRASS, Anthony. Homsero e os artistas. Tradugio de Luiz Alberto Machado Cabral
e Ordep José Trindade Serra. Sio Paulo: Odysseus, 2004. p. 94 e 236.

e Alias, a pintura ¢ pela primeira vez diferenciada dos outros géneros artisticos exatamente
por seu carater espacial e nio temporal. Isso ¢ feito somente em LESSING, Gotthold
Ephraim. Laocoonte ou sobre as fronteiras da pintura e da poesia. Tradugiao de Marcio Seligmann-
Silva. Sio Paulo: Iluminuras, 2011.
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indicam ou nao o movimento — podem ser caracterizados pela pintura sem
demasiadas dificuldades. Essa caracteristica intrinseca da pintura, o fato de
ser imével, vem acompanhada do que antes chamamos de promessa: trata-
se, pode-se dizet, de um repouso ou sossego que aponta para, ou nos faz
desejar, a vida e o movimento, como sugere essa passagem do Tiwzen.

O sentimento de Sécrates parece refletir a propria etimologia do
termo grego especifico para pintura. Se ypagn designa tanto pintura quanto
escrita, Twypagio diz somente a primeira. Este substantivo feminino é for-
mado pela jun¢do de dois nomes: {wov que quer dizer animal ou vivente,
e 7pogt}, que tem como um de seus primeiros sentidos #ragar, gravar. E1g>
que caracteriza a vida, de forma paradigmatica a animal, ¢ o movimento
Etimologicamente podemos dizer que, em grego, pintura significa o tracado
do vivente, do que se move. Sécrates sublinha esse aspecto, afinal ele se
sente como de frente 2 ypagn, ao tragado, de wo, de viventes ou animais.
Propositalmente ou nao, essa passagem do Ti7meu se constitui como espécie
de anedota reveladora do sentido etimoldgico da arte pictérica. Segundo
Socrates e a etimologia, a pintura, sempre em repouso e sossegada, indica,
paradoxalmente, o movimento e a vida.

Segundo o préprio Socrates nessa passagem do Timzen, a descri¢ao
da cidade utépica também compartilha desse aspecto. Ela sugere um mo-
vimento e uma vida. Em si mesma, tal como foi legada para a posteridade,
nao ¢ nada mais que um texto escrito que, como todos, nao responde caso
lhe dirijamos algurlr%a pergunta — tal como dito no Fedro, num paralelo entre
escritura e pintura . No caso da cidade utdpica, esse carater imoével é ainda
malis marcante: o texto ndo conta uma estéria mitologica rica em tramas,
reviravoltas, com noés, desenlaces e peripécias como, por exemplo, ocorre
na I/iada de Homero, mas descreve uma cidade como se de fato esta esti-
vesse sendo “desenhada” ou “pintada” frente aos nossos olhos, em total
repousols. Por meio da rememoragao dessa constitui¢do feita por Sdcrates
no inicio do Timen, sabemos, como dissemos, que se trata de uma referén-

" Sobre isso cf. PLATAO. Fédon, 105¢, d ¢ ARISTOTELES. De anima, 432b.
" Cf. PLATAO. Fedro, 275d.

1
18

Apesar de Socrates usar o termo mito para se referir a ela no Timen (26c), é notavel a
diferenca deste em relacdo aos homéricos. Na passagem que nos interessa do Timen,
Socrates distingue entre o relato da Repablica e a narrativa de Critias, que se apresenta
como factual.
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cia a cidade idealizada na Repsiblica, onde cada classe executa sua fungao
propria e os homens sao educados para a virtude. Sabemos que a descri¢ao
da cidade ideal realiza-se sob a forma ou o estilo de uma narrativa mista,
combinando narrativas simples e discursos rnirnéticosl(). Além disso, esses
discursos ocorrem numa cena dramatica especifica. Isso parece aproximar
o texto da Repsiblica dos versos homéricos . Todavia, em relagao especifica-
mente a cidade utdpica e seus habitantes, nao encontramos a construgao de
cenas nem de dialogos. A cidade foi apresentada em repouso, em paz; sua
constitui¢ao foi descrita, mas nenhuma situa¢ao pratica possivel foi narrada,
nenhuma guerra relatada, ou qualquer negociagao. Afinal, a apresentagao
do que ¢, do ser, distingue-se da conjectura sobre como se mostraria esse
ser no mundo de incessantes transformacdes e situacoes diversas. Sabemos
que a cidzzllde foi descrita para que se vislumbrasse nela o que é, qual o ser,
dajustica . Nao se tratava de descrever como se deve agir justamente numa
ou noutra situagao pratica.

Essa analogia entre a cidade ideal e a pintura nao é novidade para
quem ja leu a Repriblica, assim como, de forma mais geral, o paralelo entre
filosofia e pintura aparece também em outros didlogos, como indicamos
brevemente na introducao de nosso texto. Tendo em vista o levantamento
de ocorréncias de ypat e seus correlatos no corpus platonico realizado por
Pierre Louis em Les métaphores de Platon , a0 se somar as passagens onde
ha os diversos tipos de relacdo analogica entre cidade ideal e pintura, as-
sim como filosofia e pintura e, por fim, filésofo e pintor, encontramos o
numero consideravel de vinte passagens. Soa-nos quase como uma ironia
que a pintura tenha recebido a fama de companheira da poesia, paralelo
que, segundo o levantamento de Louis, somente encontramos duas vezes,
exatamente no livro X da Repriblica. Mas é certo que, para compreendermos

Y Cf. PLATAO. Repriblica, 392c-398b.
* Uma diferenga relevante é que, enquanto o préprio Homero narra em parte de seus

versos, as narrativas simples da Repriblica (como, por exemplo, a transposi¢ao do episédio
do canto I da I/iada em que Crises pede o resgate de sua filha aos gregos no livro III,
393e-394a, ¢ o mito da origem do homem no interior da terra, também no livro 111,
415a-c) sdo sempre feitas por alguns de seus personagens; o proprio Platdo nunca fala
diretamente conosco, seus leitores.

" Cf. PLATAO. Repiiblica, 368¢-369a.
2 LOUIS, Pierre. Les métaphores de Platon. Paris: Les Belles Lettres, 1945. p. 210.
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devidamente o alcance dessas relagoes, o recurso numérico nao € suficiente.
Por isso, apresentaremos a0 menos o tema geral em cada passagem dos
didlogos em que filosofia e pintura aparecem em paralelo. As ocorréncias
se encontram em Repriblica, livros 1V, V, VI e VIII, Teeteto, Politico e Leis,
livros IV, V, VI, IX e XI. Nossa inteng¢ao sera evidenciar a pertinéncia, e
nao simples casualidade ou ornamentagao, desse paralelo, assim como o
seu sentido numa leitura genérica.

Encontramos o paralelo tanto enquanto metafora, quanto como
analogia. Aqui, nesse estudo mais generalista, nao teremos tempo de analisar
de forma mais acurada cada uma das passagens; bastar-nos-a apontar de
forma mais geral o paralelo realizado pelo escritor Platao. Apresentemos
as passagens em categorias de usos semelhantes. Os diversos tipos de re-
lagdo comparativa tecidos entre filosofia e pintura aparecem nos dialogos
em dois niveis: no nivel dramatico da conversa entre os personagens das
obras; e no nivel dos temas discutidos entre esses personagens. Em relagdao
aos temas, podemos ainda distinguir dois tipos de énfase: a filosofia pro-
priamente dita e o governo filos6fico. Sistematicamente, as ocorréncias as
quais nos remetemos podem ser classificadas como a relagdo comparativa
estabelecida entre:

1) A investigacdo ou a constru¢ao de uma cidade realizadas pe-
los personagens dos didlogos e a confecgao de uma pintura. Esse seria o
que aqui chamamos de primeiro nivel, o nivel dramatico dos dialogos. As
referéncias sao: na Repriblica, livro V, 472c-e, na apresentagao do homem
mais justo possivel; livto VI, 504d, quando s6 se alcangou até o momento
um esbogo (bmoypagr) da virtude (enquanto para o Bem é necessaria obra
a mais acabada); livro VIII, 548d, em que Socrates apresenta um esbogco
da timocracia, sem seus pormenores; no Teetets, 171e, no esbogo da tese
de Protagoras construido por Socrates; no Politico, passo 268c, no qual os
personagens esbocam a figura do rei sem que se tenha ainda um retrato
fiel (&xpieia); nas Leis, livro IV, 769a,b, ao se tratar da necessidade de con-
tinua reformulacdo das leis de uma cidade; livro V, 734e, 737d, quando se
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comega a esbogar as leis, apds o seu preludio nos livros anteriores; livro VI,
768c, referindo-se ao esboco da legisl%gﬁo (agora, que ele fora concluido,
vroypopr] € substituido por mepiypagn ); 770b, comparando legislador e
pintor; 778a,c, quando se trata da descricio (Swaypoer]) das habitacoes da
cidade; livro XI, 876e, propondo que se faga um novo esbo¢o de um caso
especifico de legislagao; 934c, quando se deve construir um esbogo das
puni¢oes préprias a cada caso de violéncia ou roubo.

1i) O rei ou legislador das cidades construidas pelo Aéyoc e o pintor.
Aqui temos o segundo nivel, isto é, o nivel dos temas que sao discutidos
entre os personagens. Todas as passagens das Le:s citadas acima também
servem para ilustrar esse caso, ja que 0s personagens do didlogo e os legis-
ladores da cidade sao muitas vezes identificados . Ainda nas L¢s, somamos
o passo 711b no livro IV, quando se afirma que para um governante mudar
os regimes de sua cidade, esbocando novos costumes, ele deve comegar
por suas proprias agoes e pela distribuigdao correta de honras e censuras;
por fim, na Repriblica, livro V1, 484c, quando se diz que o guardido-rei deve
olhar para o paradigma da verdade absoluta que possui na sua alma, como
um pintor contempla o seu modelo.

iif) O filésofo como tema de uma discussao e o pintor das obras
mais belas. Também estamos no segundo nivel. Sabemos que, na Repiblica,
a figura do filésofo ¢ idéntica a do rei da cidade ideal. Ainda assim, parece-
nos interessante notar que a relagdo comparativa estabelecida com a pintura
aparece tanto quando se tem em vista apresentar o filésofo de forma geral,
quanto ao se tratar da sua fun¢ao enquanto governante. No caso do filésofo
especificamente, todas as referéncias estao no livro VI da Repziblica: em 500e,
pois o filésofo utiliza um modelo divino, e em 501a-c, por ele2 serum pintor
de constitui¢des, compondo homens segundo suas fun¢oes

* Ambos sio traduzidos por eshogo por Carlos Alberto Nunes, Edouard des Places (esquisse)

e G. Bury (sketch). Ct. PLATAO. Leis. Traducdo de Catlos Alberto Nunes. Para: Univer-
sidade Federal do Para, 1980; PLATON. Les Lois. Traduction par Edouard des Places.
Paris: Les Belles Lettres 1951; e PLATO. Laws. Translated by R. G. Bury. Cambridge:
Harvard University Press, 2001. (Loeb Classical Library).

? Cf., quanto aos passos das Lezs citados, 470a, 778a,b, 876d e 934c.
25
Repare na proximidade dessa defini¢do do filésofo com seu carater legislativo ou go-

vernante, apontado anteriormente. Nessa passagem da Repriblica, trata-se, contudo, de
definir o fil6sofo em geral. A ele nao basta modelar-se a si mesmo, mas tambem quando
necessério, ocupar-se com os outros. Cf. PLATAO. Repsiblica, 500d.
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De uma forma geral, é possivel identificar tais relagdes compara-
tivas, afirmando que elas ndo sao mais que uma: os personagens dos dialo-
gos realizam uma busca filoséfica construindo a legislagao ou a forma de
governo das melhores cidades possiveis (lembrando-nos de que a legislacao
proposta nas Leis € prépria a segunda melhor cidade possivel, como ¢ dito
no dialogo ). Como dissemos, especificamente nas [eis os personagens
do dialogo, que constroem as regras legais da cidade, sio continuamente
identificados com os futuros legisladores, que deverdo guardar e, se ne-
cessario, reformular e ajustar tais regras com o passar do tempo. De toda
forma, julgamos util tal distingao para que possamos perceber o alcance do
uso platonico da imagem da pintura para retratar as obras filoséficas, nas
diferentes perspectivas em que a figura do filésofo aparece, mergulhado na
complexidade dos textos platonicos.

A obra filosofica é como a obra pictorica; pois alguns procedi-
mentos usados em ambos 0s casos sdo os mesmos: a contemplagdao de um
paradigma, a construgdo de uma obra a mais acabada possivel, comegando
por um esboco — tanto quando temos em vista os personagens dos dialogos
platonicos, quanto em relagao ao filésofo-rei ou o legislador e seus proce-
dimentos politicos. Ha também, na pintura e na filosofia, a evidéncia do
carater inacabado, imperfeito ou insatisfatorio de suas obras. Kahn afirma
que para compreendermos o sentido filoséfico dos diélogosyda juventude
Lagues, Cdrmides, Eutifron e Protagoras é preciso ler a Repsiblica ; segundo os
sentimentos de Socrates no Timen, o texto da Repriblica s6 satisfaz ao lermos
o Critias, dialogo, sublinhemos, inacabado... Vidal-Naquet levanta a hipotese
de que essa incompletude seja proposital e lembra a tese de Lukinovich de
que a caracteristica da incompletude esta presente desde o inicio do Tz‘weg,
em que Socrates pergunta pelo quarto convidado, que falta ao encontro
Esta leitura ¢ irma da nossa, que chega a essa conclusao pela analise da

* Cf PLATAO. Leis, 807h.
27

KAHN, Chatles. Plato and the Socratic dialogne: a philosophical use of a literary form.
Cambridge: Cambridge University Press, 1998. p. XV.
8

Cf. VIDAL-NAQUET, 2008, p. 26, que cita LUKINOVICH, A. Un fragment plato-
nicien: le Critias. In: POPESCU, E.; RUS, V. (Ed.). Un hermeneut modern: In honorem
Michaelis Nasta. Cluj: Clusium, 2001. p. 72-79. Sobre a relevancia dessa auséncia, cf.
também SCHALCHER, Maria da Graga Franco Ferreira. Mito e participacdo no Tinzen
de Platio. Kfos, Rio de Janeiro, v. 1, n. 1, p. 157-165, jul. 1997.

2
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pintura no prologo do Timen e em outros dialogos. Nas referéncias que
citamos notamos a frequéncia do termo bmoypagn, rascunho ou esbogo,
que corrobora esse carater fragil, insuﬁcizegnte e que, por 1SS0 mesmo, Nos
enche de desejo dos discursos filosoficos

Falamos aqui da filosofia em geral; todavia salta aos olhos a evi-
dente preponderancia da imagem da pintura na Repriblica e nas L eis, os exatos
didlogos que propdem constituicOes politicas. A nosso vet, isso nos indica o
valor e a relevancia do estudo da analogia, presente no Tiwen, entre cidade
ideal e pintura. Nao se trata de uma comparagao fortuita, mas de um para-
lelo recorrente nos dialogos. Em relagdao ao tema das cidades, a imagem da
pintura, seja ou nao em esbogo, ¢ usada no contexto da exposi¢ao, segundo
o levantamento de ocorréncias que arrolamos, do homem que governa essa
cidade, do que sdo as virtudes, das diferengas dessa constitui¢ao em relagao
as demais, das leis, das habitacoes, da distribuicao de honras e censuras, dos
costumes e, de forma geral, de constitui¢oes.

De fato, as cidades platonicas sao “desenhadas” ou “pintadas”
pelo Aéyog: na Repriblica, vemos quais sio suas partes, que virtude cabe a cada
uma delas, que fungoes, e nas Leis, como sao suas habitagoes, seus costu-
mes e onde ha honra e censura. E certo que na Repsiblica nio se fala sobre

29

Sobre a fragilidade do Ayoc em geral, cf. PLATAO. Carta Sétima, 342e-343c¢. Fica aqui em
aberto a questdo sobre se é ou ndo possivel que a filosofia construa uma obra acabada.
No livro V da Repiiblica, Socrates diz que em relagdo ao Bem ¢é necessario construir a
obra mais acabada, teAewtdtny &mepyociav (504d). Além disso, no Po/itico, o Estrangeiro
afirma que, até aquele momento, ainda nio se alcancou um retrato fiel (dmepyoopévor...
dpipelac) do rei (268c). Isso parece apontar para a possibilidade de a filosofia construir
obras acabadas. Além disso, se Platdo fala repetidamente em esbogos, parece somente
pot isso apontar a possibilidade de construcio de uma obra acabada. Segundo as analises
que realizamos até o momento, nao nos parece, contudo, ser possivel ter certeza sobre
a existéncia de obras filosoficas acabadas. Entrementes, mesmo que essas possam ser
executadas, pensamos que o que defendemos sobre o carater insuficiente da filosofia
se mantém. A analogia com a pintura também pode indicar que suas obras partem de
um ponto de vista especifico, o que, a nosso ver, poderia ser entendido no caso da filo-
sofia como tomar um caminho argumentativo determinado. Um pintor, ao retratar seu
modelo, o contempla desde um ponto de vista. Ele pode construir varios esbogos até
chegar a obra acabada. De toda forma, essa obra apresentara o modelo desde somente
uma perspectiva. No caso da filosofia, poderfamos considerar que, na Repsiblica, por
exemplo, os personagens chegam a defini¢ao da justica pela exposicao da cidade mais
justa possivel; eles poderiam ter investigado pelo viés do homem mais justo, o que nao
fazem por ser um caminho mais dificil. Assim, poderfamos supor a possibilidade de
construcdo de duas obras acabadas da justiga. Outras ainda poderiam ser construidas,
0 que mostra o carater insuficiente ou precario das obras filosoficas.
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0 espago ou o territorio da cidade30, mas, certamente, Socrates expde uma
configuracao ou disposi¢ao de fungdes e virtudes. Sendo assim, o discurso
filosofico-politico assim parece se mostrar imagético; mas sabemos que as
produgoes filoséficas nao sao contempladas pelos olhos do corpo. Talvez,
melhor que o termo imagem, poderfamos falar em configuracao, esta, como
a obra pictorica, imovel, sossegada, em repouso. A configuragao ou dispo-
sicdo de conceitos numa obra filoséfica ¢ como a ordenacio de elementos
numa obra pictérica. Afinal, ja Parm?lnides poetizava juntando a imobilidade
a0 objeto de amor filos6fico: o ser . O discurso da filosofia, sobre o set,
no caso da Repriblica, sobre o ser da justiga apontando-nos a Ideia do Bem,
s6 poderia apresentar-se constante, como 0 mesmo do mesmo.
Havelock, em Prefdcio a Platao, afirma que as obras homéricas e
as platonicas divergem pelo carater imagético ou visual das primeiras e o
abstrato ou invisivel das segundas . Uma diferenca entre épica e filosofia
se da, como alias ja havia dito Nietzsche 3, entre, respectivamente, 0 uso
de imagens e a auséncia dessas. Havelock afirma que os versos homéricos,
quando recitados, eram também encenados eszinham o poder de controlar
inconscientemente o rapsodo e o espectador . O ultimo nio tinha tempo
de fazer perguntas ou refletir sobre o que estava sendo declamado, sendo
controlado pelas imagens poéticas, no que se 3}S)oderizl hoje chamar, segundo
o comentador, de entretenimento ou diversio — tal como ocorte N0 cinema,
segundo analisa o filésofo contemporineo Adorno . Por mais anacronica
que seja essa observagao, ela nao parece totalmente incoerente quando
lemos os versos homéricos. Vejamos um episoédio exemplar. A Odisseia nos

" Cf. VIDAL-NAQUET, 2008, p. 29.
3

Tt PARMENIDES, frag. 8 (DK), v. 26.
32

Cf. HAVELOCK, Eric. Preficio a Platio. Traducio de Enid Abreu Dobranzsky. Cam-
pinas: Papirus, 1996. p. 203-205.

e NIETZSCHE, Friedrich. A filosofia na idade tragica dos gregos. Tradugio Maria Inés
Madeira Andrade. Lisboa: Edi¢oes 70, 1995.

o3 HAVELOCK, 1996, p. 170. O comentador parte do diagnéstico do préprio Platio
sobre o poder das declamagbes poéticas em, por exemplo, Repriblica, 595a-608b e Ion,
535b-d.

? Cf. HAVELOCK, 1996, p. 41 ¢ 160.

* Cf. seu conceito de industria cultural em ADORNO, Theodor; HORKHEIMER, Max.

Dialética do Esclarecimento: fragmentos filosoficos. Tradu¢ao Guido Antonio de Almeida.
Rio de Janeiro: Zahar, 1985. p. 112-114.

3
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conta que, logo apds seu retorno a Itaca, Ulisses se hospeda e se esconde
no casebre do porqueiro Eumeu. Este recebe a visita de Telémaco, que
chega da viagem de busca a noticias do pai:

N b I ) \ N &Y < \
TW & obT ev xAoiln’ Oduooeug xol dLog vpopfog
evtivovTo dploTtov & oL, xnouéve Top,
Exmeppdv Te vounac G dypopévolol oleool
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ob8 TBAaov mpooLévta. vénoe &€ drog ’ OSuooelg

7. z /. 7 /. 5 ~
calvovtdg Te xbvog, mepl Te xTimoc NAJe TodoLLv.
57 PR >4 b4 Z e
oo § &p Edponov émea mtepbevto mpooniddo
> ~
“Ebuoal, | pdro tlc ToL eredoeton evids etoLpog
N A 7/ pIA b) A 7/ ) (4 /
T xOL YVWPLILOG BANOG, ETEL XOVEC OUY LACOLOLYV,
b N z ~ 9 ¢ N\ ~ b AT
aAlal TepLooaivouot: TodSwv & UTO Soumov axolw.
V ~ y pY4 « 4 7 (.Y
ob mw Tav elprto €mog, 6te oL pirog VLo
Yo . N, .
€011 €Vl mpovdpoloL. TePpwy & &vipouoe cupwtng,
ex § dpa oL xeLpwv Técov EYYEN, TOLG EMOVELTO,
A > o [S > ) 7 > .
xLpvag ofdoma olvov. 0 § &vtiogc MAYev dvaxTog,

/ z e A4 / N
w000€ &€ ULV KEPOATV TE KoL GULPW POEN KOO

Nz > 2 z N\ zZ ¢ 7 z
XELPAG T OUPOTEPOC: FOAEPOV 6€ OL EXTETE SAXPUL.
Evtpetovto vo xaoefpe YALooeo € o Sguvo TopdueLpo
tinham feito lume, ao nascer do sol, para preparar o almogo,
depois da partida dos pastores com as varas de porcos.

Ewm torno de Telémaco saltaram os caes amigos de ladrar,
mas nao ladraram d sua chegada. Aperceben-se o divino Ulisses
dos caes a saltar e aos ouvidos lhe chegon o som dos passos.
Logo dirigin a Eumen palavras apetrechadas de asas:
“Eumen, deverd ser um companheiro ten que se aproxima,
ou ontra pessoa conbecida, visto que os caes ndo ladram,
mas saltam em sen redor. Oigo 0 som dos seus passos.”
Nao acabara ainda de proferir a palavra, ja o seu filho amado
se encontrava na soleira da porta: e levanton-se o porqueiro,
espantado, e das suas maos cafram os recipientes nos quais
estava a misturar vinbo frisante. Foi ao encontro do amo,
beijon-lhe a testa, os lindos olhos ¢ ambas as maos.

. L. 37
Dos olhos vertia lagrimas abundantes .

" HOMERO. Odisseia, XV1, vv. 16-1. Traducio de Frederico Lourenco. Lisboa: Cotovia,
2010.
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A nosso ver, essa narra¢ao da chegada de Telémaco possui um
“que” de cinematografico. Aqui, usamos o cinema como paradigma por
duas razdes: porque, na atualidade, ele exerce o papel de controle dos es-
pectadores apontado por Adorno, também pertencente a recitagao e dra-
matizagao dos versos épicos segundo Havelock; e, além disso, porque ele é
a arte constituida por imagens em movimento — é como se conferissemos
o carater mével a pinturas, que sao iméveis, ou fotografias, que lhes vieram
substituir em algumas fung¢des, como na dos retratos, por exemplo. E claro
que, no contexto da Grécia Antiga, seria mais apropriado vincular a poesia
homérica ao teatro tragico como, alias, o fez Platdo ao afirmar que Homero
fora o mestre e guia dos poetas tragicos, o primeiro dos tragedidgrafos, o
corifeu da tragédia . Aqui, diferentemente, usamos a arte cinematografica
pelas razoes apresentadas acima. Alids, inimeros foram os filmes produzi-
dos em inspiracio homérica, sobre tramas da I/iada e da Odisseia . Ja sobre
didlogos de Platio, o nimero é bastante reduzido, e referente, em relagao as
peliculas de nosso conl(leamento a Alegoria da Caverna, a vida de Socrates,
e ao dialogo Banque Isso ndo acontece por acaso. B facil transpor os

" Cf. PLATAO. Repiiblica, 595b, 598d ¢ 607a.

* Cf. Helena de Troia de Robert Wise (1956), Helena de Troia, paixdo e gnerra de John Kent
Harrison (2003), Troia de Wolfgang Petersen (2004), Ulisses de Mario Carmerini (1954),
A Odisseia de Andrei Konchalovsky (1997), e E ai men irmido, cadé vocé? de Joel Coen e
Ethan Coen (2000). Em relacio a outros mitos gregos, ainda temos Jasdo e os argonantas,
Orfen Negro, A fiiria dos Titas, Persy Jackson, Heércules, Malpertius, Hércules emr Nova lorque,

dentre outros.
40
Cf., por exemplo, Sdcrates de Roberto Rosselini (1970), O conformista de Bernardo Be-

tolucci (1970) que numa cena expde a Alegoria da Caverna, ¢ O Banguete de Marco
Ferreri (1989). Note-se que a estrutura do interior da caverna de Platio é semelhante
ao teatro de sombras do Extremo Oriente (cf. PRZYLUSKI, M. Le théatre d’ombres et
la caverne de Platon apud SCHUHL, Pierre-Maxime. Etudes sur la fabulation platonicienne.
Paris: Presses Universitaires de France, 1947. p. 60 e 61) que, por sua vez, lembra
bastante o cinema. Além disso, numa sala de cinema, os espectadores encontram-se de
certa forma presos — 0 que nos remete aos prisioneiros da caverna platonica, que s6
olham para a frente, para a “parede-tela” onde sombras sdo projetadas. Segundo essa
leitura, é possivel levantar a hipdtese de que o interior da caverna platénica do livro
VI da Repriblica tenha sido construido para retratar as praticas poéticas de sedugdo e
controle da alma dos espectadores. Nesse sentido, a libertagdo das sombras pode ser
entendida como esclarecimento sobre o que ¢ a poesia; a percepe¢do de que o poeta
nio possui conhecimento sobre os temas acerca dos quais versifica. Como sabemos,
Homero pode ser qualificado de “educador da Grécia”. O conteido de sua poesia era
a autoridade maior sobre todos os assuntos (sobre isso, cf., por exemplo, JAEGER,
Werner. Homero como educador. In: . Paideia: a formacio do homem grego.
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versos homéricos para a dramatizagio, inclusive a cinematografica, o que
nio ¢ o caso da filosofia platénica. E possivel descrever esse episédio da
chegada de Telémaco como se se tratasse de uma cena num filme, ainda
que a estranheza dessa tentativa a faca um pouco risivel a nossos olhos.
De toda forma, poderiamos imaginar o cenario, o casebre do porqueiro
Eumeu. Enquanto ele e Ulisses preparam o almogo, a camera enfocaria a
porta, onde o jovem Telémaco aparece cercado de caes que o recepcionam
alegremente. Logo em seguida, é o rosto do heréi Ulisses que é exibido:
ele percebe que ha alguém, um amigo, a porta. Chama entdo a atengao do
porqueiro que, ao ver e beijar Telémaco, nio consegue conter as lagrimas.
Se enquanto descri¢ao de cenas de agao, de imagens em movimento, o
cinema, nesse sentido, nasce da semente homérica, a pintura, enquanto
configuracao de elementos em repouso, parece estar em Platio: segundo as
referéncias apresentadas nesse texto, o carater abstrato da filosofia envolve
configuragoes, ordenagoes, “desenhos”.

Esse desenvolvimento pode, contudo, parecer estranho para os
conhecedores da pintura grega. Ora, esta tem talvez como tema principal
a retratfct(;z?l?l visual de episédios mitolégicos, como os descritos nos versos
homéricos . Nio ignoramos esse fato nessa interpretagao. O que nos levou
a ela foi a énfase dada por Sécrates ao carater imével da pintura. E certo que
as obras pictoricas podem narrar mitos pela justaposicao de suas imagens,
mas o proprio movimento é somente indicado e nao diretamente apresen-

Tradugdo Artur M. Parreira. 3. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1994. p. 61-84. ¢ HA-
VELOCK, A enciclopédia homérica. In: HAVELOCK, 1996, p. 79-104). Assim, os
gregos viviam como se estivessem presos numa caverna, sendo guiados por ilusdes
poéticas. Com a abertura dessa possibilidade de leitura, ndo descartamos, todavia, a
aplicabilidade da alegoria a todo e qualquer contexto de passagem da vida baseada
em opiniGes a que se sustenta em emotiun, além da conhecida possibilidade de alusio
20s ritos dos mistérios. Sobre esta dltima, cf. SCHUHL, Pierre-Maxime. Etudes sur la
fabulation platonicienne. Paris: PUE, 1947. p. 58.

#
Repare-se que tal retratacio nio reflete fielmente o texto do poeta. Nao ha uma de-

pendéncia entre os dois registros, como afirmam SNODGRASS, 2004 ¢ TAPLIN,
Oliver. The pictorial Record. In: EASTERLING, P. E. (Ed.). The Cantbridge Companion to
Greek Tragedy. Cambridge: Cambridge University Press, 1997, p. 69-90. Cf. p. 80. Sendo
assim, nao podemos nem mesmo afirmar com seguran¢a que um dos dois registros,
escrito ou visual, seja anterior e referéncia do outro. Sobre esse tema, cf. também
BRANDAOQ, Jacyntho Lins. Relagdes assimétricas: imagens e textos na Grécia Antiga.
In: MARQUES, Marcelo Pimenta (Org.). Teorias da imagem na Antignidade. Sao Paulo:
Paulus, 2012. p. 31-57.
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tado, como o faz a arte cinematografica. Se os poemas homéricos fossem
perdidos, ser-nos-ia talvez impossivel compreender completamente alguns
mitos indicados na pintura de vasos, por exemplo. Sabe-se que, em alguns
casos, a iconografia nos auxilia na apreensao de mitos de cujos relatos %5
nos sobraram fragmentos, ou que simplesmente nao tenham sido escritos
Todavia, é certo que a trama poética cumpre o papel mais determinante na
compreensao dos mitos que a iconografia pictorica, quando aquela temos
acesso. Daf ser possivel a distingao sugerida por Sécrates e aqui desenvolvida
entre a pintura, imovel e, por outro lado, segundo nossa leitura, as tramas
dos mitos poéticos, por exemplo, em movimento.

Dado o exposto, reflitamos sobre o que dizem Nietzsche e
Havelock. Seguindo as veredas abertas nessa investigacao, dirfamos que
a filosofia: 1) nao possui como principal caracteristica o que aqui estamos
chamando de imagem em movimento, isto ¢, narrativas ou mitos como
os homéricos ou tragicos; ii) a “imagem filoséfica”, relembrando o livro
VII da Repiiblica, nao pode ser vista com os olhos do corpo, mas somente
pela alma, pelo uso do pensamento, do voug. Segundo esse estudo, podeti-
amos afirmar que a filosofia é produtora de configuragdes ou ordenagoes
inteligiveis, invisiveis aos olhos. Por serem invisiveis, a nosso ver, segundo
as presentes analises, ndo deixam de ser de algum modo semelhantes as
imagens pictoricas; o filosofo expde configuragoes, disposi¢des, relacdes
determinadas e delimitadas entre partes de um todo. Por exemplo: segun-
do ¢ dito na Repiiblica, numa cidade temperante, o governo é exercido de
forma harmonica, isto ¢, cabe aos filésofos dirigir e aos outros habitantes
obedecer quase que naturalmente ; da mesma forma, como Platao, tam-
bém um pintor ordena os elementos que compdem uma representagao
imagética.

42 . . ’ A s
Cf., por exemplo, na iconografia relativa a Héracles: a anfora atica de figuras vermelhas

de cerca de 470 a.C. no British Museum, a pélike atica de figuras vermelhas, de cerca
de 480 a.C. no Museu do Louvre, a pélike atica de figuras vermelhas do inicio do séc. V
a.C. no Staatliche Museen de Berlim, e o lécito atico de figuras negras do inicio do séc.
V a.C. de uma colegdo particular alema (Schloss Fasanerie, Adolphseck) que retratam
0 her6i combatendo uma personagem interpretada como a velhice. Esse episédio ndo
consta na tradi¢do textual grega. Cf. SARIAN, Haiganuch. A expressao imagética do
mito e da religido nos vasos gregos e de tradigdo grega. Cultura Clissica em Debate, Belo
Horizonte, v. 6, p. 27-35, 1987.

¥ Cf. PLATAO. Repiiblica, 430d-432a.
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Alguém poderia objetar o que afirmamos, acusando-nos de nao
distinguir entre as ideias inteligiveis e invisiveis ao corpo e as obras filo-
s6ficas. Sabemos que as ideias ndo foram produzidas por filésofos nem
por nenhum homem, como insiste Platio; elas sao a realidade ultima e, se
confeccionadas, somente por um deus . Todavia, encontramo-nos alertas a
essa diferenca. Ainda assim, pensamos que a obra filoséfica, por ser copia ou
aspiracao de exibi¢ao ou indicacio das ideias, compartilha sua caracteristica
da invisibilidade. O filésofo trata de conceitos e suas relagées — o sentido
do seu discurso nao pode ser apreendido pela contemplacio de uma ou
outra imagem visual ou material qualquer.

Poder-se-ia, nesse momento, perguntar: dado que as referéncias a
pintura se encontram principalmente em Repriblica e Leis, sera que o carater
“pictorico” da filosofia ndo se reduz a sua vertente politica? F s6 quando
Platao fala de cidades que “pinta”-nos sua configuracaor Nao serfamos
justos se45n§o respondéssemos um tanto a moda de Heraclito, filésofo dos
OpOStos : a NOsso ver, a resposta ¢ positiva, mas, dependendo de como
se interpreta a Repriblica, pode ser também negativa. E certo que a imagem
da pintura aparece principalmente quando Platiao se volta para a politica
— todavia, nao seria esse o tema principal da filosofia platonica, seu fun-
damento e ser ? Ou, como alguns afirmam, toda a construgao da cldade
na Repiiblica nao possui como ponto central a indicagao a Ideia do Bem E
Ou ainda, como outros defendem, a Repriblica nao representa o amago do
pensamento de Platio ? Quem sabe se nao encontramos nela uma descri-
¢ao, nao de uma cidade, mas da estrutura da propria realidade” ? Por fim,

" Cf. PLATAO. Repiiblica, 597c.
¥ Cf. HERACLITO, por exemplo, frags. 10, 49a, 60, 88, 103, 111 (DK).

" Cf, por exemplo, BOLZANI FILHO, Roberto. Introducio. In: PLATAO. Repriblica.
Traducio Anna Lia Amaral de Almeida Prado. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2006. Cf.
_ p- XXIL
Y Cf. essa concepgao em, por exemplo, ROBIN, Léon. La pensée grecque et l'origine de lesprit
scientifique. Patis: Editions Albin Michel, 1948. p. 231 e GOMPERZ, Theodot. Pensadores
griegos: historia de la filosofia de la anmguedad Traduccién Pedro Von Haselberg. Buenos
Aires: Editorial Guarania, 1952. t. 2. p. 482.

* Cf., por exemplo, KAHN, 1998, p. 65. Segundo ele, o dialogo platonico em que o pen-
samento do filésofo se encontraria mais explicito é a Repriblica; BOLZANI FILHO,
2000, p. IX; e, também, GOMPERZ, 1952, p. 457.

¥ Cf. HAVELOCK, 1996, p. 19,
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nao seria a filosofia, principalmente a antiga, uma atlvldade essencialmente
politica, configuradora de praticas e modos de ser ? Nio sera possivel aqui
nos posicionar sobre essas questoes. Todavia ressalto que, se se responde
afirmativamente a elas, o carater pictérico nao se restnnglrla a filosofia
politica, mas poderia ser aplicado a filosofia como um todo’

Dadas essas explicagoes finais, podemos agora relembrar resu-
midamente as questOes que apresentamos na introdugio.

Em primeiro lugar, perguntamos: qual a fungio filoséfica do uso da
imagem da pintura? A funcao filoséfica literal do uso que aqui analisamos foi
expor o sentimento de Socrates frente a cidade ideal. Essa fungio, evidente ao
lermos o prélogo do Timen, nos levou a conclusdes maiores: a compreensao
platonica da filosofia como produtora de “configuragdes invisiveis imoveis”,
isto é, disposi¢Ges de conceitos; e, além disso, do carater de esbogo, insuficiente
ou insatisfatorio dos pensamentos filosoficos. Juntas, essas duas conclusoes
demandam uma explicitagdo: o carater imoével da filosofia é, rigorosamente
falando, de repouso: por nao esgotar totalmente os temas abordados, a filo-
sofia devera “se mover”, aprimorando o que ja fora dito, o que, em Platao,
ocorre pelo embate de posicdes de todos os personagens que ilustram seu
pensamento construido pelo &ydv do Aéyog, o proprio processo dialético;
ou, ainda, a contemplacao da cidade que repousa como modelo talvez no
céu, como diz Sécrates no fim do livro IX da Repriblica , seguem-se agoes,
que podem ser entendidas como decisdes e posturas justas no contexto das

5

" Cf. HADOT, Pierre. O gue ¢ filosofia gm‘z('ga? Traducio Dion Davi Macedo. Sao Paulo:
Loyola, 1999 e FOUCAULT, Michel. A ética do cuidado de si como pratica da liberdade.
In: MOTTA, Manuel Barros da (Org). Etica, sexualidade, politica. 2. ed. Tradugio Elisa
Monteiro e Inés Autran Dourado Barbosa. Sio Paulo: Forense Universitaria, 2000. p.
264-287. (Ditos e Escritos, 5). Nesse ponto ressaltamos a indissociabilidade entre ética

e politica na Antiguidade.
51 o~ . A
Repare-se que essa possibilidade também depende da posicio interpretativa que vé,

em algum grau, uma unidade no pensamento platonico. Se ressaltarmos as diferencas,
far-se-ia necessario refletir sobre a presenca da Ideia do Movimento dentre os géneros
supremos do Sofista. Sera que esta Ideia invalida o carater imével das obras filosoficas,
no caso platonico, proximas das Ideias? Responder adequadamente a essa questdo
certamente demandar-nos-ia a escrita de outro texto, abordando as nuances da questao
das Ideias em dialogos dos periodos médio e tardio. Por isso, deixamos a questio em
aberto e proposta para o leitor que desejar continuar a refletir sobre as conclusoes e
hipéteses desse texto.

Cf. PLATAO. Repiiblica, 592b.
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cidades histéricas, por exemp1053. Ha, portanto, movimento filosé6fico na
continua necessidade de esclarecimento das teses ou arcaboucos conceituais
ja erigidos e, também, na vida pratica que segue em conformidade com os
pensamentos a que nos levaram a investiga¢ao filosofica.

A compreensio do uso da imagem da pintura permite entao a res-
posta a segunda questao que levantamos, a saber: “Qual o sentido conferido
por Platao a pintura?” Vimos que o filésofo ressalta o sentido etimolégico
do termo {wypagia: a pintura é imével e, paradoxalmente, aponta para o
movimento e a vida. Além disso, de acordo com o que dissemos acima,
ela dispoe seus elementos sem conseguir retratar o modelo que copia de
forma perfeita ou impecavel. E como se o pintor pudesse, como disse
Giacometti, passar a vida retratando a mesma paisagem de uma janela: a
paisagem mesma escapa a representagio pictorica, e o pintor é consciente
do carater precario de suas obtas’

O objetivo final dessas conclusoes resumidas acima ¢, como dito
na introdugao, a seguinte reflexdao: qual o papel dessa arte no pensamento
platonico, visto desde a perspectiva de seus tltimos dialogos? Nao era nossa
intengao responder a essa questio, dado que ela exige um estudo maior do
que o que aqui realizamos. Deste texto nasce apenas uma indicagao: vimos
que nos dialogos, de forma geral, a pintura se encontra mais proxima da
filosofia que da poesia. Essa proximidade exige que o episddio da dita ex-
pulsao da arte mimética da Repzblica seja lido como exige o texto: em suas
complexidades e nuances. Afinal, a pintura aparece em outros livros da
Repiiblica, além do livro X, em usos bastante diversos deste ultimo.

Por fim, vale ressaltar que assim como, além do pintor, outras ima-
gens sao usadas para retratar o ﬁlésofoDS, a imagem da pintura aparece para
falar de temas distintos. No T7mex, como dissemos, ela é usada no contexto

53 . L, . - . .
Nesse sentido, a filosofia ¢ irmi do movimento, do cinema e do gesto, sendo essen-

cialmente politica, como afirma o filésofo contemporineo Agamben em AGAMBEN,
Giorgio. Notas sobre o gesto. Tradugido de Vinicius Nicastro Honesko. Arzefi /o;of a
Ouro Preto, n. 4, p. 9-14, jan. 2008. Sobre a relacdo entre filosofia e cinema, ver princi-
palmente DELEUZE Gilles. A imagem-tempo. Traducio Eloisa de Araujo Ribeiro. Sio
Paulo: Brasiliense, 2007.

' Cfo catalogo de sua exposicio no MAM em 2012: A/berto Giacometti: cole¢ao da Fon-
dation Alberto et Annette Giacometti, Paris, 8. Catalogo da exposi¢ao no Museu de
Arte Moderna, no Rio de Janeiro, 18 jul.-16 set, 2012.

’ Cf. as diversas imagens usadas para a dialética filoséfica em LOUIS, 1945, p. 42-75.
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do surgimento das constelagdes no céu e da formagao de sonhos proféticos.
A retomada dessas outras referéncias que aqui s6 nos coube apontar faz com
que nossa exposi¢ao seja vista na amplitude que lhe convém. Nao era nosso
objetivo identificar as artes pictérica e filosofica ou afirmar que falamos aqui
tudo sobre essas artes. Ao contrario: esse estudo é antes precario e pretendeu
refletir somente sobre um passo do T7zen. Ficamos também, nesse trabalho,
com a consciéncia do seu carater de esboco e de inacabamento, assim como
de promessa ou esperanca, de desenvolvimentos futuros.’

Gostaria de agradecer a alguns professores que, propondo-me importantes questoes
no I Coléquio PRAGMA/CECH, conttibuitam para a redagio final desse texto. Sou
muito grata a Jacyntho Lins Brandao, Fernando Santoro, Luisa Buarque, Admar Costa
e Alice Bitencourt Haddad. Também devo gratidao a professora Maria das Gragas de
Moraes Augusto, pelo gentil convite, em Egina, para a apresenta¢do de parte de minha
pesquisa no PRAGMA. Este texto integra um trabalho conjunto do grupo de pesquisa
O iiltimo pensamento de Platio e a recepeao de Platdo na antignidade, coordenado por minha
orientadora de doutorado na PUC-Rio, a professora Maura Iglésias, a quem estendo
meus devidos agradecimentos.
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RESUMO

No proémio do dialogo Timen de Platio, os personagens Socrates, Timeu,
Critias e Hermocrates conversam sobre o tema que serd abordado nesse dia
de encontro. Sécrates deve ser retribuido pelo discurso que proferiu no dia
antetior sobre a melhor constitui¢do e os homens que deveriam executa-la.
Esta mohtela, que provavelmente se refere a moldada na Repsiblica, ndo
satisfaz Socrates. Frente a ela, o filésofo revela ser tomado pelo mesmo
desejo que sente ao contemplar uma pintura (ypopty) de belos animais, ou
esses mesmo animais em repouso (houxia): ele quer vé-la em movimento.
No texto aqui apresentado, analisar-se-3o os desdobramentos da analogia,
feita por Socrates, entre cidade ideal e pintura, a partir da caracteristica que
lhes é comum: o repouso ou a imobilidade. Seus objetivos sdo esclarecer
o papel da arte pictérica nessa passagem e que elementos esse papel traz a
visdo platonica desse género artistico, o pictérico. Por fim, como desdobra-
mento, refletir-se-a sobre o que seja a propria filosofia, pela identificagdo
do que aqui chamamos de seu “carater pictérico”.

Palavras-chave: Platdo. Timen. Pintura. Repouso. Filosofia.

RESUME

Au début du Timée de Platon, les personnages de Socrate, Timée, Critias
et Hermocrate s’entretiennent du théme qui sera abordé ce jour-la.
1l faut remercier Socrate pour son discours sur la meilleure consti-
tution (mohteler) et sur les hommes qui doivent la mettre en oecuvre.
Cette constitution qui probablement se référe a celle qui est dépeinte
dans la Républigue ne satisfait pas Socrate. Il affirme ressentir pour la
constitution un désir équivalent a celui qu’il ressentirait devant un ta-
bleau (ypagr) représentant des beaux animaux, ou les mémes animaux
au repos (noux{o): il a envie de les voir en mouvement. Cet article vise
a analyser les conséquences de cette analogie que propose Socrate
entre cité idéale et peinture, a partir de la caractéristique qui leur est
commune: le repos ou 'immobilité. 11 s’agira d’une part d’éclairer le
role de Part pictural dans ce passage, d’autre part de comprendre quels
¢éléments ce role apporte a la vision platonicienne de la peinture. Enfin,
on réfléchira sur la définition de la philosophie elle-méme, au prisme
de ce qu’on appellera ici son “caractére pictural”.

Mots-Clés: Platon. Timeée. Peinture. Repos. Philosophie.
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UTOPIA E POLITICA: A POLITICA DE ARISTOTELES

LiBanio CARDOSO

Departamento de Filosofia
Universidade Estadnal do Oeste do Parand

A Politica, de Aristoteles, “texto fundador da politica ocidental”l,
ocupa esse lugar por inaugurar a exposi¢ao “realista” e especifica do ele-
mento politico. Por “realista” devemos entender “nido-utépica”. No tempo
e na cunhagem, essa obra esta proxima a outro esforgo filoséfico grego —a
Repriblica, de Platao que, nao raro, ¢ tomada como precursora da filosofia
politica. O que distingue o carater de precursio, atribuido a Repriblica, do
carater de fundacao, atribuido a Po/itica? A “utopia”. Examinemos um caso
dessa maneira de ver.

Em um artigo publicado na coletanea Nos Grecs et leurs Modernes,
Barbara Cassin adverte o que lhe parece a grave distin¢ao entre a Repriblica
e a Politica: se a primeira pensa a polis como uma unidade organicamente
hierarquizada, e unicamente assim como um “mesmo”’, a segunda a concebe
como “plural”. Num procedimento que retomaria o da sofistica, o texto
aristotélico (especialmente em seu afastamento frente a Platao) trataria
de “[...] interpréter le ‘méme’, non pas comme un ‘un’, mais comme un

25

‘avec” . “Interpretar o mesmo nao como um ‘um’, mas como um ‘com”’
— isto propiciatia 0 novo olhar sobre o elemento politico: ““[...] la définition
aritotélicienne de la cité n’a pas pour modele 'unicité d’un organisme mais
la composition d'um mélange” . Dai que essa subdivisao do artigo de Cassin
se encerre citando Po/itica, 1274b41: “Car la cité est une pluralité de citoyens

[be gar polis politin 15 pléthds estin]”

BRAGUE, Remi. Introdugio ao mundo grego. Traducao de Nicolas Campanario. Sao Paulo:
Loyola, 2007.

’ CASSIN, Barbara. Nos Grees et leurs Modernes. Paris: Editions de Seuil, 1992. p. 132.
* CASSIN, 1992, loc. cit.
* CASSIN, 1992, loc. cit.
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Utopia fundamental da politica no Ocidente — texto fundador
da politica enquanto ciéncia. Estabelecimento da unidade como medida,
fundamento e fim de toda associagao — investigacao cujo ponto de parti-
da, “realista”, aceita a pluralidade intrinseca a (com)unidade politica e dela
retira sua medida. Essa oposi¢dao é bem visivel. As referéncias numerosas
a Repriblica e as Leis, na Politica, testemunham tanto que o aristotelismo &,
também, sempre uma conversa com Platio, quanto que nesse didlogo ha
disputa e algo “novo” pretende sobressair e ser ouvido. A Politica parece
acusar o projeto platonico de irrealizavel, e mais: de, se realizavel fosse,
contrario aos designios fundamentais da politica. Mesmo sem tudo reunir
sob o titulo #tgpia, parece que a primeira caracterizagao da Repriblica enquanto
utépica — aqui: construcio no /gos do que nao pode chegar a concretude
da agdo viva — reside ja em Aristoteles. Com isso, a distingdo proposta por
Barbara Cassin parece homologada desde muito cedo: ja no texto aristo-
télico estaria a tese de que ali onde falta realismo e o “mesmo” da polis é
pensado precipuamente como unidade organica (submissao das partes ao
todo) o lugar do acontecimento humano plural fica “sem lugar”.

A partir dos termos com que se expoe essa pretendida diferenca
entre Platio e Aristoteles, queremos formular uma questdo, para deixar
um grau mais claro (ao menos para nds) o “objeto” da Po/itica e, assim, o
“politico”, em sua acepgao aristotélica.

Pois ¢ o caso: ja quase nunca nos pomos a pensar, quando men-
cionados como esforcos filosofico-politicos a Repriblica, a Politica e O Principe,
p. ex., 0 gue é nessas obras referido como tema essencial e comum. Talvez
rapido demais avistamos o “mesmo” nesses caminhos de pensamento,
supondo que tal lance de olhos possa prescindir do esfor¢o da distin¢ao
conceitual — ou mais: supondo que o fenémeno designado como “politico”
seja qualquer coisa dada e incontroversa. Mas de gue se trata, quando nos
ocupamos de filosofia politica? Sera tio inequivoca a constitui¢ao interna
do objeto de toda reflexdo dessa natureza? Sera tao claro o que seja a polis,
enquanto “fato”, que nos basta avistar suas transformacdes historicas, suas
configuracoes datadas, tais como seriam a cidade grega, o principado na
Italia de Maquiavel, o Estado moderno, entre outros? E é de rigor dizer
“seriam”, pois 0 que queremos questionar ¢ se tais exemplos correspondem
a transformagdes de um fato fundamental — o elemento ou “dado” politico.
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O que ¢ o politico? Hd o politico? E, se ha, qual a sua natureza?5

Para deixa-lo “um grau mais claro”, seria in6cua a confrontagao
histérica que prescindisse de um exame da obra que deu nome ao “mes-
mo” da politica. Por em jogo, porém, a pressuposi¢ao de que essa obra
— A Politica, de Aristoteles — trata de algo dado, de um fendmeno real, com
que topamos como que com um pedregulho, exige de nés a formulacao
seguinte: em que medida a Po/itica é ou resguarda em si o elemento utépico?
E tal é a formulagao da questao porque, se a Repriblica, (aparentemente) do
ponto de vista aristotélico, ¢ um projeto “sem lugar na realidade”, deve-
se questionar sem demora de onde procede essencialmente o risco de,
cuidando da pdlis, projetarmos o sem-lugar. Como tera sido possivel e
vem a ser sempre de novo possivel perder o “real” na “utopia’? Sera isto
o utopico — uma perda do real? O real é o essencial? E esse risco, seria ele
mesmo, por sua vez, um risco essencial? Por qué? Ou da-se o inverso e o
utopico se constitui como o propriamente politico, e nao o advertir como
tal constituiria o risco para a esséncia do homem? A ser assim, inverte-se
também o didlogo e Aristételes ter-se-ia perdido do politico, bem ali onde
funda a politica “cientifica”?

Esse grupo de questdes pretende mostrar a aporia em que es-
tamos, quanto a divisdio muito geralmente aceita entre utopia e realismo,
aqui examinada quanto aos nexos de fundo entre a Repriblica e a Politica.
Essa aporia ¢ o destino daquele que nao enfrentou ainda ou recusa-se a
enfrentar a questao pela natureza do elemento politico. E, porque o nome
da coisa aparece ali onde esta ¢ examinada “sem utopia”, perguntamos pelo
fundamento do risco, talvez essencial, de perder o real no utépico.

Aqui, o trabalho requer uma hipétese, i.é., uma fundagao: se é em
Aristoteles que parece haver a primeira critica do procedimento “utépico”
— e isto no bojo da elabora¢ao fundadora da filosofia-“politica” —, entao
a Politica nao somente sabe algo do perigo essencial mencionado, mas o
enfrenta e se constitui como tal enfrentamento. E, pois, a fonte desse risco
essencial que, pressupomos, aponta a Politica; nao para uma condenagao
liminar de um erro platonico, mas para a fundamentacao do perigo de esséncia.
Distanciamo-nos, assim, de juizos que nos parecem facilitadores: o de que a

5 . , ~ ., . . ~
Nao seria razoavel esperar de Platio e Aristételes alguma clareza ou uma investigacao
sobre isso?
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Repriblica é uma utopia, por isso mesmo condenada ja pelo primeiro filésofo
politico realista, e o de que a Politica, justo por seu traco “nao-utdpico”,
resguarda a pluralidade que Platao pretenderia suprimir.

Para pensar nossa questio, escolhemos dois eixos ou teses en-
contradas na Politica, bastante conhecidas: (a) polis designa uma associagao
entre iguais, fundamentalmente diversa das associa¢oes que temporalmente
a precedem (tais como a unido entre homem e mulher, a que se da entre
senhor e escravo ou a estabelecida entre um génos e outro); (b) o homem ¢,
a um so6 tempo, essencialmente, animal politico e animal dotado de /jgos.

Meditar essas teses ainda uma vez sera nosso instrumento para
rejeitar as concepgoes de Barbara Cassin, acima indicadas. Essa rejei¢ao, po-
rém, deve ser feita sob uma ressalva: a de que a autora mesma caracteriza seus
esfor¢os como constru¢ao de um “tipo ideal” ou “caricatura” taxonémiéca
que permita “répartir un certain nombre de positions contemporaines” .

1.

A polis aristotélica ¢, por defini¢ao, isonomica, uma comunidade
de iguais sob leis. Diferentemente, em um casal, assim como na relagao
entre senhor e servo ou na organiza¢ao interna a um gézos, uma parte tem
seu status determinado por oposi¢ao e em relagdao a outra. O “nao a partir
de si mesmo”, i.é., o “a partir de um outro” define a associagao, nesses
casos, ¢ essa diferenca é fundante. Desde o inicio, pois, uma determinagao
distingue a posigao relativa dos integrantes de uma polis, em relagao aque-
la dos integrantes de qualquer outra comunidade: os “politicos” (i.é., os
cidadios) ja se encontram, se é que vivem numa comunidade que merece
o titulo de politica, em igualdade; desempenham, enquanto associados, a
mesma funcao-base e situam-se em funcao do mesmo. Se a mulher cuida de
tarefas que nao cabem ao homem; se o escravo realiza um trabalho que o
senhor nao pode realizar sendo ainda senhor; se um génos poe a disposicao
de outro produtos e competéncias que lhe sao proprios, por outro lado o
homem designado como politico ndo tem, nao coloca nem pode, enquanto
politico, disponibilizar a outro de mesma designacao absolutamente nada
que este ja nao tenha. Ambos tém e sdo capazes do mesmo, estao em fungao

* CASSIN, 1992, p. 115.

KLEOS N.16/17: 255-273, 2012/13
258



LiBanio CARDOSO

do mesmo, sao “em ato” politicos, pelo menos enquanto ¢ licito dizer que
uma determinac¢ao constitutiva designa o ser-em-obra (“atualidade”) de um
ente, a despeito do estado de agao empiricamente dado.

Assim, caracteriza-se a comunidade politica aristotélica pela via
de um assemelhamento funcional que faz pensar por que tantos deveriam
se ocupar, simultaneamente, da mesma coisa, se, individualmente, suas
competéncias e saberes sao distintos. Como ¢ que se ingressa nessa estra-
nha comunidade que parece nao requerer de inicio nenhuma das diferengas
que a natureza e a histéria providenciam? Como se espera manter como
associa¢ao aquela que repele na origem a capacidade especifica, pela qual
tanto perguntavam alguns dialogos platonicos? Aquele que é politico nao
deve, afinal, saber algo especial? Nao tem que fazer algo especifico, que su-
pusesse graus de competéncia e mérito? Em fungao de que age o integrante
da comunidade politica, concebida desde o ponto de vista aristotélico — ou
seja: o que determina como iguais, como “politicos”, os cidadaos que, en-
tre si, mantém tantas diferengas? Nao se devem passar por alto os verbos:
saber, fazer, agir. A resposta ¢, a nosso ver, um dos achados maximos da
experiéncia propriamente filoséfica, ainda que, neste ponto, justamente,
nao seja possivel distinguir Aristoteles de Platao.

Todo integrante pleno de uma polis vive em fungao do principio
de constituigao dessa associa¢ao, o mesmo principio que faz dela a primeira
entre todas as comunidades, sob o ponto de vista do “fim”: tal principio é
o bem ou a felicidade. A pdlis nio ¢, expressamente, primeira no tempo;
supde, como partes, num sentido por determinar, as associa¢oes ja men-
cionadas. Enquanto um todo, porém, ela governa e tem precedéncia. O
fundamento desse carater arquetipico ou funcao-de-arkhé: ela é o todo cuja
esséncia ¢ a reuniao dos multiplos sob a fun¢ao do fim mais préprio do
homem. Tal fim ¢ a plenitude, a consumagido do ser desse ente — a felici-
dade. Dai o “achado”: a origem da polis é a posi¢ao ontoldgica do homem
como aquele que gzer. Demarcador do propriamente humano € o querer;
— ndo o “necessitar de”’, ndo o querer isto ou aquilo, mas o querer em si
mesmo, o simples querer. O homem ¢ desejo. Como tal, este ente s6 pode
ser determinado como o determinado-pela-falta. Isto significa que todo
o ser do homem se volta para uma impossibilidade — a supressao da falta
constitutiva. A polis é a conjunta unidade da acdo cujo objeto ¢ o cuidado
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com o ser do homem, isto, com o querer; pois logo se vé que, em politica,
tratamos sempre do bem de todos. Quando o homem ¢é propriamente

29 €29
(& c

quem ¢é, ele polis, ele politica. No centro da mais concreta agao
e bem no centro do “real”, o que comanda ¢ a finitude, aqui concebida
como orientac¢ao, que da ao homem unidade pela pura consumacgao, isto €,
orienta¢ao por esse vazio pleno a que chamamos felicidade. Finito nao é o
que acaba e passa, mas o que em si mesmo comporta fim; uma orientagao
pelo querer (repito: nao pelo querer isto ou aquilo) determina o homem
como o que se dirige ao que essencialmente falta. Toda orientagao humana para
fins determinados se funda nessa “sobreorientacao” pelo que ¢, em si, falta,
o que esta para 1a da determinabilidade. Eis por que a polis é natural e é o
“todo” por exceléncia de que cada associagao humana faz parte ou a que
tende, e eis por que dizer que o homem ¢ “por natureza” politico significa
dizer que ele é essencialmente agdao, mesmo quando a ela se furta — e agao
em relagdo a essa falta fundamental. Em Aristoteles, a vida humana, para
além de sua determinagao ética apenas formalmente considerada, é agao
e nao contemplagao (se esta se tomar como “nao-atividade”). A determi-
nac¢ao fundamental é ético-po/itica, e isto significa que a felicidade humana
qualifica mesmo a mais plena vida teorética como vida “com”, vale dizer:
como agao, engajamento, partilha. Homem ¢ aquele que, antes do mais,
esta reunido ativamente sob a perspectiva de uma falta. Um ser humano
nao cag¢a, nao copula, ndo dorme, nem mesmo negocia ou comercia —s6 0
que o homem faz, enquanto homem, é cuidar do elemento politico; todas
as agoes anteriores se inscrevem nesse cuidado, ou nao sio nada. Ocorre
que, se fosse possivel ser um homem e “apenas” cacar, entio um homem
poderia subsistir “sem” conexao com os demais; mas, porque ser homem
ganha sua determinacio a partir de uma orientagao pelo que nao ¢é objeto
possivel de uma tratativa “real” (6ntica), entrar na humanidade é pertencer
aum “com”, isto ¢, a uma prévia comunidade de determinacio. Enquanto
essencialmente “sem” uma determinac¢ao, os homens sio “com”.

2.

Esse “com” é o /ggos. O animal politico é aquele dotado de /dgos
porque na raiz da congregac¢ao politica conatural ao homem estd o “com”,
isto ¢, a isonomia arquetipica de um ter que agir em fun¢ao do bem, de um
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estar associado por um e vista de — que nao sera jamais qualquer evento
ou configura¢io. Humano ¢ plenamente aquele que pode deliberar-com a
partir da considerag¢ao do bem. E, aqui, reiteremos ainda esta vez, ndo se
trata de um ou outro bem, mas daquele que torna possivel esse traco dis-
tintivo do homem: a vista aberta para a felicidade, em que repousa o puro
querer; a continua necessidade de decidir sobre o bom e o bem. E o animal
que quer — o animal que avista o bem e por ele se determina — que esta
reunido politicamente e funda seus lugares como lugares de perspectiva:
tal perspectiva ¢ a linguagem. Linguagem, pois, em Aristoteles, significa
articulacdo em vista de, perspectiva. Como o bem (ou a felicidade) nio
¢ nada de ente, essa articulacio ou perspectiva ganha sentido desde um
ponto de fuga; assim ¢ que a unidade geral das categorias nao pode ser
expressada em termos categoriais e somente a unidade referida permite
o “com” desta (também desta) articulagao ou “multiplicidade”. Nao ¢é o
caso de avangar de uma unidade organica de sujei¢dao das partes para uma
composi¢ao de iguais.

A interpretagao mais pobre afirma que uma pluralidade de in-
dividuos esta reunida em torno de uma tarefa — que seja a manutengao
politica — e, na consecug¢ao do fim comum, a isonomia se estabelece “como
consequéncia”. Esta seria uma isonomia oOntica, 1.¢., ndo determinada em
si e por si, sem um traco da essencializagao propria a0 que nos parecem as
bases da filosofia.

Se representamos aqueles que, na polis grega (mesmo a da Po-
litica) eram plenamente participes das decisdes publicas, de imediato essa
isonomia se recorta sobre um fundo de exclusoes. Mas o proprio ente que
somos ¢ nomeado por Aristoteles “politico”. No sentido moderno, ser
homem significa ser um determinado sujeito, e esse sujeito opera sobre
o mundo objetivo; as exclusdes aristotélicas (na verdade, gregas) como a
de escravos e mulheres, soam, hoje, sem fundamento, do ponto de vista
do carater de sujeito que reveste igualmente, entre nos, cada individuo.
Para Aristoteles, porém, o que se estabelece nao ¢ o conjunto de poderes
e direitos dos sujeitos (ja) humanos: a acao de deliberar (sempre sobre o
bem, nunca apenas sobre o bom) é em si posta como o que determina o
pleno ser desses que somos. F a posicio relativa ao bem em si mesmo que
determina a “humanidade” do cidadao, na polis aristotélica. Ali onde nao
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esta em obra tal decisdo, isto é, sobre como chega o bem ao homem, nao
ha propriamente o livre ser dessa “forma”, a nossa. A mulher nio é, pois,
segundo o que a Politica afirma — se podemos ainda ler filosoficamente esse
livro — enquanto “objeto” dotado de subjetividade, menos que qualquer
outra res: pois af ndo se trata de sujeitos substanciais e seus atributos. “Mu-
lher” é, naquela malha de fundamentagao, uma posigao relativa. A base para
que essa posicao possa ser livremente ocupada por um homem ou mulher
esta dada, ontologicamente — e se isto nao ocorre no texto aristotélico, nao
se trata, propriamente, de um limite do pensamento ali fundado, mas das
determinagdes a que cada um de noés se vé submetido historicamente, e
nao em ultimo lugar os filésofos.

3.

Com as breves indicagdes acima, podemos dialogar com as di-
visGes propostas de inicio entre o pensamento politico de Platao e o de
Aristoteles. Escolhemos, como ponto de partida, a argumentagao central
de Barbara Cassin, em “De organisme au pique-nique — Quel consensus
pour quelle cité?”’: (1) Platio concebe o essencial de sua pélis como uma
totalidade una nao-complexa, ou, mais precisamente, como uma totalidade
em que o traco da unidade prevalece sobre o da complexidade das partes.
Nos termos da polis erguida no /jgos por Sécrates, isto significa que o trago
individual de cada cidadao deve ser submetido ao tracado uno da pdlis;
(2) Aristoteles, na Politica, procederia inversamente: o fato da diferenga
individual fundamenta a formagao do todo politico; para além do que ca-
racteriza “cada um”, a reuniao dos muitos em torno da tendéncia insita a
endaimonia demarca essa associagao plenificadora do “humano”. Mais tarde,
o texto de Cassin propora uma analogia entre as posicoes de Heidegger e
de Hanna Arendst, respectivamente as de Platao e Aristoteles. Platio pen-
saria a politica a partir do “ideal” (o traco metafisico) enquanto Aristoteles
partiria do “efetivo” (trata-se do Aristoteles “realista”). Nos identificamos
o conjunto do procedimento de Barbara Cassin ao problema do Todo e
das Partes e o problematizamos por parecer uma simplificacio. E o que
passaremos a expor.

Retomemos o propésito de Cassin, segundo suas palavras:
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[-..] mom projet [...] cest [...] de voir si et comment certains modeles fonctionnent encore
anjourd bui. Or, i1 me semble gu’on tient déja, avec les sophistes et Platon, des fignres
. 7

de base, et, avec Aristote, quelque chose comme lenr combinatoire .

E decisivo que se pense como modelos e em vista de algum
funcionamento atual as meditacdes gregas’. Observemos o que sobressai
a partir dessa atengao.

Entre os sofistas, o politico reside na necessidade continua de
criagao da polis: “résultat toujours précaire d’une opération rhétorique de
persuasion, qui produit, occasion aptes occasion (c’est le kairos) une unité
instantanée faite tout entiére de différences” .

A polis platonica — aquela usualmente considerada utépica —
conecta sgphrosyne e Justica, 1.€., um sentido geral de hierarquia a “virtude
da estrutura” (Cassin cita a passagem afamada: “que chacun s’occupe de
ses affaires”). Assim, a Justica politica “ordonne 11% fixisme des différences
fonctionnelles a 'intérieur d’une unité organique” . O consenso seria, aqui,
ético-politico, e isto no sentido de que a atividade politica ¢ a atividade
plenamente ética de determinar-se em vista do Bem. Distin¢des individuais
tornam-se, assim, secundarias — o Bem exige o ordenamento fixo e toda
sagacidade depende de a este submeter-se.

Em Aristoteles, por fim, sobressai a especifidade “du mélange
politique”. Em lugar da “irrealidade” atribuida, por Platio, ao que Cassin
nomeia “les défauts”, submetidos ao carater organico e unitario da polis
justa, é a otimizacao (“optimiser les défauts”) das partes o que enseja e
sustém a associacao propriamente politica. Por isso, diz Cassin, a defini¢ao
aristotélica de polis menciona p/éthoes politin, o que ela traduz como “masse”,
“quantité¢” de cidadaos. O sentido do politico depende, precisamente, do
que em cada um falha ou falta e da atividade conjunta de uma pluralidade,
quantitativamente pensada — pois p/thes é, aqui, nomeadamente “quantité”.
Assim se chega a figura do “pique-nique, ou 'organisation des fonctions

CASSIN, 1992, p. 115.

Igualmente me parece decisivo que o “politico” seja pressuposto como o “mesmo” de
que tratariam, em seus construtos modelates, sofistas, Platao e Aristételes. Por fim, a
figura de um Aristételes que retém em si sofistica e platonismo fica por ser meditada.

CASSIN, 1992, p. 116.
" CASSIN, loc. cit.

1(
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fait place au mélange seul capable d’optimiser les différences et d’accroitre
la qualité du tout par la simple accumulation des défauts singuliéres”.
Cruzam-se o consenso retérico dos sofistas, que considerava os muitos e
suas limitagdes, e o consenso ético-politico platdonico, que os submetia a
distancia de uma hierarquia fixa: o elemento politico aristotélico pode fundar
a politica e servir ainda de modelo, na medida em que propoe, em vista da
felicidade e do bem, uma mistura de muitos, que otimiza a proh)lensﬁo geral
e constitui “un point d’equilibre dans le conflit des égoismes”

Desde o comeco, parece-nos, Barbara Cassin compreende a poli-
tica sob a cifra do consenso, e este como um acordo entre muitos a respeito
do melhor. Ambas as afirmagoes devem ser pensadas, pois constituem
pressuposicoes, notadamente para a leitura operada. A argumentacao de
fundo parece ser, esquematicamente, esta: se a0 pensamento politico da
sofistica sobra consenso mas falta o em-dire¢ao-a-qué, em Platao tudo se
inverte, um excesso de orientagao suprime o consenso; cabe a Aristoteles a
equanimidade fundadora de uma tarefa politica que nem rejeita as distingdes
individuais, nem carece de rumo ordenador.

Interessa-nos a concepgao do “politico” af presente, em conexao
com a caracteriza¢ao da polis platonica (na Repriblica). Reitero: afirmar que
o consenso falta a polis de Platao significa afirma-la utépica, a medida que
prescindiria, precisamente, das partes reais da polis por justificar. A cifra
dessa apreciacao setia a homdnoia: “le fagon dont les parties conspirent au
tout”: compreendendidos como partes, os cidadaos nao podem aspirarl a
qualquer autonomia que nao constitua uma “perversion” do todo politico
A “tipificagdo ideal” se encerra assim: “le tout platonicien ne sait ou e veut
pas traiter la libre concurrence des singularités qui le constituent”

As singularidades constituem o todo e, no entanto, Platdo nao
sabe ou nao quer tratar delas; Aristoteles, sim, e, por isso, sua concepg¢ao
do todo politico — ou do politico enquanto “todo” — ¢ muito mais realista
(entenda-se, nao-utdpica). Dai que a politica nas¢a com Aristételes, nao com
Platio — ndo ¢ assim que se costuma dizer? A base de toda essa argumentacio

"' Cf. CASSIN, 1992, p. 116-117.
¥ CASSIN, 1992, p. 130.
" CASSIN, loc. cit.
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esta a questao do todo e das partesM. Uma insuficiente caracterizacio de
“totalidade” permearia a Repriblica. A insuficiéncia seria a seguinte: o todo
organico da polis platonica obedece a um principio geral de posicionamento
e funcionamento das partes; estas (os cidadaos) nao tém, pois, autonomia; a
polis ¢ uma unidade organica simples. Essa concepgao é um erro em politi-
ca, pois o todo da polis nao é um organismo, mas uma unidade complexa,
produzida e mantida pela atividade conjunta das partes.

Aparentemente, o esquema dos modelos nos conduziu a “pensar”
que também sobre a natureza do todo se pode escolher.

Totalidade zmplica complexidade. A unificagao do complexo nao
pode jamais ser operada por “atividade das partes”, por “uma das partes”
ou por um “elemento exterior” — pois a unidade do que seria reunido é
entio pressuposta como ambito de atuacio. E ja como “reunidas” que
partes “constituem” qualquer totalidade. A unidade complexa nao ¢ algo
que sucede ou ocorre com as partes ou por seu intermédio, mas o que de
principio possibilita ontologicamente a “participa¢ao”. Dai que a questao
do todo e da parte sempre aponte para a do sentido de “ambito”, “lugar” —
como pergunta pelo que essencialmente da lugar ao que vem a ser. Para que
esta fonte de possibilidade para totalizacao (e participagdo) nio se caracterize
igualmente como parte, justamente nao lhe cabe determinidade.

Nao ¢, pois, na distingao proposta por Barbara Cassin concernente
ao todo, que dialogam Platdo e Aristoteles, (também nao) em relagao a poli-
tica. Sugerimos que o centro do dialogo pode ser alcangado se observarmos
que se distinguem os modos de atengdo a essa nao-parte que unifica o todo
e as elaboragdes especificas.

Afirmamos, acima, que a esséncia da “coisa” politica reside, para
Aristoteles, na “felicidade”, isto é, na tendéncia mais propria do homem,
o que em ultima instancia significa que este se determina pelo querer. De

Para esta decisiva questio filosofica, despertei a partir da leitura de OLIVEIRA, Claudio.
Do tudo e do todo ou De uma nota de rodapé do paragrafo 48 de Ser e Tempo: uma discussdo com
Heidegger os gregos. 2000. Tese (Doutorado em Filosofia)-Programa de P6s-Graduagio
em Filosofia, Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2000; e OLIVEI-
RA, Camila do Espirito Santo Prado de. Metade vale mais que tudo: trabalho e terra em
Hesfodo. 2008. Dissertacio (Mestrado em Filosofia)-Programa de Pés-Graduagio em
Filosofia, Universidade Federal do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro, 2008.
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inicio, deve-se avistar claramente que a exsdaimonia, como o Bem |, reune e
poe em acao, mas ¢ em si mesma sem determinagao. Aqui se requer uma
concepgao positiva. Como o £hdos hesiddico, Bem e exdaimonia nao sio em
si mesmos objetos carentes de determinagao; estdo por abertura com forca
de vigéncia. Se aqui tratamos do ambito geral para o todo politico (e para
qualquer totalizagdo) e se afirmamos que esse todo ¢ primariamente agao,
essa indeterminidade dispensa as perguntas “quem age?”, “o que produz
mediante a agaor” (o mesmo que “para que é a agao?”). A polis nao é “feita
por”, “feita de”, nem “resulta em”. F um procedimento equivocado, neste
caso, supor que o traco de unificagao de uma complexidade seja, em qualquer
medida, a construgdo autoral, a producio de efeitos ou a composi¢ao por
soma. Somar partes s6 ¢ possivel ali onde ja se avistou alguma unidade de
“contagem”, isto é, onde ja ha reunido. Se a polis aristotélica guarda lugar
para os caracteres dos cidadaos, isto s6 “vale” se ja ha cidadaos — e estes
0 sdo a partir da maxima plenificacdo e doac¢ao de unidade ao humano, a
saber, a essencial propensao a exdaimonia. Nem no caso da Repriblica, nem no
da Politica ha hierarquia entre unidade e complexidade do todo. As criticas
aristotélicas a polis platonica niao se concentram sobre um trago essencial
supostamente simplificador (o que, dizemos algumas vezes, constituiria o
carater “utopico” da Repriblica), mas, a nosso ver, no modo de conceber a
acio mesma de totalizacio. F essa acio —a atividade politica — que se pensa,
em cada caso, desde planos diversos, mas o politico, nao.

Entende-se logo por que Cassin visualiza uma distingao “evi-
dente”: as criticas aristotélicas ja bem o parecem dizer, e trata-se de que a
Repriblica — pelo menos o que dela Aristoteles leva em conta, e que parece
ser mais um resumo que o texto por nés conhecido — funda na figura do
guardiao-filésofo a tarefa de advertir o Bem, enquanto que todo cidadao ¢,
em Aristoteles, ja enquanto homem determinado pela propensao essencial.
Mas ¢ af que devemos conduzir nosso frémito por evidéncia a sobriedade da
especulacao propriamente filoséfica, que sempre exige de nds alcarmo-nos
a uma beleza superior, mediante um esforco de transformacao que arran-
ca de nos a “coisa mesma”, ou, pelo menos, alguma coisa. Pois estamos
muito préoximos da critica colegial de um Platao idealista e reacionario

15 . z ~ . I 7.0
Se ha uma analogia possivel entre Platao e Aristoteles, no que toca ao politico, esta se
encontra na propensao essencial: em Aristoteles, o que esta pelo Bem ¢é a endaimonia.

KLEOS N.16/17: 255-273, 2012/13
266



LiBanio CARDOSO

versus um Aristoteles realista e, por isso, factivel aos nossos propositos
pressupostos.

A Repiiblica, porém, nao “idealiza” nada. Ela propoe uma figura
de esséncia, isto €, busca trazer a2 evidéncia o menos claro, fundamento de
toda clareza, a saber, a propensao ao Bem. Em Repriblica, 419a, Adimanto
pergunta a Sécrates se os guardioes seriam felizes diante das restri¢oes a sua
atividade. A resposta socratica é uma aten¢ao sem barreiras a forma mes-
ma da totalidade: enquanto partes de uma totalizacdo, os guardides jamais
seriam infelizes ocupando seu “lugar natural”. Justamente af encontramos
um respeito essencial a diferenca. Esta ndo é atenuada onde o ser-parte
implica rendncia(s); pois ela mesma s6 pode manter-se na plenitude de
sua distingao se o todo € preservado, e este nao ¢ a criagao a partir de um
consenso, mas o que permite consenso e dissenso na unidade principial.
Poderfamos, no entanto, ainda alegar que a uma das partes cabe, em Platao,
a posi¢ao propriamente humana, o resguardo do Bem. Mas isto nao ¢é assim:
a polis ¢ “o maior” que permite a Socrates pensar “o menor’: de tal modo
que a polis erguida no /dgos nao ¢ uma composicao ou agregado Ontico
idealizado, mas uma figuragao da propria atividade politica, que nao é outra
que a da alma: tornar-se plenamente o que se é. Plenamente politico nao
¢ o guardido ou o rei-filbsofo, mas a totalizagao que dispoe as partes cada
qual como a que é. Na Po/itica, por outro lado, a questiao nio ¢é tanto pela
constituicao do elemento politico enquanto tal, que Aristételes afirma em
suas teses, mas pelo que decorre desse elemento. E o que decorre dele é a
“igualdade”. Novamente, nao se pode pensar o conceito em termos pro-
saicos. Qualquer um adverte a massa de excluidos desses iguais (mulheres e
escravos, p. €x.) e os problemas que Aristoteles enfrenta ao pensa-los. Mas o
surgimento da politica repousa em que a dificuldade da acao ja-politica (isto
¢, ja determinada pela propensao essencial) é o mesmo por-em-discussao
do que fazer, uma vez assumido o traco essencial da politica. Em nenhum
momento vemos Barbara Cassin perguntar por esse traco essencial; ela o
identifica sem mais a um procedimento de idealizacio metafisica — coisa
que, a rigor, ndo existe. (Todo idealismo, tomado como abstra¢ao, provém
da pouquidao filoséfica e nao de uma classe de filosofos “idealistas™.) Se
Aristoteles apenas tomou a Repriblica como um projeto ontico de efetivagao
do ontologicamente delineado, entdo — para nosso espanto — ele nada teria
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compreendido sobre a natureza do “ontolégico”. Este nao ¢ uma figuragao
abstrata, mas o pensamento do cerne vivo do vivo. E Platao, a nosso ver,
nao faz outra coisa, na Repriblica, que trazer ao /ggos, continuamente e num
supremo esfor¢o, esse cerne. O mesmo trago de esséncia se encontra na
Politica, nao como tema, mas como fundamento da investigacao.

Como dissemos, a conexao entre ser dotado de /dgos e ser politi-
co diz que ali onde hé /jgos ha polis e que essa codoagao tem um nome e
configuracao “ontico-ontologica”: dnthropos, o “animal” (3d(i)on) que nos
somos. Se 0 que é comum aos homens é a propensao a exdaimonia, entio
essa “causa final” (seja-nos permitida a liberdade) diz o principio do que
¢ politico-falante. Politico nao significa o que estd associado para fins e de
qualquer maneira, e falante nao ¢ o que se comunica em vista de fins e de
qualquer maneira, mas, sob rigor, em ambos os casos é necessario advertir
que o elemento essencial (vale dizert, o politico) é a acao dialdgica e vista
do fim. Agao dialdgica ndo diz os atos de um objeto humano individual,
mas o aparecer como o que tem que decidir e expor sua decisdo sobre o
que a cada vez ocupara o lugar vazio da felicidade (o “fim”). Este [“fim”]
¢ o positivamente sem-determina¢iao que funda o ambito geral de agdo e
totalizagao; assim também, o elemento dialégico do falar ndo é o mero
proferir discursos, a comunicagao ou representagao do subjetivo, mas toda
acao daquele que se encontra ja na liberdade do orientar-se pelo essencial.
Figure-se um homem sozinho, abrindo uma cava no chao, a servico de
outrem. Este homem ¢ plenamente politico; ele mesmo ¢ ja “polis”, pois
tudo que faz leva em conta a possibilidade de comungar seu incompreensivel
estar-como-individuo por forga}éde um ser-para-o-fim. Fim nunca pode ser
individual — fim ¢ individuante

Assim, é uma figura da liberdade o que a Politica dispoe e que entrega
a todos nés como fundamento do politico. Liberdade nao é algo a conquis-
tar mas por manter; e nao por manter enquanto configuragiao “ontica” de
uma polis, mas enquanto fundamento do carater livre e politico de toda e
qualquer polis. Em outras palavras, Aristoteles, que em esséncia nao nos

. Se se duvida da dificuldade do que aqui discutimos, indique-se um lugar contempo-

raneo em que o mesmo se anuncia. Cf. os Principios Metafisicos da 1.dgica, paragrafo 10,
de Martin Heidegger, mais precisamente as teses sobre a particao originaria do Dasein.
(Tome-se ai Dasein por polis.)
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parece pensar o propriamente politico diferentemente de Platao, traga, em
sua Politica, as configuracdes imediatamente pospostas a asser¢ao-base de
toda reflexdao politica: s6 pode haver privagao de liberdade ali onde esta
constitui a esséncia mesma do agir.

Parece, porém, que, com isto, herdamos um antropocentrismo
radical; caberia a0 homem, ente por esséncia livre, dispor de todos os
nao-livres. Isto se desdobraria em outro escandalo: o de que somente é
plenamente humano aquele que delibera livremente sobre essa liberda-
de. Ambos os argumentos representam uma queda na evidéncia nao-
questionante.

Em primeiro lugar, como apontado, devem ser distinguidos
os esforcos de elaboracio efetivamente encontrados e os fundamentos
oferecidos; pois é nos ultimos, somente, que reside o legado propriamen-
te filosofico. Em consequéncia, o que se pode advertir de supremo no
pensamento filoséfico-politico aristotélico € a responsabilizagao propria
polis. Este, o
homem, niao ¢ aquele que dispoe dos nao-livres, mas um que, na sua

17
(&

do ente ali investigado, a saber, o ente que constroi e

liberdade, que ¢ politica (ou seja, que tem a forma do /jgos) encontra seu
que-fazer diante dos demais e com eles, em sentido estritamente ontologico.
Isto nao diz nem um encontro ontico, nem um “dispor de”’, mas o ter que
responder por si — “determinar-se em seu ser’” — diante desse vazio a que
tende. A individuacao nada tem a ver com um ser-objeto; ¢ a condi¢ao
de “separado” (em relagdo ao #/vs) e, pois, de desejante, que vem a ser
um homem. Isto implica que cada qual é constitutivamente uma forca
de encontro — e este ¢ o “com” da “natureza humana”, que permite e ja
sempre abriu encontros. Por “forca de encontro” deve-se entender, pois,
a determinacao ontolégica do ente que: (a) essencialmente se dirige a;
(b) essencialmente nao pode consumar sua passagem a; (c) ¢ ja na prévia
conexao com tudo que ele mesmo nao ¢, e isto por obra do vinculo ori-
ginario de seu ser com a exdaimonia. Por tudo isso, o que constitui a polis
e o homem enquanto animal politico nada tem a ver, essencialmente,
com o dispor de escravos e reinar sobre animais, p. €x.; 0 contrario, este
sao modos onticamente possiveis de exercicio de uma responsabilidade
total — a de determinar o préprio ser diante da convocagdo “vazia” de
conteudo da remissao ao Bem. Ninguém pedira isto a uma pedra ou a
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um cdo. Nio porque sejam menos que o homem, mas porque o que sio
guarda outro tipo de ser ¢ de liberdade'

4.

Uma compreensao simplificadora do problema do todo e da
parte conduz Barbara Cassin a uma “idealizagao” do pensamento politico
platonico constante da Reprblica, bem como a uma visualizagao equivocada
das posi¢oes gregas, por ela mencionadas, sobre o politico. O estatuto
das criticas aristotélicas a polis platonica é também desentendido: elas se
dirigem a elaboragdao do elemento politico, ndo aos seus fundamentos.

Resta, porém, estabelecer ainda uma vez o nexo entre o problema
do todo e da parte e essa estranha evidéncia de uma Repriblica utopica. Que
havera no politico que o faz quase-comegar numa utopia e consumar seu
inicio e legado numa aparente recusa do utépico? Por que a critica? Por
que teria havido o “erro” utépicor Trata-se de um efeito do carater de
Platao ou ¢ inerente ao método investigativo da Repsiblica?

Utdpico ¢ o que nao tem lugar. A cidade platonica “nao pode
set”’; mas também a exdaimonia aristotélica nio encontra morada — ela
pertence ao deus, e a nds somente ali e enquanto ao deus podemos nos
assemelhar, justamente onde quase nao mais somos “homens”. Em
Aristételes, enquanto perspectiva fundamental de toda reunidao humana,
eudaimonia tunda /ligos e polis — o agir mesmo. Se ha um sentido humano,
este repousa na liberdade essencial da orientagao pelo que nao tem figura
possivel; esta é, por isso, a fonte da utopia essencial e primeira. Assim
como Socrates se obriga, por amor ao verdadeiro, a falar somente do “filho
do Bem” , Aristoteles trata dessa filiagao — a topica politica — partindo

Sobre a escraviddo “segundo a physis’: o “escravo”, muito diversamente de uma res,
deve ser pensado como posicao ontologica (portanto, relativa ao fim essencial, que
¢ a eudaimonia). Representamos demasiado apressadamente a “natureza” conforme a
metafisica moderna, a saber: como um fundo geral de objetivacao; “por natureza” diria,
modernamente, como um objeto se constitui e delimita em sua dinamica interna. Em
Aristételes, isto é absurdo. O “por natureza” diz, para um grego, uma figura em apare-
cimento, ndo a constituicio reificada de um ente — e muito menos um objeto. O pretenso
realismo aristotélico ¢, pois, uma cifra através da qual pode-se atingir propésitos, alias
muito restritos, em textos ¢ pesquisas — mas jamais a verdade. Pois sequer o referido
aparecimento ¢é aparecimento de objeto ou aparéncia de objeto.

" Cf. PLATAO. Repiiblica, 506¢-507a.
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de uma utdpica. A associagao politica ¢ a reunidao ontolégica dos que se
determinam pelo desejo do que nao tem “figura” (determinacao): o bem,
a felicidade. Nomeemos atopico ao que nunca pode ter lugar entre o que
ja é, por desobediéncia a forma do ente, e utépico ao que se caracteriza
como um “nao” em todo lugar (em toda forma, poderiamos dizer) e jus-
tamente quanto ao que lugar é. Atépico sera, pois, 0 que se mostra como
“irreal”, falho, erroneo, sem guarida, o que nao tem lugar entre o que ja
esta situado; o utépico, porém, concebido como o “nao’ gue concerne desde
si mesmo a toda positividade (“realidade”), nunca pode ser pensado como
errado ou certo, nao é nada de real em meio ao real: mostra-o como tal,
por for¢a de seu nao-ser. Trata-se, aqui, da acdo de aparecimento do ente
em geral e, pois, na sua unidade complexa. A distingao entre o que “nao
tem” (atopia) e o que “tem um nao” (utopia) constitui a base filosofico-
politica do problema do todo e da parte. A utopia nao ¢ nenhuma privagao,
mas a possibilidade da imbricagdo entre privacdo, poténcia e efetividade.
Opor, na meditagao sobre o todo, uma unicidade simples, governante de
uma totalidade organica, a uma complexidade factica que se unifica por
agregacao, isto pressupoe que a unidade insita a um todo ¢ essencialmente
atépica, vale dizer, sem lugar, no sentido de nunca lograr ser parte e, assim,
permanecer, enquanto unidade, um nada. Mas a unidade ¢, enquanto tal
e formalmente considerada, ##dpica — constitui-se como o nao-ser-parte
que previamente se dd como particao. Particao, partilha, participacao
nao sio um evento qualquer; isto deve estar dado como fundamento em
ato para todo “real”. Assim se compreende por que a filosofia de Platio
aproxima utopia, no sentido aqui apontado, e participa¢ao, como problema
ontolégico. O utdpico, enquanto elemento fundamentalmente politico, é
o traco comum nos esforcos da Repriblica e da Politica, bem como o que
lhes convoca as diferencas, pois que o “nao” aparece, funda e atravessa o
“real” de maneira que nunca pode ser algo “sobre que se deliberou até o
fim” e, pois, sempre requer, de novo, acesso ao /jgos.

Em suma: aquilo que Barbara Cassin aponta como a inconsisténcia
basica na compreensao platonica do consenso politico — e que ndés tomamos
aliberdade de associar ao trago utopico da Repriblica— é, para nos, o principio
mesmo de reflexdo da Politica. A Repriblica tera sempre lugar porque nao
propoe nenhuma atopia “idealizada”, mas uma #topia, isto ¢, a apari¢ao, no
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A . e, . 19
lggos e como /dgos, do ambito originario para todo agir e ser “humano” ;a

Politica de Aristoteles, por sua vez, s6 € politica por ser uma “utopica”. A
afirmacao “[...] il s’agit d’interpréter le ‘méme’, non pas comme un ‘un’,
mais comme un ‘avec’ ”, que pretende caracterizar a passagem e distingao
do politico entre Platio e Aristételes, ndo pergunta nem o que significa
“um”, nem o que constitui e possibilita qualquer “com” — e esta, por isso,
errada. A consequéncia “la définition aritotélicienne de la cité n’a pas pour
modele I'unicité d’un organisme mais la composition d’'um mélange” afirma
o impossivel: que Aristoteles teria fundado o “com” numa mescla de “uns”,
os quais o seriam antes de sua unidade propria (entelékbeia, a unidade do que
esta em obra). Se ndo ¢é possivel uma cidade de maus, também nao o é uma
associacao de nadas. O “um” ¢ ja o “com”, e o “com” é o “um”, tanto em
Platao quanto em Aristoteles. S6 ha a com-unidade politica porque ha uni-
dade dos determinados politicamente; tal determinagao ¢ o ser-em-vista-do-
“fim” (ser por referéncia essencial ao indeterminado em sentido positivo).
Comunidade é a¢ao formalmente delimitada, ndo uma determinidade posta
pela soma de determinidades substanciais. A polis esta, por isso, enquanto
tarefa do /jgos filosofico, no horizonte de consumagao do pensamento grego
(em Platao e Aristételes) porque ela significa o todo primeiro, a agdo que
¢ em si /dgos, de responsabilizacao maxima e sem pausa.

Se ¢ ainda necessario, por fim, apontar um fundamento concei-
tual dessa interpretacdo “solta no ar” do politico, ali onde se espera seja o
lugar dos fundamentos, em Aristoteles — i.€., em meio a filosofia primeira
— podemos fazé-lo numa breve indica¢ao: a acio mesma do hypokeinenon,
constituinte primario da ousia, reside em ser um nao, vale dizet, ser o retirar-

se (hypd) que permite e

<z
c

a forma.

RESUMO

Procura-se determinar a esséncia do politico, a partir do exame e refutagio
de uma tese sobre a diferenca entre Repriblica e Politica. Segundo essa tese, a
obra de Platdo privilegia a unidade organica em detrimento da autonomia

e interacdo livre das partes; a Po/itica aristotélica, por sua vez, conceberia o

19 o o o
A questio sobre os limites antropocéntricos da Repsblica e da filosofia grega em geral
ndo pode ser tratada, aqui.
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elemento politico enquanto o complexo constituido pelo jogo entre partes
auténomas. Assim, o realismo de Aristoteles pode fundar a politica, feito
impossivel para a utopia platonica, porque, nele, a polis é o efetivo “com”,
e ndo um “mesmo” que a tudo se sobrepde. Procuraremos demonstrar
que tal tese depende de uma insuficiente compreensio da unidade interna
entre todo e parte, e que o elemento mais propriamente politico é, também
em Aristételes, o utdpico.

Palavras-chave: Utopia. Aristételes. Filosofia Politica. Polis. Todo.

ABSTRACT

We aim at determining the essence of politics, starting from the examination
and refutation of a thesis on the difference between the Republic and the
Politics. According to this thesis, Plato’s work privileges the organic unity
in detriment of the autonomy and free interaction between the parts; the
aristotelic Po/itics, on the other hand, conceives the political element as a
complex matter constituted by the interaction between autonomous parts.
Therefore, Aristotle’s realism can found politics — which is impossible for
the platonic utopia — because his po/is is the effectiveness of the “with”, and
not a “same” to which everything is superimposed. We try to demonstrate
that such thesis depends on an insufficient comprehension about the
internal unity between “whole” and “part”, and the more properly political
element is, also in Aristotle, the ‘utopic’.

Key-words: Utopia. Aristotle. Political Philosophy. Polis. Whole.
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STELLA, M. L'i/lusion philosophique: 1a mort de Socrate sur la scéne des
dialogues platoniciens. Grenoble: Jérome Millon, 2000.

Em 2000, o filélogo e helenista italiano Massimo Stella nos brin-
dou com um livro que, conforme se 1é em suas linhas de abertura, procura
desvendar o problema da escrita platonica. Entretanto, e ao contrario do que
podetrfamos supor, nao se trata do desenvolvimento da questio relativa as
supostas criticas de Platdo a escrita, e ao fato de que elas ndo se coadunam
com a propria atividade de escritura a qual o filésofo se dedica. Esse ¢, para
Stella, apenas um falso problema, e essa perspectiva corriqueira passa longe
de ser abordada pelo autor. Para ele, ao contrario, nao ha qualquer “proble-
ma classico” da escrita em Platao, e isso justamente porque a sua proposta
consiste em nao se situar na perspectiva das questoes tradicionais, ou seja:
das supostas teorias, doutrinas, discursos ou disciplinas que o filésofo Platao
teria desenvolvido. Consiste, pelo contrario, em adotar a perspectiva de um
Platao escritor que representa a propria escrita e evoca a sua poténcia en-
quanto relato, 20 mesmo tempo em que expoe a sua fragilidade. Em poucas
palavras: a escrita de Platao ¢, para Stella, narrativa, e, com isso, funda-se na
memoria. Toda narrativa ¢ uma rememoragao e, enquanto tal, fragmentar
e descontinua. Stella propde, assim, que os dialogos platonicos sejam lidos
como fragmentos de memoria, episdédios de um processo de rememoragao.
Mais precisamente, da memoria do quinto século ateniense, e dos primeiros
trinta anos de vida de seu autor. Compreender por que rememorar — € 0
porqué da escolha de tal periodo — ¢é a tarefa a que se propde o livro, e que
ira animar as mais de duzentas paginas que se seguirao.

No entanto, Stella nos lembra também que, como toda criagao
poética, a escrita platonica ¢, além de rememoracao, inven¢ao e imagina-
¢do, cuja génese se encontra na morte de Socrates. Esse acontecimento,
portanto, passa a ser o evento fundador a partir do qual, cronologicamente,
Platao escreve, mas ap6s o qual, ficcionalmente, Platao silencia. Perpetrada
a injusti¢a contra o mais justo, nada haveria a contar; apenas o mutismo do
luto. S6 o passado que precede a morte de Socrates é digno de ser conta-
do e reinventado, realocando-se em um teatro do imaginario. O tema da
morte de Sécrates sera, por isso, o fio condutor do livro de Stella, como ja
indicara seu subtitulo.
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Nao obstante, a estratégia que o autor erige para desdobrar seu fio
condutor esta longe de ser convencional. Ela consiste, antes, em abandonar
a posi¢ao do leitor culto e abragar a leitura comum de quem procura se
aproximar de uma narrativa possivel, de um conto, a partir dos intersticios
do macrotexto platonico. Nao se trata, portanto, do desenvolvimento de
uma teoria, ¢ o que diz explicitamente o autor ainda na introdugao. Trata-se,
antes, de expor as questoes que a tradi¢ao escolidstica reconheceu como
concernentes ao pensamento platonico, mas sempre sob a forma de uma
récita. Quica nao seja a teoria suficientemente potente, aos olhos do autor,
para destrinchar a forga e a vida da escrita platonica.

E assim, portanto, que, a0 recontar e recriar o clima ateniense
dos didlogos platonicos, Stella nos faz ver que todas as crueldades e softi-
mentos da cidade nas ultimas décadas do século quinto — exceto a injusta
e tragica morte do herdi platonico — sao calados. Eventos tao diretamente
ligados ao filésofo e seus familiares escondem-se do leitor. Cala-se, segundo
Stella, o eu; fala o escritor. Escritor que pinta uma Atenas rica e refinada,
sem vestigios de conflitos, preocupada com debates, discursos, projetos e
sonhos de um autor quase sempre ausente. Entretanto, esse eu que se cala,
e cuja memoria é propositalmente selecionada, ainda fala mudo por tras das
escolhas de uma escrita que encerra e reaviva feridas do passado, convocan-
do o siléncio como possibilidade da recriagao literaria. Para Stella, além do
evento marcante da morte de SOcrates, ¢ a historia de sua propria familia e
de suas dores que esta sendo reescrita por Platdo em seus dialogos.

Essa dupla génese dos didlogos ¢, a partir de entdao, exposta por
Stella ao longo de todo o livro: de um lado, o escritor que censura, que
seleciona e que se esforga por reconstruir sua memoria e por reanimar seus
mortos. De outro lado, um sujeito cujas marcas biograficas sao proposi-
talmente apagadas, mas nao deixam de se mostrar por meio de tal selecao
consciente. F assim que Stella mostra o quanto, na evocacio dos mortos
em didlogos como, por exemplo, o Protdgoras, a Repriblica, o Banquete e o
Fedro, falam ao mesmo tempo o escritor que intencionalmente reacende
a vida das personagens historicas (como nas tragédias, onde revivem os
herdis cujas mortes sao conhecidas, mas aparecem como ainda por vir, em
todos esses dialogos, as personagens aparecem em situagoes anteriores a
suas terriveis quedas, antes das desgracas — como a beira de um abismo), e
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o sujeito marcado por eventos e circunstancias assustadoras de um passado
irremediavelmente acontecido. Esse duplo aspecto do escritor Platao — de
um lado, narrador da morte de Sécrates e, de outro lado, inventor de sua
propria biografia — serve como pano de fundo de todo o estudo que ora
nos ocupa.

Essa visao biografica, considerada por Stella como um quase-
tabu, ¢ levada adiante incansavelmente. Ela soa, inicialmente, ndo apenas
antidogmatica, mas estranhamente anacronica. Nao que o anacronismo
seja um problema em si; a questdo ¢ que o leitor tem, a primeira vista, a
impressao de que a aplicacdo da nogdo de sujeito aos dialogos platonicos
poderia tornar-se problematica e artificial, gerando mais confusoes do que
esclarecimentos. Ao longo do livro, porém, o leitor ¢ decididamente conven-
cido pela capacidade do autor de construir uma abordagem fresca e original
da obra platonica. Abordagem que prescinde, de fato, das nogdes comuns
ligadas ao conceito de dialogo filos6fico — assim como das dicotomias entre
forma e conteddo — e abala os pressupostos mais basicos de quem quer
que tenha intimidade com a critica platonica. A preocupagao de Stella com
a leitura fina do texto — e unicamente do texto — relega ao esquecimento
qualquer possivel tentativa de reconstrugao verossimil ou interpretagao
fiel de doutrinas e teorias platonicas que, se ¢ que ja existiram, estao de ha
muito perdidas para sempre, segundo o autor. Sua maior virtude consiste,
portanto, na coeréncia da visada literaria que ele persegue, e na firmeza de
um posicionamento que nunca resvala na arbitrariedade, e jamais deixa de
se apoiar nas passagens mais relevantes dos textos platonicos analisados
em cada caso.

E munido dessa disposicio que Stella apresenta, no primeiro e
no segundo capitulos de seu livro, o tema dos narradores platonicos em
seu presente apartado, e, dentro dele, o do narrador do Fédon, local privile-
giado no que diz respeito ao problema central da morte socratica. Fédon,
personagem que reconta o ultimo dia da vida de Socrates e sua morte
injusta, ¢ analisado aqui como a voz quase inaudivel que ressoa por todo o
conto. Recriando narrativamente essa narrativa platonica, Stella d corpo,
voz e pensamento a Fédon, dissecando os motivos que ele teria para ser
marcado pela morte de Sécrates e chegando as raias da argicia em termos
de profundidade psicolégica e analise de seu destino de personagem. Ele
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destrincha também a importancia literaria da personagem de Equécrates,
assim como os papéis de Simias e Cebes. Mas o que lhe importa aqui, por
meio da analise aguda das razoes e desrazoes de Fédon, é se perguntar se
Platao teria os mesmos sentimentos, motivos ¢ sensagoes de sua perso-
nagem. Em outras palavras: se Socrates representa, sem duvida, um pai
espiritual para Fédon, e se sua morte representa o fim da vida mais justa e
sabia, sera que o mesmo pode ser dito de Platao?

Ao perseguir esse objetivo, o autor nao tem como ignorar a Car-
ta V1], onde pensamentos parecidos com os da personagem Fédon sao
expressos por Platio, em seu proprio nome. Salta aos olhos a semelhanca
entre as considera¢oes de Fédon e certas passagens da carta concernentes
a juventude do nosso filésofo. Depois da morte de Socrates, apenas a me-
moria das desgragas, crimes, vingangas atrozes; e também a vergonha de si
proprio enquanto ateniense — membro de familia inteiramente envolvida nos
eventos significativos de sua cidade —, assim como decepgio politica. No
entanto, ainda que as palavras de Fédon diante do cadaver de Socrates e as
palavras de Platdo na carta se ecoem reciprocamente (“Socrates, 0 homem
mais justo de seu tempo”), Stella nos mostra que seus impulsos sao distin-
tos. No primeiro, a admira¢ao, o espanto, o maravilhamento. No segundo,
apenas desgosto, desencanto, decep¢ao amarga e critica. Para Stella, o reviver
da morte de Socrates na Carta 1711 faz parte de uma ficgao autobiografica
sobre um passado turbulento. Sécrates se torna ali a vitima ideal da morte
politica de Atenas. Fédon, diante desse heréi admiravel e insuperavel, pode
falar. Platao ¢ incapaz: seu mutismo torna-se, entao, repulsa e horror. Fédon
¢, portanto, um espelho invertido de Platao, aquilo que ele teria podido ser,
mas nao fol, devastado que esteve pela “infamia de Atena1s, da qual a familia
de Platao foi a0 mesmo tempo cimplice e responsavel” .

No capitulo seguinte, Stella parte para um comentario mais geral
do Fédon, que se inicia pela aplicagdo, ao referido dialogo, da nogao de re-
presentagao. Em primeiro lugar, o autor destaca que a légica que organiza o
espaco do dialogo ¢, rigorosamente, a 16gica do agdn, em que protagonista e
deuteragonistas (Simias e Cebes) se enfrentam. O tempo cénico, além disso,
do nascer ao por do sol, tem a duragao das tragédias. Todas as emogdes

1 STELLA, Massimo. L I/fusion Philosophigue: La mort de Socrate sur la scene des dialogues
platoniciens. Grenoble: Jérome Millon, 2006. p. 57.

KLEOS N.16/17: 277-288, 2012/13
280



RECENSOES BIBLIOGRAFICAS

que envolvem um espetaculo tragico estio imiscuidas naquela discussao:
piedade, dor, aflicao, medo. E, misturado a todos os referidos sentimentos,
o prazer de ter presenciado aquele acontg:cirnento. A morte de SOcrates,
em tais condi¢des, torna-se “espetacular” , e até mesmo seu cadaver sera
exposto ao fim da agao.

Sera desenvolvida, a seguir, uma concepgao geral do teatro, tanto
cOémico quanto tragico, como o conjunto das pulsdes e emo¢oes humanas
projetadas em cena, ou seja, como a mistura de prazer e dor tantas vezes
abordada por Platao nos mais diversos contextos. Partindo de uma série de
passagens platonicas sobre tragédia e comédia, especialmente em Repriblica,
Gorgias e Filebo, o autor nos mostra que o remédio da ilusao teatral aparece
em Platdo como uma mistura de doce e amargo, um jogo contraditério e
enganador que reflete a tragédia e a comédia da vida, em que todos somos
atores na cena do mundo. E o Socrates do Fédon aparece, entido, como ator
e diretor de seu proprio ocaso —ainda que este tenha sido escrito pelo des-
tino. Por meio da teatralizagao de sua morte, Socrates subjuga seu publico,
aliviando seus sentimentos com a ataraxia, e tornando deleitivel o evento
de sua desaparigao. E propriamente essa, para Stella, a gdzharsis tragica do
enredo do Fédon: a liberagao das cadeias do corpo, que prendem o espirito.
Como ator-diretor, Sécrates vai orquestrando a alternancia de prazeres e
dores na cena que antecede a sua morte, e conduzindo seus espectadores a
valorizacao da inteligéncia e ao afastamento das emogdes corporais.

Essa leitura, no entanto, tem consequéncias que nao escapam ao
proprio autor: a morte de Socrates acaba se afastando do modelo tragico.
As proprias palavras finais do herdi filoséfico — que ressoam as despedidas
tragicas antes que a personagem va morrer fora de cena — exibem toda a
ironia de quem sabera fazer os atores e o publico reconhecerem a distancia
que separa o seu perecimento das mortes tragicas. Exceto, acrescenta Stella,
em um caso: o do velho Edipo, quando, em Colono, se dirige licida e tran-
quilamente para seu préprio fim, que nao é nem um suicidio insensato, nem
um assassinato terrivel. Edipo, como o Sécrates do Fédon, é o ator-diretor
de sua propria morte; ¢ um velho cujas emogoes estio escondidas em um
passado distante; e é, finalmente, um condenado pelo destino que espera a

* STELLA, 2006, p. 61.
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morte organizando-a no espago cénico e preparando seu entorno; prepa-
rando, inclusive, as emog¢oes daqueles que a sofrerdo mais diretamente. No
entanto, é ainda aqui, apesar de todas as aparentes semelhangas, que o autor
nos mostra a profundidade da diferenga entre a morte socratica e a morte
tragica. E no Fédon, com o siléncio dos deuses (que nio respondem, nio
langam sinais, nao preparam a tumba), que Socrates afinal ira se distanciar
mais agudamente do herdi tragico. Mas essa distancia nao ¢, ao fim e ao
cabo, um afastamento dos meios tragicos. E, sim, uma emulacio deles, o
que significa, em ultima instancia, que Platdo, por meio da morte socrati-
ca, quer mais uma vez competir com a poesia em seu sfatus de linguagem
artistica e politica.

O quarto capitulo do livro se dedica a uma analise minuciosa do
prologo do Fédon, visto por Stella mais como um epilogo que encabega o
didlogo. A significagao profunda do discurso de Socrates sobre prazer e
dor, apresentado em forma de prosaica fabula esépica, ganha contornos
inesperados sob a analise comparativa do autor. Sécrates, por sua vez, ga-
nha a consisténcia de uma personagem, com lembrangas, arrependimentos,
vitérias e derrotas, descritas e reescritas em outros dialogos platonicos,
tais como o Ménon e o Gorgias, que ganham aqui suas analises laterais. Sem
nunca deixar de desfiar seus temas centrais, e de tecé-los novamente em sua
propria reconstrugao narrativa das narrativas platonicas, Stella disseca os
Mmotivos socraticos, assim como seus planos subjacentes ao tema da mousiké
que introduz o Fédon. Por meio da oscilagdo socratica entre a filosofia —
considerada como a mais alta mousiké — e a poesia, assiste-se a €xXposicao
dos mais inesperados desdobramentos do tema do entrelacamento entre
filosofia e politica, saber e poder. E vé-se também a melancélica nota de um
reconhecimento subrepticio, por parte da personagem Sécrates e do autor
Platiao, de um carater por assim dizer vao da filosofia, nesse momento de
morte. Platdao estaria, por meio dessa personagem que subitamente reflete
sobre seu estatuto de personagem, nos advertindo contra a possibilidade
de fazer filosofia fora de uma criagdo literaria, ou pelo menos, como diz
Stella, de uma obra de invencao.

O capitulo seguinte da continuidade a investigacio do prélogo,
analisando, sob o mesmo olhar atencioso e recriador, o que ele chama de
cena 1: a resposta de Socrates aos argumentos de Simias e Cebes contra a
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imortalidade da alma, que parecem suspender e botar em duvida todo o
discurso socratico erigido até entdo. Essa resposta se inicia com um com-
plexo contrasenso: Socrates diz, por um lado, que ¢ suficiente que seus ar-
gumentos sejam verdadeiros a seus proprios olhos e, por outro lado, exorta
que sua audiéncia ndo se preocupe com ele, mas com a verdade do que ele
diz. Ora, essa patente contradi¢ao nao pretende camuflar o que revela: o
fato de que toda verdade ¢ enunciada por um individuo, sempre submetido
ao relativismo biografico, a erros e enganos e, como tal, sempre sujeito ao
vaivém das persuasoes e dissuasoes. Segue-se a isso uma rapida refutagao de
Simias, e, no lugar onde estaria a refutagao de Cebes, uma digressao, a assim
chamada autobiografia socratica. O significado dela é interpretado aqui de
forma requintada: o espago da prisao, transmutado agora em espago narra-
tivo, torna-se o posto de guarda, metafora do destino humano; e o filésofo
torna-se a0 mesmo tempo sentinela e prisioneiro. Grande representagao
simbdlica, segundo Stella, do conhecimento humano, posta em movimento
pela confissdo socratica concernente aos seus anos de juventude e a sua
dedicacio aos estudos da natureza. Essa divisao do filésofo em sentinela e
prisioneiro nao deixa de representar sua duplicagdo em sujeito ignaro, de
um lado, e em investigador incansavel, de outro. O filésofo, no fim de sua
vida, chega a rir de si mesmo, desdobrando-se em Tales, que cai no pogo
daignorancia, e em sua escrava tracia a zombar dele, como quem zomba de
si mesmo. A narrativa sobre a fome de conhecimento que assolara o jovem
Socrates, portanto, é vista por Stella como um conto sobre a decepgao, o
fracasso do conhecimento e os limites da filosofia. No entanto, lembra
Stella, a consciéncia da fragilidade do conhecimento nao desemboca, para
Socrates, em nenhum tipo de mutismo misélogo. Sécrates nunca chega a
renunciar as palavras. Ainda assim, a segunda navegagao nao deve ser com-
preendida, segundo Stella, como uma aproximagao da terra firme. Sdcrates
nunca mais esquecera que nao ¢ um sabio, e nunca mais se iludira acerca da
possibilidade de estabelecer e comunicar um saber sistematico.

A natureza dessa segunda navegagao se expoe ainda mais clara
e profundamente quando, apds té-la realizado, Socrates atua em uma cena
cOmica que gira em torno das nogoes de grandeza e pequenez. Ali, segundo
Stella, o filbsofo nos mostra que tentar transformar a hipétese das coisas em
si em uma teoria rigida e coerente s6 pode ter efeitos ridiculos. O carater
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antidoutrinario e pouco ortodoxo da interpretacao de Stella atinge aqui o
seu apice. E ¢ também em tal paroxismo que se descobre a profundidade
da proposta inicial: para Stella, Platio, no Fédon, opera em dois planos
irreconciliaveis: a exibi¢do do sujeito (a biografia socratica, seus medos e
emocgoes, esperanc¢as ¢ decepgdes) e a exibicao da verdade. E justamente
essa operacio que permeia de riscos e ambiguidades a acio dramatica. F
também o que nos adverte contra duas possibilidades: a de sucumbir ao
subjetivismo biografico, mas também, por outro lado, a de sucumbir ao
objetivismo doutrinario, ja que Socrates ¢ incapaz de demonstrar a verda-
de. Ele apenas avanca uma hipétese, sempre confiante na necessidade de
nao abandonar os discursos. A analise levada a cabo no quinto capitulo do
livro, no entanto, nao sucumbe a uma outra tentagao: a de igualar o autor e
sua personagem. E assim que Stella fecha mais um capitulo: indagando-se
sobre se Platio se reconhecia na imagem socratica.

No que tange ao possivel carater autobiografico de textos filoso-
ficos, o discurso de Alcibiades no Banguete nao pode ser negligenciado. E
por esse motivo que, no sexto capitulo de seu livro, Stella nos lembra que
o Alcibiades do Banguete — quando convidado a fazer, como os outros, um
elogio de Eros — produz uma récita claramente individual, privada, intima,
desprovida de termos gerais. E que, aponta Stella, nada mais é do que o
outro lado da moeda da palinddia socratica do Fedro — discurso sobre dois
individuos particulares, no primeiro caso, e discurso sobre dois amantes
ideais, no segundo. Considerados como um diptico, Fedro e Banguete mos-
tram, segundo o autor, a separagao final entre poder e filosofia. Alcibiades
e Socrates nunca mais poderao reatar: fracasso da pretensao do primeiro
de aprimorar-se, e bancarrota da vontade do segundo de educar o poder.
O pano de fundo histérico-politico, aqui, novamente fala mais alto. Para o
autor, os referidos dialogos antecedem por pouco a derrocada ateniense e
os desastres causados pela expedi¢ao de Alcibiades a Sicilia, assim como a
profanacgiao dos Hermes da qual Fedro ¢ acusado.

Sétimo capitulo, aproxima-se o fim: o término do livro e o tema da
finitude andam de maos dadas. Sao abordadas aqui, finalmente, as historias
sobre o Hades. Puxando o fio do Fédon e de seu mito escatologico, o autor
se pergunta sobre a relagdo entre as diversas narrativas sobre a vida apos a
morte em Platdo. No Fédon, demonstragoes logicas e argumentos variados
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sao fornecidos para a prova da permanéncia da alma depois da morte do
corpo; todos eles sao postos em duvida; ainda assim, resta um narrador, resta
um conto, resta uma inten¢ao. De que maneira essa intengao se repete, se
retoma, se reapresenta nos mitos sobre o Hades da Apologia, do Girgias, da
Repriblica? Essa é a indagacao que o autor se propoe nesse ponto. Comegando
pelo proprio Fédon, Stella analisa as posigoes resistentes das personagens
Simias e Cebes, que, sempre duvidando das provas socraticas, estao ali
para nos lembrar, ainda que tacitamente, que Socrates estabelece, no fim
das contas, ligagoes entre sua condi¢do especifica e subjetiva e a condigao
universal do filésofo. Que, em dltima instancia, ele quer convencer seus
interlocutores de que o problema que concerne unicamente a ele mesmo,
em tal circunstancia, ¢ uma realidade que toca a todos. Ele pretende trans-
formar sua condi¢ao individual em realidade objetiva para todo e qualquer
filosofo, e, desta forma, virar do avesso a sua dor, transformando-a em
bem: sua sentenca de morte torna-se um dever.

Jd que a subjetividade do protagonista constitui a trama sobre a gual reponsa o debate,

os esforgos de Sdcrates para demonstrar a imortalidade da alma nao conseguirio mais
. - . 3

esconder sua aspiragao a se demonstrar imortal ",

observa o autor com perspicacia. A falta de credibilidade que po-
deria ser gerada pela exposicao de tal subjetividade ¢, entretanto, camuflada
pela magia do mito sobre a vida além-timulo. Sécrates se refugia no reino da
pura narragao. E apenas nesse contexto, apos se defrontar com a resisténcia
da dupla Simias e Cebes, que Socrates recorrera ao mito escatolégico.

Um processo semelhante ocorre no Gdrgias: Socrates s6 evoca a
narrativa sobre o além em um contexto estratégico. Para se opor a imagem
do mundo terrestre construida por Calicles — e a sua controversa visao da
relagdo entre justiga e injustica, que levaria afinal a filosofia como um todo
a bancarrota — o filésofo constréi um mundo supraterrestre de juizes nus,
desinvestidos de quaisquer prerrogativas (tais como poder, riqueza, repu-
tacdo, prestigio), e que se ocupam unicamente das almas nuas de seus réus.
E ¢ nesse momento que podemos notar o quanto a interpretagao de Stella
deve — reconhecidamente, alids — a uma perspectiva nietzscheana: quem,

* STELLA, 2006, p. 176.
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alega ele, teria interesse em chegar com a alma nua ao Hades, senao Socrates,
aquele que nio possui nem saber, nem riqueza, nem sangue ilustre, nem
patrimonio, nem profissao? Sua impoténcia politica efetiva se compensa,
dessa forma, pela ideia de sua alma nua no outro mundo, expondo sua
constante confianga no questionamento incansavel. E o que se revela assim,
afinal, sio os mais profundos interesses socraticos: a vida apds a morte se
organiza em func¢io dos seus desejos, atitudes e aspiragoes. O lugar onde
ele melhor se realizaria é construido como compensagao de suas frustra-
¢oes e decepgoes. Esse movimento, ressalta o autor, ¢ semelhante ao gesto
do bufao aristofanico, quando fabrica um “lugar s6 para ele” , a0 mesmo
tempo utdpico e pessoal. Com ele, Sdcrates consuma a sua vinganga contra
a cidade de Atenas.

A leitura que Stella nos propde do mito escatolégico da Repriblica
vai na mesma dire¢ao: por meio da analise de nome, patronimico e toponi-
mico de Er, narrador oficial do mito, o autor nos revela que Er é nenhum e
todos, ou ainda, qualquer um e, portanto, ninguém mais do que o proprio
Socrates. Ademais, a mascara de Er permite que Socrates se dedique mais
uma vez a uma quase confissao, admitindo sua dificuldade de adaptagio a
comunidade dos homens e sua incompatibilidade com a sociedade que o
condenou a morte, por meio da observagao dos destinossdas almas e de
suas escolhas erroneas. E ¢é gragas a “fantasia do narrador” que Socrates ¢
novamente capaz de se abandonar a um relato tal como esse.

Nao obstante, Stella, como de habito, dribla aqui as expectativas
dos leitores, justamente quando pensarfamos ter encontrado a chave de sua
interpretagao. Embora sob influéncia reconhecidamente nietzscheana, nesse
momento o autor chega mesmo a inverter os pressupostos de Nietzsche.
E isso ocorre, surpreendentemente, no exato momento em que chama
nossa atencao para as estratégias de enunciacio platonicas sublinhadas
pelo riso, o qual surge nos dialogos sob as mais diversas formas: ironia,
parddia, derrisdo, provocagao, sarcasmo etc. Os mitos escatolégicos nao
escapam a essa regra. Eles ndo se tornam meramente um signo da vin-
ganca e do ressentimento socraticos, nem devem ser lidos como sinal de

' STELLA, 2006, p. 186.
" STELLA, 2006, p. 190.
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fraqueza, precisamente porque sua fabulacdo e soberania imaginativa sio
absolutamente vigorosas. Esses mitos nao pretendem ter o privilégio de
uma autoridade sobre a verdade e a sabedoria. Eles se mostram em sua
estranheza, redefinem a ordem antropoldgica da realidade, e, nessa medida,
tornam-se signos narrativos, nao apenas da biografia de Sécrates, mas de
um Platio cujo olhar de deleite nos convida a ouvir aquilo que temos o
direito de esperar, no que tange ao destino na alma.

Por fim, uma conclusio pouco 6bvia, a partir um dialogo pla-
tonico muito menos comentado do que os outros que figuraram até aqui
nas analises de Stella. Trata-se de Lezs, que ¢, lembra o autor, nao s6 o dl-
timo dialogo escrito por Platao, mas também o unico que se passa fora do
cenario ateniense, a saber, em Creta. O que Stella nos mostra aqui é que,
nesse dialogo, Platao chegara finalmente a se libertar de Atenas, ap6s haver
passado toda a sua vida a refletir sobre ela. Estar fora, portanto, toma aqui
um significado amplo: o filésofo vé sua cidade do exterior, e com ela toda
a sua obra, e assim, de um ponto de vista distanciado, conclui finalmente
o seu relato.

Stella, por sua vez, mimetizando Platdo nesse ponto, lanca um
olhar de fora sobre a totalidade da obra platonica, desenvolvendo sempre
em tal perspectiva seus aspectos privados, biograficos, interessados, mas
nunca rasos ou restritos. Delineia-se definitivamente, a0 final do livro, o fato
de que a biografia ¢ inseparavel da politica, de modo que, nesse processo
catartico platonico — em que Socrates se torna uma mascara que Platao
utiliza para retornar a Atenas no quinto século, a destrui¢ao e ao desmante-
lamento da cidade no momento de seu apogeu — o que se escreve, afinal, é
um romance politico: apesar de “encravados na subjetividade platonica, os
didlogos permanecem sendo um monumento antropoldgico, a saber, uma
imagem-movimento da memoria ateniense dos séculos V-IV a. C. que se
desenrola diante dos leitores de todos os tempos”().

A sensacdo que se tem ao término do livro é que a visio pouco
convencional de Stella — exposta em escrita magistralmente bem cuidada,
diga-se de passagem — ¢é absolutamente capaz de contaminar o leitor de
Platao, entranhando-se, ndo apenas na sua leitura, mas, sobretudo, nos

* STELLA, 2006, p. 202.
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intersticios dos didlogos, onde o autor frequentemente pretende encontrar
seus argumentos. Sua visada universal sobre o macrotexto platonico vai se
tornando mais convincente a medida que seus exemplos se proliferam, e
o sentido geral extraido de tal hermenéutica, por fim, exibe-se de modo
inegavel aos olhos daqueles que se dedicam ao seu livro. Vale mencionar,
ademais, a precisao estrutural do autor ao dividir e subdividir seu texto,
e a0 retomar suas argumentacoes. Suas intengoes estdo sempre claras, e
suas estratégias jamais deixam de ser transparentes. Chama atengao, além
disso, a singular apresentacao da bibliografia que Stella tem o cuidado e a
paciéncia de nos propor. Além da tradicional e necessaria lista exaustiva ao
fim do trabalho, o autor faz pequenas listas, ao cabo de cada capitulo, das
obras que foram especialmente importantes na referida sessao. E, além da
listagem, nos fornece também vastos comentarios sobre essas obras, muitas
vezes resumindo seus propositos e pontos de vista, esclarecendo até que
ponto foram influentes, e de que maneira foram usadas. Esse cuidado na
apresentacao da bibliografia, além de ajudar eventuais pesquisadores a en-
contrar aquilo que possa ser de grande valor para suas proprias pesquisas,
dispensa o costumeiro excesso de notas de rodapé.

O livro de Stella sera, em suma, de enorme proveito para quem
concorde em se abandonar a uma leitura de Platdo absolutamente estranha
a maior parcela da critica filosofica académica que se debruga sobre a obra
do filésofo ateniense. A impressao deixada em seu leitor, por fim, ¢ a de
que a sua interpretacao ¢é tao fortemente marcada pela abordagem literaria,
tao coerentemente construida em torno das personagens e daquilo que elas
teriam a acrescentar do ponto de vista da biografia de Platdo e de seu entre-
cruzamento com as questoes politicas atenienses, tio convictamente isenta
de qualquer interpretagao doutrinaria, que ela se exime de qualquer embate
com a tradigdo critica; ela representa, talvez, uma liberagdo da tradigao critica,
por meio da consumagao de uma perspectiva absolutamente impar.

Luisa Severo Buarque de Holanda
Departamento de Filosofia, PUC-Rio
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em trés vias, na sua forma definitiva, revistos, sem rasuras ou corre¢oes, obedecendo as normas
da ABNT:

[i] o cabecalbo deve ser colocado no alto da primeira pagina, compreendendo o titulo do trabalho
e o subtitulo, grafados em maidsculas; seguidos do nome(s) do(s) autor(es) e da instituigio a que
pertence(m);

[ii] dois resumos, de até 250 palavras (aproximadamente 10 linhas), contendo uma apresentagio
concisa do conteudo do texto, sendo um em lingua portuguesa e outro em lingua inglesa ou fran-
cesa, dispostos no final do texto. Deve-se usar o verbo na voz ativa e na terceira pessoa do singular.
Logo abaixo do resumo devem figurar as palavras-chave, antecedidas da expressio “Palavras-chave”;
separadas entre si por ponto e finalizadas também por ponto.

[iii] o corpo do trabalho deve ser disposto em forma sequencial, sem espacos ociosos, deixando
ampla margem a direita e a esquerda;

[iv] as citagges no corpo do texto que ocuparem quatro ou mais linhas apatecerdo em destaque,
com um recuo de 4cm a esquerda, tamanho de fonte 11, espaco simples, sem aspas e sem itédlico,
devendo ser indicada na nota de rodapé pelo sistema de nota de referéncia bibliografica;

[v] o texto deve ser encaminhado a <kleos@globo.com>, em Word, espac¢o 1,5, em fonte Ga-
ramond de tamanho 12. Os caracteres gregos devem estar na fonte Graece R. Maier, tamanho 10.
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1. Transliteragao

Para a transliteracdo do alfabeto grego para o latino, seguir-se-a a seguinte tabela,

utilizando-se o italico e sublinhando as vogais 1] ¢ w.

Denominagio Signo Correspondente Exemplos
grego latino
Alfa A, a a &ydmm agdpe
Beta B, B b BapPopoc barbaros
Gama .Y g Tewpyée geargds
Gama
gutural N8 g ng dyrerog dngelos
X nk byrog dnkos
1€ nx odATLYE salpinx
TX nkh yxeLv dankhein
Delta A, S 8ixm dike
Epsilon E, e €lswhov eidolon
Zeta Z, z ‘(Mmoig étesis
Fta H, n e fi\log hélios
Teta 0,V th Jebe theds
Tota [ i 16éa idéa
Tota
Subscrito . i Tpoywdio trago(i)dia
Capa K, x k P kakin
Lambda A, A 1 Aéwv léon
Mi M, p m paptopla martyria
Ni N, v n véog némos
Xi = ¢ X ‘€Ghov xylon
Omicron 0,0 o o\iyog oligos
Pi n, « p motouée potamids
RO P, p r op11 orgé
R6 aspirado P, p rh pududéc rhythmds
Sigma Y,0,¢ s Tolve Sphinx
Tau T, T t TOPOC tadiros
ipsilon Y,vu y prifetet hira
Ipsilon em
ditongos on au oy angé
€v eu ebayyélov enangélion
ou ou Movoo Moiisa
m eu hutdunv enxcamen
vl ui ebsuLaL endnia
Fi o, ¢ ph pdppoxov pharmakon
Qui X, x kh XEpLe Fkbris
Psi L) ps Yuxn Dpsykbé
émega Q,w o ) o(i)dé
Espirito Forte ¢ h {otopia historia
Espirito Brando ? - &vdpwrog anthrgpos
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1.1 Observagoes
Mantém-se os acentos agudo, grave e circunflexo nos locais em que se encontram em grego.
O iota subscrito vira entre parénteses.
Exemplo: 1:&:) T6¢w Gvopa Blog, Epyov &€ Ydvatog.
14(i) toxo(i) dnoma bivs, érgon dé thanatos.
Sera destacado apenas o espirito rude, acrescentando-se a letra “h” antes da vogal aspirada.

Exemplos: Tyyepovio; hegemonia; omoblo hypopsia

2. Referéncias bibliograficas

2.1 Localizagio e abreviagio

As referéncias bibliograficas aparecerio em notas de rodapé, vindo completas na primeira
ocorréncia, e resumidas da segunda ocorréncia em diante, contendo apenas o dltimo sobrenome
do autot, o ano da publicacio e a pagina citada. Exemplo:

a) Primeira ocorréncia:

: PRESS, Gerald. The Logic of Attributing Characters’ Views to Plato. In: (Ed.). Who
Speaks for Plato?: Studies in Platonic Anonymity. Lanham: Rowman & Littlefield, 2000. p. 27-38.

b) Segunda ocorréncia (numa hipotética nota 12):

" PRESS, 2000, p. 30.

2.2 Formato

As referéncias bibliograficas devem seguir as normas da ABNT (NBRG6023 de 2002), com
grifos em italico. Exemplos:

[i] Livro

DE CAMP, L. Sprague. Lost Continents: The Atlantis Theme in History, Science, and Literature.
New York: Dover, 1970.

[7i] Parte de livro

RAMAGE, Edwin S. Perspectives Ancient and Modern. In: (Ed.). Atlantis: Fact or
Fiction? Bloomington: Indiana University Press, 1978. p. 3-45.

[iii] Artigo de periddico

GILL, Christopher. Plato’s Atlantis Story and the Birth of Fiction. Philosophy and Literature,
Dearborn, v. 3, n. 1, p. 64-78, Spring 1979.

2.3 Autores antigos

As referéncias a autores antigos devem vir, em portugués, na forma: AUTOR. Obra, passagem
citada. Exemplos:

PLATAO. Timen, 17a1-20c3.

ESTRABAO. Geografia, 2.3.6.

Quando for necessario apontar a edi¢io utilizada, devem-se seguir as normas mencionadas no

item 2.2
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3. Enderecamento de textos para publicagio

Os originais de textos encaminhados para publicacio, formatados de acordo com as normas
editoriais de Kléos, devem ser enviados para:

K/éos — Revista de Filosofia Antiga

Programa de Estudos em Filosofia Antiga

Instituto de Filosofia e Ciéncias Sociais da UFR]

Largo de Sio Francisco de Paula, 1 — Sala 307 A

Centro — 20051.070 — Rio de Janeiro — Brasil.

e-mail: kleos@globo.com
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Kléos, Revista de Filosofia Antiga, foi composta
em Garamond e Graece (by R. Maier, 1990),
impressa na Grifica da UFR],

em papel pélen soft 80 gr/m e capa
em papel vergé quartzo rosa 180 gr/m
no Rio de Janeiro, R],
em julho de 2013.
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