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Sobre as personagens antigas, reconstituidas pela historiografia a partir
dos cacos legados pela tradicao, pairam, via de regra, controvérsias a perder de
conta, provocadas exatamente pela ndo rara incongruéncia daqueles cacos. Nada
de admirar. Talvez mais estranho seja mesmo que a respeito de alguns bem
afortunados restem textos em quantidade suficiente para preencher um volume
e que, ap6s mais de dois milénios, a parte superior da pagina seja muito maior
do que a inferior, que registra as variantes. A possibilidade de certa objetividade
no dominio da histéria e das letras antigas ¢ tdo mais admiravel quao mais se
considera nao apenas a medida nominal de “mais de dois milénios”, mas o fato
de que somente ha menos de dois séculos o ideal da objetividade tenha se firmado
como principio metodolégico e desenvolvido para si as respectivas técnicas, as
quais, por sua vez, lhe retribuem com a garantia e reiteracao de seu estatuto de
valor supremo, pela pregnancia irresistivel da eficacia crescente.

Assim, até os menos afortunados pelo fatum libellorum tornam-se dignos
de investigacao, desde que sobre eles se fale com a mesma indiferenca com que
se fala dos bem afortunados, quando a prépria discrepancia entre as fortunas
deveria produzir no pesquisador bem mais do que uma lamentagiao mais ou
menos velada e sempre disposta a desculpar a falta de espirito cientifico de um
passado que, afinal de contas, nao era mesmo determinado primordialmente
por esse espirito. O risco de tal boa vontade condicional ¢, diante de certos fatos
antigos apenas mencionados aqui ou ali ao de leve, ndo ter mais nada a dizer a
nao ser que, dada a escassez de documentos, nao ha mais nada a dizer.

Bem conhecido é o quinhio dos sofistas, tomados em bloco, nesse
quesito. Quinhao modesto, e por diversas razdes nao menos bem conhecidas, as
quais sugerem nio apenas uma ma vontade no esforco de conservagao e
transmissao do que poderia ter sido conservado e transmitido, mas uma distor¢ao,
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por ma vontade ou ma compreensio, daquilo que foi efetivamente conservado
e transmitido. Uma figura especifica desse time, entretanto, parece concentrar em
si, de modo exemplar, todas as dificuldades hermenéuticas tipicas de uma
reconstitui¢ao de objeto antigo, oriundas da escassez e, a0 mesmo tempo, da
incongruéncia das noticias remanescentes, sobre as quais ainda pesa a desconfianca
de uma eventual distor¢ao deliberadamente detratora, a qual, por sua vez, teria
contribuido para aquela escassez. Trata-se de Antifonte.

Sintomatico disso é que a primeira questao com que se depara todo
aquele que se propoe a estudar Antifonte, muito antes de dizer respeito ao
significado de sua obra, seja de ordem biografica e relativa a prépria identidade
e consisténcia do objeto: houve um ou dois individuos com esse nomer “Um ou
dois” para simplificar, pois, se a presenca de algum epiteto explicitamente
justaposto ao nome “Antifonte” for suficiente para supor tratar-se de uma intengao
deliberada, por parte da tradi¢ao, de marcar a diferenca em relagao a um “puro
e simples” Antifonte, entao ¢ possivel contar outros tantos homoénimos, ja que
Xenofonte!' fala de um An#jphin ho sophistés (o sofista) e Aristoteles?, de um Ansphin
ho poietés (0 poeta) (note-se que a Suda’ acrescenta: gpgpoids (poeta épico), e Ateneu*:
tragodiopoids (poeta tragico), bem de acordo com varias outras noticias que dao
conta de ter sido ele autor de tragédias, na companhia de Dionisio de Siracusa ou
nao). Aristoteles, alids, cita na Rezdrica dois versos de uma tal Meleagrs’ e menciona
na Etica a Eudemo® uma certa Andrimaca. E Didgenes Laércio, na vida de
Aristételes’, fala de um Antiphin ho teratoskdpos (“o que vé e examina o divino”, o
adivinho). Além disso, Hermdgenes de Tarso® acrescenta a esse ultimo epiteto
oneirokrites (intérprete de sonhos), sem falar do patronimico que Platdo apresenta
no Menexend’, Rbamnousios (de Ramnunte, demos de Atenas) e do apelido que
aparece na Suda, na passagem supracitada, logomdgezros (cozinheiro de discursos), a
qual, alids, confirma-lhe os titulos de adivinho, sofista, oniroctitico e ateniense
(embora nio necessariamente de Ramnunte). Muito antes, Tucidides', num relato

XENOFONTE. Ditos e Feitos Mentordveis de Sdcrates, 1, 6.
ARISTOTELES. Reférica, 11, 6,1385a10-13.
SUDA, 22744-46,1.245.
ATENEU. Deipnosofistas, 15 673d-f.
. ARIST(:)TELES. Retdrica, 11,23, 1399b27-29 e 11, 2, 1379b15.
_ARISTOTELES. Etica a Eudeno, V11, 4,1239237.
 DIOGENES LAERCIO. Vidas ¢ Doutrinas dos Fildsofos lnstres, T1, 46.
. HERN{OGENES DE TARSO. Dos Géneros Literdrios, 11, p. 399, 18-400.
1Ol’LAT,AO. Menexeno, 236a.

TUCIDIDES. Histéria da Guerra do Peloponeso, V111, 68.
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cheio de admiracdo, ja o havia chamado de logografo e retor. Outras noticias
testemunham que ele era cognominado “Nestor”, em referéncia ao heréi-anciao
que Homero pinta como orador eloqiiente e conselheiro sensato, cognominado,
pot exemplo, na cena em que intervém na discussio entre Agamémnon e Aquiles',
o hedyepés, “de fala doce”, o “orador eloquiente dos pilios” (fgys Pylion agoretés).

A esses adjetivos explicitos poder-se-ia acrescentar aqueles que
sintetizam as mensagens das noticias. O sofista de Xenofonte, por exemplo, é
um, como diziam os gregos, philirgyros (amante do dinheiro); o Antifonte sem
complemento da Fisica de Aristoteles, um pseudo-gedmetra'? e um materialista'.
O orador de Tucidides, condenado a morte em 411 a.C. apds a queda dos
Quatrocentos, por haver participado ativamente do golpe que os algara ao poder,
taz jus ao rétulo nao apenas de “politico”, mas de “oligarca”, nao obstante o
fato de o Antifonte mais conhecido e estudado hoje em dia, aquele do fragmento
44 da ediciao de Diels-Kranz, localizado no Acerca da VVerdade, texto que
Hermogenes considera escrito por um Antifonte “pouquissimo politico” (politikos
men hékista esti), estar mais proximo do cosmopolitismo igualitario de um
democrata.

E claro que essa multiplicidade de atributos nio jaz desconexa e sua
assimilagao em unidade ocorre desde a antiguidade, seja pela eliminagao, sob
algum pretexto sempre plausivel, de um ou mais desses atributos, seja, como diz
Barbara Cassin', “gracas aos milagres da diacronia”, capaz de deixar qualquer
monstro polimorfo invulneravel ao rigor da legislagao aristotélica da nao-
contradicao, pela salvaguarda da unidade do Ada (a0 mesmo tempo).

A assimilacao dessa pletora doxografica em apenas dois escaninhos é
uma tendéncia desde a mencao de Hermaégenes ao parecer de Didimo, o gramatico
(e de “outros”), segundo o qual houve varios Antifontes, dois dos quais,
“praticantes da sofistica” (sophistesisantes), merecem figurar num tratado sobre os
geéneros literarios. O corte de Didimo-Hermogenes entre, de um lado, o retor,
de outro, o adivinho-onirocritico, modelo do corte operado pela maioria dos
intérpretes contemporaneos, nao justifica, entretanto, que esse seja entre o retor e
o sofista, ja que, por aquele, ambos eram sophistesisantes, além do que, diga-se de

' HOMERO. lliada, 1, 248.

, ARISTOTELES. Fisica, 185214-17.

» ARISTOTELES. Fisica, 19329.
CASSIN, Barbara. “Barbarizar” e “cidadanizar” ou Nao se escapa de Antifonte. In: ; LORAUX,
Nicole; PESCHANSKI, Catherine. Gregos, Bdrbaros, Estrangeiros: A cidade e seus outros. Rio de Janeiro:
Ed. 34,1993. p. 98-123. Cf. p. 98.
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passagem, é mais facil confundir do que distinguir retérica e sofistica.
Em todo caso, ndo ¢ s6 o lugar do corte que permanece questionavel,
mas a propria existéncia do corte, pois a distingao entre dois Antifontes longe

esta de ser, como queria G. Romeyer-Dherbey'

objeto de um consenso bem
estabelecido”. Ainda que minoritaria, a corrente “unitarista” é tio “forte” quanto
a “separatista”. Em toda essa polémica, o que esta em jogo ¢ sempre mais,
obviamente, a capacidade do intérprete contemporaneo de justificar a uniao ou a
separacdo do que a esperanca ingénua de um dia desencavar a prova cabal que
restituiria a objetividade dos fatos. Esta esta de ha muito (e, acrescente-se, para
sempre) perdida, embora o principal fator de persuasio manipulado pela maioria
dos intérpretes, a margem de toda ingenuidade ou de sua auséncia, seja a ilusao (a
produzida e/ou a sofrida) de que se pode sempre mais e melhor restituir tal
objetividade. Para esse fim colaboram muitissimo argumentos que jogam com
aqueles sinais exteriores, positivos, tais como cronologias, caracteristicas estilisticas
e biograficas, situagdo dos manusctitos, etc. Menos seguras e asseguradoras, porém,
sao as re-elaboragoes que operam por dentro das doutrinas, das idéias, atribuidas
ou rejeitadas. Aqui, propor-se-a, doravante, um exemplo desse procedimento,
em relacdo a um unico aspecto desse legado maltiplo chamado Antifonte. Trata-

16

se da famosa noticia, que aparece em Pseudo-Plutarco'®, que Diels e Untersteiner

registram como o testemunho nimero 6, e Pendrick como 6(a):

Diz-se também que ele compis tragédias, tanto individualmente quanto com o tirano Dionisio.
E, enquanto ainda se dedicava a poesia, concebeu uma arte da nao-tristeza, (tékhnen
alypias synestésato) como existe para os doentes a terapia dos médicos. Em Corinto,
entdo, estabelecen uma espécie de consultdrio, proximo a praga, em cuja fachada escreven que
podia tratar dos tristes através do discurso (tous lypouménous dia légon
therapetein). E, perguntando as causas, aconselhava os que sofriam
(pynthanémenos tas aitfas paremytheito tous kimnontas). Mas, depois, achando
que essa arte lhe era inferior, retornou para a reforica.

A edi¢ao de Pendrick traz ainda outras trés noticias que repetem o
principal com pequenas variagoes, a partir das quais somente se pode colher
indicios de como se processava a anunciada logoterapia. O testemunho 6(b)"
confirma seu objeto: “os tristes”, e 0 modo como o terapeuta trata através da
palavra: ele “aconselha”:

” ROMEYER-DHERBEY, G. Les Sophistes. Paris: PUF, 1985. p. 95.
- PSEUDO-PLUTARCO. Vudas dos dez, oradores, 833c-d [18].
ANONIMO. Vida de Antifonte, 5-7 (XVI-XVII Thaleim).
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Distante da politica quando era jovem, crion um estabelecimento em Corinto para a recepeao
de ouvintes e escreven do lado de fora que aconselhava os tristes (tous lypouménous
paramytheitai), zas, como gostava de dinbeiro e disso nao tirava muito, passon a compor
tragédias. Também disso, porém, se afastou e volton-se para a retorica.

O testemunho 6(c)'®, por sua vez, confirma a existéncia e o nome da
arte, afirma que ela foi “descoberta” e ndo “composta”, confirma que ela se
processa como um aconselhamento, repete as expressoes “tratar dos tristes através

2 <

de discursos” e “perguntando as causas”, e chama os “tristes”, “os que sofrem”,
de “os entristecidos” (foss anigménons):

Ha uma tradigao que diz que ele compds tragédias, tanto em particular quanto em companhia
do tirano Dionisio. Digen que, primeiro, na época em que passava seu tempo com poesia,
descobriu uma arte da ndo-tristeza (tékhnen exeurein alypias) e na praga de Corinto
construin um consultorio sobre o qual escreven que podia tratar dos tristes através do
discurso (tous lypouménous dia légon therapetein). E, perguntando sobre as
causas da tristeza, aconselhava os entristecidos (pynthanémenos tas aitfas tés
lypes tous anioménous paremytheito). Mas, depois, achando que essa ocupagao estava
aquém do grande juizo que fazia de si mesmo, voltou-se para a retdrica.

O testemunho 6(d)", por sua vez, que aparece em Diels-Kranz sob o
mesmo numero 6, da mais um nome para a tristeza, “aflicao” (dkhos) e aponta o
fim da arte, “remover a afli¢do terrivel do pensamento™:

Antifonte tornon-se altamente persuasivo e foi apelidado de “WNestor”, pela capacidade de
persuadir quando falava sobre gualquer assunto. Anuncion licoes capazes de dissipar a dor,
dizendo nao haver aflicao (akhos), a respeito da qual alguém lhe reclamasse, por mais
terrivel (deinén) gue fosse, que ele nao pudesse remover do pensamento (ho me
exelein tés gnomes).

A “dor” (hjpe) em questao, que a arte da afypia trata, parece ser mesmo

bl >
a tristeza (da alma), ja que para as doencas (do corpo) ha a terapia dos médicos.
Sobre a questio de saber em que consistia exatamente a terapia, os tnicos indicios
sao “através do discurso”, “perguntando as causas’ e o verbo paranythosimai. O
sentido de “aconselhar” desse verbo oscila num campo que vai de “exortar”,
“encorajar” a “consolar”, “reconfortar”. Em todo caso, trate-se de palavra-

estimulante ou palavra-calmante, o sentido geral parece adequado a uma terapia

" FOCIO. Bilioteca, 486a Bekker (8.42-43 Henry).
FILOSTRATO. Vidas dos sofistas, 1.15 (2.15-16 Kayser = 498 Olearius).
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da alma analoga a medicina. Como a dor e a aflicio dos homens costumam
mesmo oscilar entre a inquietude insone e a lassidao prostrada, o mais provavel é
que o terapeuta soubesse modular seu discurso no interior de todo o campo
semantico do referido “aconselhamento”. O sentido do verbo empregado, sem
duvida, ja qualifica minimamente o /dgos em questao, mas ainda diz mais sobre a
sua finalidade do que sobre seu contetddo propriamente dito. Quanto a isso, ¢
possivel, antes de buscar recursos no restante da obra de Antifonte, busca-los na
ambiéncia sofistica em que ele floresceu.

Outros sofistas também pensaram o carater de phdrmakon do discurso
e também o experimentaram como capaz de psykbagggia. “O discurso ¢ um
grande senhor”, diz Gérgias no Elogio de Helenad™, pois “através do menor dos
corpos e do mais inaparente”, o simples som que entra pelos ouvidos, “leva a
cabo as obras mais divinas: é capaz de fazer cessar o medo, diminuir a dor,
realizar a alegria, despertar a piedade”. Na ambigtiidade de seu senhorio, qual a
de todo phdrmatkon, o discurso estd sempre apto a turvar o campo de visdao da
consciéncia e do arbitrio: para o mal, na loucura; para o bem, na docilidade
sempre propensa a deixar-se iludir, afinal, conforme o mesmo Gorgias segundo
Plutarco”, “o que iludiu é mais justo do que aquele que nio iludiu, e o iludido,
mais sabio do que o nio iludido”, talvez por ser preferivel a plenitude da experiéncia
apaixonada a apatia da critica sempre no encalco de verdade e realidade.

Ja Protagoras, em célebre passagem do Teeteto™, compara
explicitamente a sua atividade sobre a alma a do médico sobre o corpo, porque
ambos promovem a passagem de um estado nao tao bom para um melhor, um
com drogas, outro com discursos, embora nunca — e isso ele frisa bem contra as
pretensdes da filosofia metafisica — de um estado menos verdadeiro, inferior
ontolégica ou epistemologicamente, para um mais verdadeiro, superior nesse
mesmo sentido. Nao ¢ preciso o aval de um critério de realidade para que a
atuacao do sofista esteja legitimada, basta que aquele que a ela se submete
experimente uma mudanca de estado que repute preferivel. E claro que essa
preferéncia aponta para o problema da determinagao de outro critério, pois
ainda que se trate da passagem de um pdthos a outro, e ndo de uma situagio
cognitiva a outra, se ha a passagem de um mau humor para um bom humor,
deve haver um corte entre bem e mal. Como diz Nietzsche?, a verdade, a cons-

: GORGIAS. Elagio de Helena, 8.
,, PLUTARCO. A gléria dos Atenienses, 5p. 348c [frag. 23 Diels-Kranz|.
" PLATAO. Teetets, 165e-168c.
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ciéncia e a memoria s6 foram e sio desejaveis porque foram e sao tteis, por isso
todos deixam que o sonho lhes minta durante a noite; por si, ¢ 0 esquecimento a
poténcia regeneradora e vivificante. Por essa aproximagao com a sofistica, imagi-
na-se que a sessao de Antifonte talvez consistisse em realizar no privado do gabi-
nete aquilo que ja realizava nas assembléias publicas e nos tribunais: encantar,
apaziguar, chamar para a concordia e o consenso, relativizar a posi¢ao rigida, no
caso, a partir da dissensdo intrinseca ao individuo, a partir de sua guerra interna,
de seus conflitos, e nao entre os individuos concidadios ou entre as embaixadas
aliadas ou em vias de alianca. Com efeito, vé-se, pelo que diz o texto que a edi¢do
de Diels-Kranz anexa ao fragmento 44b do Acerca do Consenso a guisa de
comparacao com o titulo da obra, que a nocao de homsd-noia, con-senso ou con-
cérdia, ndo se aplica apenas ao ambito coletivo, seja politico ou econdmico, mas
também ao individual, como se o #ods em questdo, mais “cerebral” ou mais
“cardiaco”, conforme a traducio, perpassasse igualmente os ambitos da pd/is, do

oikos e da psyché:

O consenso, como o priprio nome quer demonstrar, compreende em si convergéncia, comunidade
e unificagao do mesmo senso; a partir dai, se estende a cidades, casas comuns, todos os
discursos comuns, bem como as casas particulares, e perpassa todas as naturegas e
consangiiinidades, tanto as comuns como as particulares; e também compreende o acordo de
cada um em relagio a si mesmo quanto ao pensamento; pois aguele gue ¢ conduzido por nm
0 senso e um 5o pensamento, compartitha do mesmo senso consigo; divergindo de si quanto
ao pensamento, porém, se entrega a raciocinios desiguais e por isso cai na dissensdo internay
e por um lado, aquele que persevera na mesma conformidade de parecer quanto ao transitar do
senso é pleno; por outro lado, o errante, que com mmbz'aﬂztfs raciocinios ¢ arrastado <sempre>
por opinido diferente, ¢é instdvel e inimigo de si mesmo.

Mas nio necessariamente a terapia de Antifonte se processava desse
modo. Considerando apenas o fato de que se tratava de cura e de discurso, outra
associacdo torna-se possivel. Afinal de contas, a propria filosofia, numa acepgio
restrita, como isso que nao ¢ a sofistica, reivindica para si o titulo de verdadeira
médica e pedétriba do espirito, quando se apropria da analogia do sofista-médico
e a transforma na do sofista-cozinheiro®. Uma dieta baseada em pratos
condimentados e temperados pode agradar momentaneamente, mas, a0 invés
de curar, intensifica o vicio. Para a filosofia, a verdade ja ¢ em si o melhor remé-

j: Por exemplo, em Sobre verdade e mentira em sentido extra-moral,
;s JAMBLICO. Exortagio d filosofia [Estobeu 1T 33,15].
" PLATAO. Gdrgias, 500b.
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dio, ainda que, para o doente, pareca amarga e desagradavel, e, para o sdo, nao
passe de moderadamente — e por derivagao — agradavel, como a ginastica e a
dieta frugal. Em uma variagdao da equagao socratica, a doenca ¢ a ignorancia.
Basta ensinar. E ensinar significa retirar, seja a crenga va, para por de lado, sejaa
verdade, para deixar vigorar explicitamente, muito antes que introduzir algum
sentido forjado por fora. A filosofia nao precisa aceitar o conjunto do dogma
implicado na tese do aprendizado como reminiscéncia, para aceitar essa tese em
diferentes graus, desde que haja alguma coisa a ser desvelada e nao produzida.
Nesse caso, a imagem assumida pelo logoterapeuta nao é tomada de emprésti-
mo da retorica, mas da pedagogia escolar. Sua performance diante do paciente
assemelha-se a de um professor diante de sua classe. Ele cura nio exortando,
consolando, admoestando, fazendo crer ou dando a ver, mas ensinando, ensinan-
do alguma coisa que por si se impde como o que deve ser ensinado.

A imagem do professor, por sua vez, nao ¢ exclusiva da filosofia das
escolas dogmaticas. O discurso prosaico desenrola-se como uma dissertagao. Ele
precisa dar uma razao, no basta contar uma historia; ele precisa mostrar que é o
caso. E o que faz o advogado diante do juiz: ensina que é assim e nio de outro
modo. E o orador diante da assembléia; e o sofista diante do seu respectivo
aprendiz. A dissertacdo que pretende ter lastro epistémico é aquela que mostra
que ¢ o caso, sempre a partir dos recursos da deducio, da indug¢io e da intui¢ao
dos principios, vale dizer, de fatos logicos, empiricos e metafisicos, mas hd outros
tipos de dissertacdo. Tao importante quanto o discurso que fundamenta o fato
de ser certo remédio o que deve ser ministrado ao doente é o que convence o
doente a aceitar alogica daquela intervenc¢io. Até porque nio vai por si que um
homem viva bem se tiver exatamente, nem mais nem menos, o que uma eventual
“ciéncia dos alimentos” prescreve como essencial. E possivel imaginar um longevo
feliz, que jamais tenha ingerido uma molécula sequer de certa substancia de nome
artificial tida por vital, mas que teria abandonado a vida se fosse privado de
comer refogado no éleo e sal. O que importa é o mais, a despeito do menos. E
esse supérfluo que o sofista deve ensinar.

Nao ¢ a toa que Platdo prescreve a retorica, apesar de po-la a reboque
da dialética®, para aquele que quer ser mais que um sabio solipsista®”. Do mesmo
modo, em sentido inverso, nos dikanikoi ligoi de Antifonte, seja pela boca do
defensor, seja pela do acusador, € a verdade que ¢ enaltecida perante os juizes,

: PLATAO. Fedro, 269a-c, etc.
PLATAO. Fedro, 261a.
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como um alerta constante contra o carater meramente “‘doxastico” das opinides
adversarias, nao obstante o proprio Antifonte, operador de toda “antifonia” ali
encenada, se esquivar de p6r um narrador onisciente a dizer para o leitor de uma
vez por todas qual ¢ a verdade por tras das versoes rivais. Porque até a propria
verdade tem de ser verossimil®
que a propria verdade, ndo ¢ facil distinguir o filésofo do sofista.

Ademais, as figuras do sofista e do filésofo em sentido estrito,

para convencer, ¢ porque nada é mais verossimil

platonico-aristotélico, se confundem de muitas outras maneiras. O carater epiditico,
performativo, ficcional, produtor de sentido, do discurso sofistico, por oposi¢io
ao discurso filoséfico apoditico, demonstrativo, que descobre o sentido, ndo o
inventa, nao implica auséncia de uma ontologia de base, de modo que o
logoterapeuta pudesse tanto revela-la explicitamente como um professor de
filosofia, quanto encobri-la em favor das ficgdes mais convenientes ao ouvido
do paciente. Essa ontologia seria aquela pela qual os sofistas seriam ainda pré-
socraticos, a saber, num linguajar aristotélico, a determinagao da esséncia como
matéria. A explora¢do a fundo da conseqiiéncia dessa determinacio, por sua vez,
seria o que precisamente distinguiria os sofistas dos fisicos pré-socraticos, a saber,
a consciéncia de que, se as formas nio sao esséncias naturais, sa0 convengoes
pactuadas pela linguagem. De fato, Aristételes diz na Fisica®:

A natureza, para alguns, e a esséncia dos entes por natureza, parece ser o primeiro subsistente
emt cada um, por si mesmo destituido de forma, como, por exemplo, a natureza da cama seria
a madeira e a da estdtua, o bronzge. Como prova, diz Antifonte que se algném enterrasse uma
cama e a putrefacao tivesse poder de fazer levantar um rebento, esse nao viria a ser cama, mas
madeira, existindo a primeira por acidente, por disposicio segundo a lei e por arte, enquanto
a segunda seria a esséncia, a qual permanece e padece continuamente essas coisas.

E como se vive num mundo de camas, conforme adverte Barbara
— . . ]
Cassin™ contra os que querem ler em Antifonte um rebaixamento do #dzzos em
avor da phyisis, vive-se nu undo forjado e nio descoberto como algo
favor da physis, vi num mundo forjad descobert mo al.
preexistente em si e por si. Ha, portanto, uma base ontolégica rigorosa para a
posi¢ao segundo a qual o ser ¢ um produto do discurso.
Em todo caso, quer a logoterapia em questio se dé pela prescri¢ao de

* Por isso o robusto covarde, vitima do fraco corajoso, do exemplo de 273b-c do Fedro, se veria em maus
,,lengdis, se chamado a Justica.
o ARISTOTELES. Fisica, 19329.

CASSIN, 1993, p. 120.
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uma doutrina pretensamente verdadeira, quer pela forja de uma fic¢ao que for-
neca o tempero que torne a vida tragavel, é preciso seguir a pista do nome da
propria arte. Ela promete banir a dor, nao propriamente a doenga, embora
possa haver al uma equivaléncia, caso se admita a existéncia de um estado natural
de harmonia do corpo e da alma, cuja destruicao gere exatamente a dor. Pode-
se, entretanto, separar essas coisas e pensar em um hedonismo ativo, mesmo que
ele implique a rufna da sadde. Em ambos os casos, porém, é certo afirmar que
tdo somente o nome da arte, ao deixar claro que julga a dor indesejavel, traz
implicitamente o juizo da posi¢ao hedonista. Os hedonismos de escola, em geral,
perseguem muito mais o ideal da auséncia de dor do que o da fruigao ininterrupta
de prazer. A marca do hedonismo vai bem em alguém que, como Antifonte,
nega a forma a essencialidade atribuida a matéria— vide o fato de a ética epicurista
desdobrar-se da fisica de Democrito, para quem o amargo e o doce, o quente e
o frio, ndo sendo qualidades dos atomos, sio por conven¢io — como, inversa-
mente, uma moral deontolégica coaduna-se com a concep¢io teleoldgica de
uma razao atuando sobre a matéria inerte. Qual dever, se a natureza nao persegue
nenhum fim, se nenhuma consciéncia universal faz a diferenca entre o bem e o
mal? Entio, sdo os individuos que, ao discernirem entre o util e o prejudicial, o
agradavel e o desagradavel, fazem a diferenca. Tornou-se até um lugar-comum
associar a sofistica, pela sua oposi¢ao a metafisica, ao individualismo hedonista e
utilitarista. A partir desse contexto, pode-se imaginar a atuagdo do terapeuta se
desdobrando em dois sentidos distintos. Ou ele guarda para si a justificacdo
tedrica de seu posicionamento filoséfico e procura tdo somente, conforme a
peculiaridade momentanea do paciente, o discurso que mais lhe apetece crer,
ainda que, por exemplo, esse venha a ser uma apologia da virtude, mesmo a
virtude com dor, no horizonte de um mundo repleto de providéncia; ou ele faz,
em uma espécie de metadiscurso, da propria explicitacio das teses materialistas e
hedonistas o fator de cura da dor, semelhantemente ao fetraphdrmakon dos
epicuristas, a uma s6 vez epitome da doutrina e panacéia. No primeiro caso, tem-
se a interessante situaciao em que a teleologia e a deontologia inscrevem o limite
de sua legitimidade sobre um terreno de natureza totalmente outra, mas guar-
dam, ainda assim, legitimidade, como se a condi¢ao da origem fosse a da ausén-
cia de fim e dever enquanto tais e da necessidade de fabrica¢io de um fim e de
um dever qualquer. Para a tarefa de banir a dor, talvez o melhor mesmo seja
evitar o hiper-criticismo da filosofia, embora os antigos conseguissem esta faca-
nha de regozijarem-se com a verdade nua e crua e toda filosofia tivesse um qué
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de ceticismo, como a sofistica. No segundo caso, tem-se a situagdo contraria: é a
culpa inerente as religides e morais essencialistas que é desmistificada pela leveza
da inocéncia de um mundo material e mecanico. A critica cura pela libertacdo da
crenca va, fonte da dor.

Uma racionalidade assim pluridimensional, que nio vale por seu “valor
de face”, ja que, como no exemplo, sua capacidade de enaltecer a virtude com
dor vale como fator de prazer na sofredora alma nao-hedonista do virtuoso,
além de resgatar a sofistica da fatal queda no fosso da irracionalidade como
conseqiiéncia da ndo-rendi¢ao a razao de tipo platdnico-aristotélico, bem como
de resgatar a hipocrisia do campo da imoralidade e trazé-la ao da genuina arte de
ator, permite, no caso particular em questio, ler de modo diferente certas obras
de Antifonte que os separatistas léem de modo a reforgar sua estratégia de
separacao. Reitere-se, pois, o fato supramencionado de que, nos discursos jutidicos
atribuidos ao orador de Ramnunte, os argumentos tradicionalistas de cunho
religioso emergem da boca de personagens fincados no limite da ddxa, e nunca
da de um narrador onisciente que expusesse o fundo verdadeiro assumido pelo
autor. Uma razao assim “enviesada”, contra o critério da orthdftes tao caro a
Platio em matéria de verdade, manifesta-se, por exemplo, no argumento do
acusado de assassinato segundo o qual, por ter todos os motivos para querer a
morte da vitima, jamais cometeria a insanidade de mata-la, até mesmo tentaria
dissuadir com todos os recursos alguém que lhe declarasse pretender fazé-lo,
por saber de antemio que todas as suspeitas recairiam imediatamente sobre si,
com o que, paradoxalmente, quanto mais motivos a acusagao arrumasse para
incriminar o acusado, menos verossimil tornar-se-ia que ele de fato tivesse
cometido o crime. Igualmente “enviesada” € a razao pela qual o Antifonte
onirocritico interpretava o significado dos sonhos que lhe eram descritos.
Segundo um fragmento legado por Cicero™:

[-..] Uz corvedor que pensava em ir aos jogos de Olimpia vin enz um sonho que era conduzido
por uma quadriga. De manba foi ao adivinbo, que disse: ‘vencerds; este evidentemente ¢ o
significado da rapidez; e do vigor dos cavalos.” Depois foi ignualmente a Antifonte, que, por
seu turno, disse: ‘¢ necessdrio que sejas vencido: ndo percebes que quatro conseguiranm correr
na tua frente?’ |...] Eis que outro corredor |...] submeten ao intérprete o fato de ter visto em
sonho que era uma dguia, o qual disse: ‘venceste, pois nenbuma ave voa com mais impeto do
qgue ela.” A esse corredor Antifonte ignalmente disse: ‘imbecil, nao vés que estds vencido?
Precisamente essa ave, ao perseguir e cagar as outras aves, é sempre a filtima.” [...]

" CICERO. Da adivinhacio, 2.144.
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Descontadas, porém, todas essas consideracdes apropriadamente
antilégicas, considere-se momentaneamente apenas a hipotese supramencionada,
segundo a qual a logoterapia remove a dor da alma pela purificacao das opinides
vas. Ora, “purificador (das vis opinides)” ¢ uma das definicbes do sofista
apresentadas pelo Estrangeiro de Eléia*, a unica “nobre”, valida também para
Sécrates, ao lado de outras tradicionais estereotipadas, como “comerciante de
ciéncia” e “cacador de jovens ricos”, de teor semelhante ao do relato de
Xenofonte sobre o Antifonte philirgyros. Se a arte do sofista tem alguma coisa a
ver com o procedimento ali apresentado, entdo se trata de uma operagio de
dialogo, pela qual se revelam as contradi¢bes inerentes as formulagGes de certas
tomadas de posi¢io irrefletidas, preconceituosas, entraves a auténtica reflexao.
Platio, através do Estrangeiro de Eléia, bem que tenta deixar a marca da insuficiéncia
nesta que seria s6 uma propedéutica, um esvaziamento para um ulterior
preenchimento. Mas sem a certeza de um dogma que cumpra essa funcao, a
catarse vale por si. O Sécrates pré-platonico e os céticos, mais tarde, dentre
outros, provaram que ¢ possivel viver e ser feliz assim. O fato de ser o nome
alypias formado por prefixo de privagio, alids, enfatiza o carater negativo da
tékhne da qual é o genitivo objetivo. Por outro lado, a suposicdo, por associagao
com outros textos, de que a purificagao se da pelo dialogo se fortalece pela
mengao textual de que o terapeuta pergunta sobre as causas, no intuito de modular
seu aconselhamento, o que implica, a0 menos, a resposta do paciente ou algum
discurso seu a guisa de tentativa de resposta. Nao se sabe quanto o paciente fala;
se ele chega a falar em purgacdo ou se, sobretudo, é o artifice que fala em
consolagio apés simplesmente ouvir a declaragio do mal. Ambos falam, em
todo caso, mesmo que nao cheguem a se revezar em dialogo propriamente dito.
A metadiscursividade peculiar ao didlogo assimétrico dessa terapia, por sua vez,
costuma trazer a tona a comparacio com a psicanalise. E claro que ndo se deve
buscar a semelhanca nos contetidos dos conceitos postos pelas teorias de base,
mas no efeito de elucidar pelas palavras as representacdes encerradas nas palavras;
efeito da suspeita diante dos idolos que se revezam na consciéncia do individuo
que se descobre s, em meio a uma ordem secularizada, como o século V a.C. e
o XX d.C.

Essa suspeita e essa descoberta, em meio a essa ordem, podem
formular-se numa filosofia bem determinada, cuja explicitagdo, como numa aula

zz PLATAO. Sofista, tesumo conclusivo em 231b.
Recapitulagao em 231d-e.
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de filosofia, seja fator de purificagdo das crengas vas, e consequientemente de
remocao da dor. Nao exatamente uma filosofia materialista em fisica e hedonista
em ética, qual o epicurismo, ainda que estreitamente ligada, sem davida, aos seus
pressupostos, mas uma filosofia de tipo, dir-se-ia hoje em dia, “existencial”’, que
se alimenta exatamente da assunc¢do da finitude, e que sublima a dor por
reconhecimento da dor inerente a existéncia.

O que seria a “aflicdo”, essa que pode ser mais ou menos “terrivel” e
que a logoterapia pretende curar, o texto nao fala no local. Mas o Antifonte do
Acerca do Consenso diz:

espantosamente, ¢ bem afortunado, é facil acusar toda a vida, pois nao tem nada que

extrapole o limite, nada de grandioso, nem de solene, mas todas as coisas sao pequenas,
. . 34

frageis, breves e misturadas com grandes dores .

O mais doloroso da vida, pelo que ela se torna alvo facil de acusacio,
talvez seja que “nio ¢é possivel lancar de novo a vida como a um dado™”, fato
insuportavel aos que gostariam de “viver de novo por arrependimento da vida
anterior”*. De fato, Estobeu” atesta que Antifonte teria dito que:

hd alguns que nao vivem a vida presente, mas se preparam com elo como se outra vida fossem
y 38
viver que ndo a presente; nesse caso, o tempo, sendo desperdigado, vai-se emtbora .

E mais do que alicao do carpem diemr ou da boa crematistica ensinada
pela variante da fabula do avaro, que ¢é o fragmento 54 do mesmo Acerca do
Consenso, o fragmento 50, legado pelo mesmo Estobeu™ sugere outra forma de
redencdo da ma consciéncia da finitude, sem tampouco o tom herdico da
afirmacio do Sécrates-Diotima do Banguete”, segundo a qual é pela geracio de
um novo para ficar no lugar do velho que se vai que o mortal alcanga a imortalidade
amada, pois nesse caso ainda se trata de amor da imortalidade. Trata-se da
passagem do bastdao aos mortais vindouros na plena assunc¢ao da pura e simples
mortalidade. Ensina o filésofo Antifonte: “o viver se parece com uma vigilia

)4 Fragmento 51, Estobeu, 4.34.56.
:; Extrato do fragmento 52, Harpocragio, s.v. anathésthai, a 111.
. Idem.
31620,
LEo fragmento 53a.
o 33463,
PLATAO. Banguete, 207d.
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efémera e a longitude da vida com um dia, no qual, por assim dizer, lancando os
olhos na dire¢do da luz, entregamos o posto aos outros que nos sucedem”.

RESUMO

No espirito de uma posi¢ao “unitarista” relativamente ao “caso Antifonte”, que
admite a possibilidade de uma personalidade complexa, eivada de multiplicidade,
tanto mais em um sofista, “animal polimorfo” sempre a se esquivar da rede
platonico-aristotélica da identidade e da nao-contradi¢io, este texto toma uma
breve noticia (que os “separatistas”, alids, recortam do relato de Pseudo-Plutarco
acerca da vida de Antifonte de Ramnunte e colam nos testemunhos acerca do
sofista), segundo a qual Antifonte teria aberto um consultério na praga de Corinto
a fim de curar os tristes pelo discurso, e tenta interpreta-la, a saltos intuitivos, a
luz de fragmentos e discursos atribuidos indistintamente a qualquer Antifonte.
Palavras-chave: Antifonte. Iogoterapia. Sofistica.

RESUME

Dans ’esprit d’une position “unitarienne” au sujet du “cas Antiphon”, laquelle
admet la possibilité d’une personnalité complexe, imprégnée de multiplicité,
surtout s’agissant d’un sophiste, “animal polymorphe” toujours a se dérober
au réseau platonique-aristotélicien de 'identité et de la non-contradiction, ce
texte prend une courte notice (que les “séparatistes”, d’ailleurs, enlévent du
rapport de Pseudo-Plutarque sur la vie d’Antiphon de Rhamnunte et placent
parmi les témoignages sur le sophiste), selon laquelle Antiphon avait installé un
cabinet a la place de Corinthe afin de guérir les tristes au moyen de discours, et
cherche linterpréter, a sauts intuitifs, a la lumiére des fragments et discours
attribués a n’importe quel Antiphon.

Mots-clés: Antiphon. Logothérapie. Sophistique.
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