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Ouvimos com alguma insisténcia em Tirteu a contraposicdo de duas atitudes
possiveis na guerra: a fuga vergonhosa ou 0 medo e o enfrentamento ou a coragem. A
primeira é sinadizada negativamente: “ndo inicieis uma fuga vergonhosa ou uma fuga
panica’ (10w, 16); “ndo fujais’ (10w, 20); “ndo vos assusteis com a multiddo de
homens nem atemais’ (11w, 3); “que se esqueca de todo da fuga vergonhosa” (12w,
17). A segunda, positivamente: “ Tende coragem” (11w, 2); “e direto a vanguarda um
homem sustenha o escudo” (11w, 4); “os que ousam (...) ir a0 corpo-a-corpo € a
vanguarda’ (11w, 11-12); “mas préximo indo ao corpo-a-corpo com grande lanca ou
espada ferindo pegue um homem” (11w, 29-30). Até mesmo o modo do ferimento
participa desta polaridade: enquanto “é empolgante ferir por tras as costas de um
homem que foge” (11w, 17-18), “é vergonhoso um cadaver caido na poeira ferido por
trés nas costas pela ponta de uma lanca” (11w, 19-20). O que é vergonhoso néo é o
fato de ter sido ferido, j& que o ferido pela frente (12w, 26) é chorado por toda a
cidade, mas sim o de o ter sido nas costas, posi¢do que indicaria a atitude de fuga.

Se a valorizagdo positiva da coragem basta para caracterizala como a atitude
prépriado guerreiro, a negagdo do medo a0 invés de apagéalo ird sm enuncialo como
emocao possivel na situagdo-limite que € a guerra. E € a definicdo deste limite que
permitird re-situar a coragem como atitude face a morte, atitude a que sera contraposta
ndo mais a do medo, mas a do apego a vida: a covardia. Pois a guerra, enquanto
situacdo que intensifica a iminéncia da morte, tornando frégil o limite entre existéncia
e ndo-existéncia, exigira do guerreiro uma decisio total. E entfio que as imagens de
Tirteu se tornam radicais e podem nos estranhar com uma aparente ponta de sem-
sentido.

Retomando uma distingdo (fenomenoldgica) de M. Heidegger em Ser e Tempo
(2.2 se¢80, cap. 1), podemos descrever duplamente a morte frente a qual o guerreiro se
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posiciona: a morte do outro, que se apresenta aos olhos do observador afetando
inclusive 0 seu estar-no-mundo, mas ndo representando para ele a impossibilidade de
exigtir; e a propria morte. Da morte do outro trata Tirteu quando diz que “um homem
ndo se torna valente (&yabdég) na guerra se ndo resistir olhando o assassinio sangrento
e ndo buscar, postando-se de perto, ferir os inimigos’ (12w, 10-12). A segunda
condicdo para tornar-se vadente é a disposicdo, quem sabe 0 desgjo, de matar o
inimigo. O imperativo moral aqui & odiar, matar. JA a primeira condicdo é a
capacidade de presenciar o assassinio sangrento e resistir. Mas o assassinio ndo sendo
especificado como “dos inimigos’, podemos pensar que eventuamente ele sgja o de
um companheiro, o de um amigo ou mesmo o de um irmdo. A mengao a resisténcia
ndo é gratuita, pois, se assistir a morte de um inimigo pode ser uma experiéncia forte
gue afete uma pretensa seguranca de estar no mundo, muito mais forte serd se a morte
for a de um ser proximo ou querido. As obras de Ares sdo designadas como
“destrutivas’ ou, em uma tradug@o mais literal, “invisibilizantes’ (11w, 7), e o epiteto
do deus é “ o-de-muitas-lagrimas’ — o que ndo exclui o prazer naviolénciaou anegra
alegriade aniquilar um ser humano, se este é um inimigo.

Mas € quando trata da morte prépria que Tirteu propde um modo radica de
coragem: o desprezo avida. Apds a exortagdo para“ que um homem sustenha o escudo
(indo) direto a vanguarda’ (11w, 4), ele precisard 0 modo: “tornando odiosa a vida, e
as negras Krjpeg da morte queridas como os raios de sol” (11w, 5-6). O 6dio avida é
complementado pelo amor a morte. Atentemos, no entanto, a forma de Tirteu designar
aqui a morte, pois ele ndo diz smplesmente “morte” (0&vaTog), € Sm “as negras
Knpeg damorte’ (Bdvartou peraivag Knpag). Se 0dvatog (morte) esti escrito com
mindscula e portanto ndo esta personificado, 0 mesmo ndo ocorre com Krjpeg. E se
podemos interpretar 0&vaTog no seu sentido corrente de passagem ao estado de morto,
devemos, para figurarmos as Krjpeg em um contexto de guerra, apelar para duas
passagens da literatura grega arcaica: uma da lliada e a outra do Escudo de Héracles
atribuido a Hesiodo. Ainda que admitida uma possivel clicherizagdo do termo Krjpeg
em Tirteu, a aproximacdo € sugestiva pois revela a face de terror da morte. Na lliada
(18, 536-538) vemos uma destruidora Knp “sustendo vivo um recém-ferido e outro
ndo ferido, e que a outro morto arrasta pelos pés para o tumulto, e em torno dos
ombros tem vestes vermelhas do sangue dos homens’. Ja no Escudo de Héracles
(249-257), a minGcia € maior: “Krjpeg azul-sombrias, entrebatendo brancos dentes,
terrivels, aterrorizantes, sangrentas e inabordaveis sustinham a luta em torno dos que
calam; e todas entdo se lancavam para beber 0 negro sangue; e 0 que primeiro
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agarrassem estendido ou caindo recém-ferido, em torno dele jogavam as grandes
unhas, e a dma descia no Hades para o Téartaro gelado; e logo que elas satisfaziam a
sede com sangue humano, o abandonavam para tras e retornando se lancavam de novo
amultiddo e ao combate”’. O que as imagens tentam descrever como um esvaziamento
do sangue ou do fluido vital € o momento de perda davida, e aKrjp surge como figura
que representa ou nomeia aquilo que ha de inapreensivel ou inabalavel na morte: o
confronto com o “aém do limiar”, com a“ voragem aberta do outro lado”* (segundo as
palavras de J. P. Vernant em “Figures féminines de la mort™), o que ndo nos impede de
caracterizé-la como violéncia. S80 negras as Krjpeg em Tirteu, e o adjetivo pode tanto
evocar 0 sangue humano quanto a auséncia da luz que é signo de vida. O negro esta
paraamorte assm como aluz esti paraavida. E as Krjpeg, no momento do combate,
tornam-se “queridas como os raios de sol”, isto € como a prépria vida, ja que na
poesia grega (como demonstrou Ch. Mugler em “La lumiere et la vision dans la
poésie grecque™) a luz do sol aparece como elemento que alimenta toda vida, e
“chamar um ser a existéncia (...) € chamalo aluz’, sendo “a morte (...) a privagéo da
luz na sombra do Hades’.? E o paradoxo estd em escolher a vida como termo de
comparacdo para a morte no instante em que se busca a expressao daquilo que é mais
caro a0 s&r humano. Este detalhe basta para reconsiderar, como inapropriada, a idéia
de um amor exclusivo e patol 6gico pelamorte em Tirteu.

Detivemo-nos em um momento de intensa forca expressiva da idéia de desprezo
avida em Tirteu. Ele ndo € o Unico. Na primeira exortacdo de 10w (13-14) ouvimos:
“(...) pelos filhos morramos ndo mais poupando as vidas (puxéwv)”. E um pouco mais
adiante (verso 18): “ndo vos apegueis a vida combatendo homens’. O verbo que
traduzo agui por “apegar-seavida’ é ¢rropuyéw, € umaoutratradugdo possivel é“ser
covarde’. A relacéo entre os dois sentidos do verbo pode nos indicar um caminho para
compreender a reafirmagdo em Tirteu da postura de exposicdo méxima a morte, de
risco total no combate. O que esta em jogo € o conceito mesmo de vida. A vida como
mera conservacdo das funcles biolégicas ndo tem valor algum para Tirteu. Desta
também participam os animais e os escravos. A vida que interessa conservar € a vida
de cidaddo, livre para decidir politicamente seu destino. E esta sb pode ser garantida
pela coragem de arriscala em combate. Parece, pois, preferivel morrer a ser
escravizado. Consegiientemente, como lembraH. Arendt em The Human Condition,

VERNANT, J. P. L’individu, la mort, I’amour. Paris: Gallimard, 1989; p. 134. ]
2HUGLER, Charles. Lalumiére et la vision dans la poésie grecque. Revue des Etudes Grecques. v.72, p.
57-59, 1960.72, 1960; p. 57-59.
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a filoyuciva (amor a vida) e a covardia foram identificadas ao servilismo. Assim, Platéo
(Republica, 386 A) cria ter demonstrado o servilismo natural dos escravos pelo mero fato de que
eles ndo tinham preferido a morte a servidéo.3

Tirteu nem chega a figurar a hipotese de escraviddo para os espartanos. O
maximo a que ele chega é imaginar a vida do desertor: um pequeno quadro do exilio
(10w, 3-10). Obrigado a deixar a cidade e suas terras, ele erra mendigando junto com
pai, mae, esposa e filhos e, odioso para o povo da cidade a que chega, curvase a
horrivel pobreza e a necessidade de trabalhar (xpnopoolvrn segundo a sugestéo de W.
J. Verdenius).* A desonra (&riuin) ndo é apenas perda dos direitos politicos, mas
como bem viu H. Frankel também “a perda da casa e da terra privam o homem e sua
familia da estima pablica’.” N&o devemos nos esquecer de que na Esparta arcaica o
exilado errante, uma vez inexistente a moeda, pode carregar muito pouca riqueza
consigo. Enfim, se de, dém de desfigurar sua linhagem, torna desprezivel sua
“imagem”, é porque, como observa H. Frankel, “através da aparéncia que ele mantém:
suas roupas, sua presenca e seu modo de vida, ele pretende uma dignidade que ele
precisa agora justificar por sua prontidéo paramorrer”.®

A escravidao, no entanto, é figurada para o outro, o adversario. A imagem néo é
apenas virtual, como pode ser a do exilio, mas fruto da observagdo do que aconteceu
ans messénios gpos a primeira guerra contra 0s espartanos, travada, segundo Tirteu
(5w, 6), pelos “pais de nossos pais’, isto €, na segunda metade do século VIl a.C. Esta
guerra, descrita sucintamente por Tirteu no fragmento 5w, parece ser momento
fundador do regime espartano, quando € adotada pela primeira vez a formagdo em
faange (ver Pausanias IV, 8, 1-11) e, apbs a derrota dos messénios, quando o
conjunto deste povo comega a ser escravizado em sua prépria terra. O fragmento 6w
0s apresenta como “asnos esgotados por grandes fardos, levando aos senhores, sob
miseravel necessidade, metade de todo o fruto que a lavoura produz’ e anda
“chorando os senhores, iguamente as esposas e eles, quando o destino funesto de
morte atingir um daqueles.” Além da indignidade de serem obrigados a chorar a morte
daquele que os violenta, os escravos sdo forgados & fungdo do trabalho, mais
especificamente o cultivo da terra. Eles sdo responsaveis em Esparta pela subsisténcia

® ARENDT, H. Condition de I’homme moderne. trad. G. Fradier. Paris; Calmann-Lévy, 1983; p. 46, nota
1

4 VERDENIUS, W. J. “Tyrteus 67 D, acommentary”: Mnemosyne, v. 22, p. 341, 1969.

® FRANKEL, H. Early Greek Poetry and Philosophy. trad. M. Hadas e J. Willis. Oxford: Basil Blackwell,
1975: p. 155, nota 7.

€ Idem, p. 154, nota 6.
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e manutencdo da vida, entendida em seu sentido elementar, bioldgico. Séo eles os
produtores da vida materia. E é isto justamente que permitira aos cidaddos espartanos
0 tempo livre integra para se dedicarem a vida pdblica. E vida publica aqui € quase
sinénimo de guerra. Pois, como formula com justeza J. P. Vernant, se “o politico pode
se definir como a cidade vista de dentro (...), a guerra € a mesma cidade em sua face
voltada para fora’.” Mas, justamente em Esparta, dadas as caracteristicas peculiares de
SEus escravos — nativos em seu territdrio, falando sua propria lingua e continuando a
congtituir familia® e, mais ainda, ap6s a segunda guerra messénica (século VII a.C.)
numa proporcdo numérica talvez dez vezes maior do que a do corpo de cidaddos’ —, a
cidade serd vista por dentro, segundo a expressdo de Plutarco, como um
“acampamento militar permanente’. A proporcdo numérica e, sobretudo, a
possibilidade de manter a identidade cultural, caracteristica que os diferenciava do
escravo-mercadoria estrangeiro, que era o tipo mais comum no mundo grego, iréo
fazer dos hilotas uma ameaga interna constante e talvez justifiquem a necessidade de
um congtante treino e demonstracdo de forgas militares por parte dos cidaddos
espartanos. Pois diferentemente do modelo ateniense, apresentado por Péricles na
“Oracdo funebre’ (Tucidides 2, 39), em que o cidaddo, sem nenhuma especializacdo
guerreira, se torna um combatente se a ocasi& o exigir, em Esparta é a funcdo
guerreira, exercitada obsessivamente, que sera correspondida pela cidadania.

Neste contexto, portanto, tanto interna quanto externamente, é a disposicdo para
a morte em sua dupla modaidade ou, em outros termos, a coragem € o critério para
definir o cidaddo. Nesta esfera publica por exceléncia que é a méAic espartana, a
garantia da vida aparece como assunto privado e menor, e valores como o bem-estar,
t&o importantes para nossa moderna sociedade intimista, sdo ofuscados por outros
como 0 poder e a gléria, considerados como possibilidades de transcender o
individual *°

Isto, por outro lado, ndo exclui de todo a preocupacéo com a esfera privada, pois,
como vimos no quadro do exilado, a humilhagdo dafamilia e a perda das terras, isto €,
da propriedade de um bem imével numa economia ndo-monetarizada, podem atingir
de tal forma o individuo que €ele perca as caracteristicas minimas de cidaddo. Seria,

"VERNANT, J. P. Problémes de la guerra en Gréce ancienne. Paris: Mouton & Co, p. 17, 1968, cap. 2.

8 Ver para a caracterizacdo dos hilotas: em GARLAND, Y. Les esclaves en Gréce ancienne, Paris: La
découverte, 1984.

® Sugest&o de Claude MOSSE em La verité sur Sparte em La Gréce ancienne. Paris: Seuil, 1986: p. 66.

° Talvez ndo seja gratuito o esquecimento de Tirteu por toda uma tradicdo critica que, formada no
individualismo roméantico, acostumou-se a identificar a poesia quase exclusivamente com alirica e esta,
por suavez, com temas da esfera privada.
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além disso, necess&rio considerar a terra ndo apenas como um bem entre outros, mas
como elemento sagrado que mantém a vida com seus frutos e recebe os restos dos
mortos. E também impensavel um cidaddo sem seu lote de terra Por isto, no
chamado a luta “ por estaterra’ (10w, 13), podemos ler “terra’ na sua dupla dimensao
privada e politica.

N&o posso, porém, deixar de mencionar uma outra razdo possivel para a atitude
t30 reiterada em Tirteu de ir a0 encontro da morte, expondo a vida ao méximo risco. E
N. Loraux, em seu artigo “La “belle mort’ spartiate”,'? quem chama a atencio para o
caréter utilitério do risco. E ela o faz referindo-se aos versos em que Tirteu afirma que
“0s que ousam (...) ir a0 corpo-a-corpo e a vanguarda morrem em menor nimero e
salvam a retaguarda’ (11w, 11-13). Esta razéo ndo era estranha a Xenofonte, que
parece ter glosado Tirteu quando, apos atribuir a Licurgo a maxima de que “uma bela
morte € preferivel a uma vida de vergonha’, diz que, “de fato, examinando bem a
coisa, ver-se-a que ha menos mortos entre 0s que praticam esta maxima gque entre os
que preferem fugir do perigo” (Republica dos Lacedemdnios, 9, 1). O arriscar-se nao
sO reduz as chances de morte em combate como ilumina, caso o guerreiro retorne
vitorioso, sua vida com a docgura do reconhecimento publico. N&o encontramos em
Tirteu o extremismo mora de um Aquiles, para quem a gléria esta indissoluvelmente
ligada a uma morte em idade jovem. A morte herGica deixa de ser critério absoluto
paraagloria. N&o é amorte enquanto evento o que consagra publicamente o guerreiro,
mas sim sua disposicao para a morte, sua relacdo com esta possibilidade Ultima. Seria,
portanto, ainda uma vez inadequado falar agui de uma negacdo da vida ou de uma
paix&o suicida, mesmo que ea tivesse como objetivo uma outra vida mais durével na
memoria das futuras geracoes. Pois

se (o guerreiro) fugir da Khvr da dolorosa morte, e vencendo com a langa conquistar
brilhante gloria, todos o honram, tanto jovens quanto velhos, e experimentando coisas agradaveis
chega ao Hades. E envelhecendo se distingue entre os cidaddos, e ninguém quer feri-lo nem em seu
respeito nem em seu direito, e todos nos conselhos, tanto os de sua idade quanto os mais velhos,
Ihe cedem lugar (12w, 35-42).

Se o proprio Tirteu descreve como horrenda a morte em combate de um velho
(10w, 21-27), excluindo-se assim a gléria da morte herdica, nada impede que, tendo
arriscado a vida na guerra quando jovem, um cidaddo envelheca cumulado de honras

™ Ver para o tratamento da questéo da propriedade da terra o subcapitulo “Domaine privé: la proprieté”
no cap. 2 de“Le domaine public et le domaine privé” daobrajacitadade H. ARENDT.
2 ORAUX, N. La‘belle morté Spartiate. Ktéma v. 2, p. 110, 1977.
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publicas. Ele apenas ndo serd, como um guerreiro em plena posse de suas forgas (um
véog), “admirével paraoshomens(...) e desgavel paraas mulheres’ (10w, 29).

Nesta sociedade voltada para a guerra, a identidade do cidaddo € configurada
pelo modo como ele é visto e tratado publicamente. Ele apenas ira se reconhecer no
olhar do outro. E as vaoragdes deste olhar, desta opinido terdo como crivo
precisamente 0 comportamento na guerra. E comportamento agqui ndo quer dizer
apenas modo de reagir psicologicamente, mas sobretudo decisdes, atos. E o feito
guerreiro, por seu lado, caracteriza-se pela publicidade.

O que ndo estd manifesto em Tirteu é a figuracdo do tratamento que seria dado
a0 covarde em sua cidade, ja que do exilio do desertor sabemos alguma coisa. Pois
assm como a possibilidade da difamagdo € o que da existéncia positiva ao elogio,
assm também o tratamento infame € o complemento negativo necessario do
tratamento honroso. Podemos apenas, através da inversdo, imaginar que “todos querem
ferir o covarde em seu respeito e em seu direito” e que “ninguém nos consalhos Ihe
cede lugar”. Mas o que lemos nas entrelinhas de Tirteu esta explicitado em Xenofonte,
na Republica dos Lacedemdnios (9, 4-5), quando ele diz que na Lacedembnia seria
vergonhoso “receber o covarde em sua mesa e lutar com ele no ginasio”. Nos jogos e
coros ele é relegado aos lugares desprezados; “na rua, ele deve ceder 0 passo; has
assembléias, levantar-se mesmo diante dos maisjovens que ele(...)".

Mas a morte em combate, na posi¢éo de risco maximo — a vanguarda —, néo
representa para Tirteu mera aniquilacdo, pura negatividade. N&o sabemos suas idéias
sobre 0 que aconteceria ao individuo apds a morte: ndo chega ele nem a esbocar a
natureza da yuyxn no reino dos mortos, tal como figurada, por exemplo, no Canto 11
da Odisséia. O que encontramos ndo passa de uma mencdo ao Hades (12w, 38), que
parece funcionar como férmula metaf6rica para designar a morte. E isto porque Tirteu,
assim como concebe uma relacdo com a propria morte que diz respeito ao guerreiro
vivo, assm também concebera uma imortalidade do guerreiro morto, mas somente na
memoaria dos vivos — a morte, portanto, sendo apreensivel apenas na sua relacdo com
os vivos. Como natradicdo épica, a possibilidade, através de um alto feito e sobretudo
de uma morte herdica, de seinscrever namemaria coletiva € a resposta mais adequada
encontrada por esta sociedade guerreira para a angustiante questdo da perecibilidade
humana. Daguele que perde sua vida caindo na vanguarda sdo “notéveis entre os
humanos o timulo e os filhos e os filhos dos filhos e a geracdo seguinte; e jamais a
nobre gléria é destruida nem seu nome, mas mesmo estando sob a terra torna-se
imortal” (12w, 29-31). E muito clara agui a preocupacd com o renome da linhagem,
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mas mesmo este necessita da dimens3o publica paravir aexisténcia. E acidade, pois, 0
espaco em que se pode ter acesso a este ser que transcende a brevidade da vida
individuada. Pois 0 que morre arriscando-se na vanguarda e “dando gloria a cidade, a0
povo e a0 pa” (12w, 24), “este choram tanto jovens quanto velhos e toda a cidade esta
afligida por uma dolorosa saudade dele” (12w, 27-28).

Um dos meios de conservacdo da memodria, meio pléstico voltado paraavisdo, ja
foi citado: o timulo. O outro, cujo acance € muito maior e que se destina ao ouvido, 0
canto, palavra ritmada, € sugerido pelo poeta logo no primeiro verso de seu maior
poema conservado (12w): “nem lembraria nem em verso (Adyw) um homem eu poria
(...)" — indice discreto, mas ndo menos seguro, do poder do poeta de conferir
realidade a uma existéncia sempre ameagada pela mortalidade e o esquecimento. E o
critério para ser ou ndo lembrado, isto €, ser ou ndo objeto de um canto, é antecedido
pela negacdo de uma série de valores admitidos na tradicdo agonistica aristocrética:
velocidade, habilidade naluta, forcafisica, beleza, riqueza, poder politico e destrezano
discurso (12w, 2-8). O Unico critério suficiente € a “impetuosa combatividade”
(600p1g &Axn) ou, como quer uma tradicdo tradutdria, “coragem”. O problema do
termo &A1} é que o sentido da raiz &ik-, segundo o Dicionario Etimoldgico de Pierre
Chantraine, seria antes o de defender-se do que o de atacar, mais concorde com o do
adjetivo “impetuosa’. Mas 0s contextos em que a expressao 0o0p1g Ak} aparece na
lliada, isto &, geralmente antes da entrada em combate e tendo como termo oposto o
medo (¢SBog), parecem justamente justificar a tradugdo de dAxr} por “coragem”, ndo
muito distante da por “combatividade” (Wehrhaftigkeit), sugerida entre as outras de
“combate’ ou “defesa’ (Abwehr) por H. Frénkel (Gnomon I11, p. 383). E o verbo de
que 0o0pig dAkr| é objeto em Homero é coincidentemente pvdopat, “lembrar-sg”.
Teremos entdo a formula: uvrjoade Boupidog &ixrig, “lembrai-vos da impetuosa
combatividade’ (por exemplo, na lliada, em 6, 112; 8, 174; 11, 287; 15, 487; 17,
177),** que Tirteu retomara numa seqiiéncia ndo mais diretamente exortativa, mas
mediada por uma discussdo sobre a exceléncia.

Também diferente de Homero € em Tirteu a ndo-vinculagdo da manifestacdo
sempre instédvel da dAxn; com a percepcdo de um sind de intervengdo divina. Nao
temos em Tirteu nenhuma descricdo de um combate singular com suas possivels
bruscas mudancas de direcdo, nem ausio aguma a participacdo dos deuses nas

3 CHANTRAINE, P. Dictionnaire étymologique de la langue grecque. 1. Paris: Klincksieck, 1983:
GAéEw: p. 57-58. v.1.

1 SIMONDON, M. La mémoire et I’oubli dans la pensée grecque. Paris: Les Belles Lettres, 1982; 1.2
parte, cap. 1, “Lamémoire du courage”, p. 22.
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decisBes humanas. Tirteu parece, nos seus trés grandes poemas, dargar as dimensdes
de um discurso exortativo, ja presente em Homero, introduzindo um forte elemento
reflexivo. E o plano em que se decide por uma ou outra atitude de guerra aparece como
meramente humano ou, mais precisamente, politico.

Retomemos agora a questdo da linhagem ou da familia. Como vimos, “os filhos
e osfilhos dosfilhos’ se beneficiam do renome do cidad&o morto em combate. E que a
luta e a exigéncia de arriscar a vida est&o associadas a um duplo objeto: a terra e aos
filhos (10w, 13; 12w, 34). Que relacdo necessaria havera, pois, entre a condicéo de
guerreiro-cidaddo e ade pai?

Nicole Loraux, em “Hebe et andreia: Deux versions de la mort du combattant
athénien”, comenta, de passagem, que o guerreiro homérico € “um eterno filho, sempre
pensado, enquanto koUpog, em sua relagdo com um velho pai”, e opde a este tipo de
relacdo “a tendéncia gera da éica militar que quer que o bom soldado segja primeiro
um pai de familia’.™ Se o soldado espartano, e apenas ele, identifica-se com o cidadao,
e se os filhos s8o ndo sO objeto da luta como também meio de redizacdo da gldria,
poderemos pensar que os filhos representam ndo so a continuidade da espécie, mas
também, enquanto futuros cidaddos, a garantia da sobrevivénciada cidade e, através da
sua memdria, dos que, tendo lutado por €a, um dia estardo mortos. Os filhos
representam, pois, dupla chance de ultrapassar a morte e a perspectiva do individuo:
ultrapassagem biol égica na transmissgo do ser e ultrapassagem politica na conservacéo
do espaco publico da cidade, que é condicdo pararedizar agléria

Também os trezentos espartanos que Lednidas escolheu para acompanha-lo nas
Termopilas estdo “na flor da idade e todos com filhos’ (Herddoto 7, 205). Um outro
eco desta tradicao politico-guerreira ressoa, ja agora em contexto ateniense, na célebre
“Oracdo funebre’ de Péricles (Tucidides 2, 14), quando, dirigindo-se aos pais dos
mortos, aconselha-os a firmeza se houver esperanca de outros filhos, que, no dominio
privado, representariam a chance de esquecimento dos filhos mortos e, paraacidade, a
dupla vantagem de evitar o despovoamento e trazer a seguranca de um compromisso
politico dos pais. “pois ndo € possivel que deliberem em pé de igua dade e de maneira
justa os que ndo arrisquem também os filhos comprometendo-se como os outros’.

O argumento de Péricles é desenvolvido no que parece uma glosa moderna: o
aforismo “ A importancia politica da paternidade’ de F. Nietzsche:

¥ LORAUX, N. Hebe et Andréia: deux versions de mort du combattant athénien. Ancient Society. v. 6. p.
17-18, 1975. 6, 1975; pp. 17-18.
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Quando um homem ndo tem filhos, ndo dispbe integralmente do direito de deliberar sobre
as necessidades de um Estado particular. E preciso ter, como os outros, arriscado o que possui de
mais precioso: s0 assim o individuo se vincula solidamente ao Estado; € preciso considerar a
felicidade da descendéncia, para tomar parte, equitativa e naturalmente, em todas as instituicdes e
respectiva evolugéo. O desenvolvimento da moral superior depende de que cada individuo tenha
filhos; este fato libera-o do egoismo, ou melhor, estende o seu egoismo ao que € permanente e
leva-o a trabalhar com zelo para a consecucéo de fins que vao para além da sua existéncia
individual .16

Voltemos, agora sob outra perspectiva, a questdo da gléria. M. Detienne, em seu
artigo La phalange: problémes et controverses, sugere que a cidade grega, a méAig,
nega o sistema de valores épicos que permitia ao feito herdico ser recompensado pela
glériaindividual. Ele cita entdo dois casos para demonstrar sua proposi ¢2o.

Quando Ciméo, ap6s uma vitéria sobre os medos na foz do Estrimon, pediu ao povo uma
recompensa, Atenas lhe permitiu erigir trés Hermes de pedra no Pértico dos Hermes, mas a cidade
decidiu que ninguém escreveria seu nome ali, para evitar, diz Esquino (Contra Ctesifo, 183-186),
gue ainscricao parecesse glorificar o general antes que a cidade.17

Ja Esparta, segundo Tucidides (1, 132), recusou a “Pausanias, vencedor dos
medos em Platéia, o direito de inscrever seu home sobre a oferenda, comemorando
esta vitoria’.*® Parece, assim, que a Unica gldria cuja celebracio a cidade tolera é a sua
prépria. Ora, em Tirteu, que ndo chega a especificar o modo concreto de celebracdo do
guerreiro morto em combate, hdo encontramos ainda esta dualidade entre o nome do
guerreiro e o da cidade, pois daguele “jamais a nobre gléria é destruida nem seu nome,
mas mesmo estando sob a terra tornase imortd” (12w, 30-31; o grifo é meu).
Parecem coincidir os interesses da cidade e os pessoais, estando portanto ausente a
sugestéo de um atruismo absoluto.

Nem por isto deixa de estar marcada a dimensdo politica da coragem guerreira
— dlias, como frisam os historiadores (ver, por exemplo, B. Snell em Tyrtaios und die
Sprache des Epos, cap. 2), em Tirteu pela primeira vez de modo explicito na historia
grega. Que um guerreiro “firme na vanguarda permaneca encarnicadamente, (...)
arriscando a vida e o audacioso félego” (12w, 15), “isto € um bem comum para a
cidade e todo o povo” (12w, 15). A idéia de dgo comum — mas, na ocorréncia, algo
de ruim (lliada, 16, 262), isto &, “espantar vespas’ — assim Como a expressao “paraa
cidade e todo o povo” — mas entéo (lliada, 3, 50) referida a grande desgraga que é

% NIETZSCHE, F. Humano, demasiado humano. trad. C. G. Babo. Lisboa: Presenca, 1973. p. 318.

" DETIENNE, M. “La phalange: problémes et controverses’ In: Problémes de la guerre en Gréce
ancienne. Paris: Mouton & Co, 1968; p. 128.

8 1dem.
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haver Péris raptado Helena— j& estfo presentes em Homero,"® mas néo a de um “bem
comum” (Euvov €aBAdv) que designa a coisa publica, ainda melhor definida pela
aproximacdo com “cidade” e “povo’. Mas detenhamo-nos um pouco Nos termos moALg
e dfjuog. Como bem aobserva M. Detienne, em artigo ha pouco citado, “a méAig de
Tirteu ndo é mais a Acrdpole, a antiga sede das primitivas redezas’, assm como
“8fjuog N0 é mais smplesmente a ‘regido habitada ”.%° A méAig tende a se identificar
especialmente com &oTu, a cidade concebida em oposicdo ao campo, mas guardando
um sentido politico que o termo Euvdv gjuda a definir, isto &, “o dominio dos negécios
comuns’, “o Estado”. O 8fjpog oscila entre “o velho sentido de comunidade rura, a
significagdo nova de corpo civico considerado em sua totalidade e certos valores de
‘comunidade politica (...)".* S8 os dois (ltimos sentidos que, se pensados num
contexto em que o cidaddo se identifica a0 guerreiro, podem ser aproximados do
sentido homérico do termo Aadc, isto €, segundo E. Benveniste, “o povo armado”, “a
comunidade guerreira’ . E se aproximamos os termos &oTu améAig e Aadg adfjuog é
porque o proprio Tirteu os usa como quase dublés quando diz que o guerreiro que
perde a vida na vanguarda glorifica “a cidade (&oTu) € 0 povo (Aadg) e o pai” (12w,
24). A configuracéo de méAig, portanto, pode ser dada em Tirteu ndo so pelos termos
Euvév edfjuog, mas ainda por &oTu e Adads.

|gualmente importante é comentar o que é considerado “um bem comum para a
cidade e todo o povo”: a capacidade de arriscar avida. Aqui ganha, por vez primeirae
de modo radical, formulacdo a idéia de que a coragem é a virtude politica por
exceléncia. Antes mesmo sabemos, pela figuragdo em Tirteu do desertor, que a
coragem é critério de cidadania. E se a percebemos como uma atitude em relagéo a
prépria morte, ndo estranharemos o fato de que em Tirteu a perturbacdo ontoldgica
causada pela iminéncia da morte no combate ndo se traduza em alguma moraidade
individualista tingida de piedade estdica. Pois justamente neste momento em que tudo
vacila, a mesquinhez do individuo emerge, e com ela, 0 desgo de grandeza que
aparece vinculado ao abandono a causa comum. A imersdo na comunidade guerreira g,

2 Ver o cap. 2 Euvov e0OAév de SNELL, B. Tyrtaios und die Sprache des Epos. Géttingen:
Vandenhoeck & Ruprecht, 1969; p. 21-22.

PDETIENNE, M. op cit, p. 131.

Z1dem, ibiden.

ZBENVENISTE, E. Le vocabulaire des institutions indo-europeénnes. Paris: Editons de Minuit, 1969:
val. 2, p. 90.
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entdo, chance de transcendéncia em um modo de anglstia que, como G. Bataille,
nomearei “alegriaante amorte”’

Mas néo sd a causa € comum. O préprio modo de combate manifesta aidéa de
uma comunidade palitica. Diferentemente do que ocorre em Homero, onde o grande
guerreiro pode decidir sozinho em um duelo ou frente de batalha o destino de uma
guerra, em Tirteu a exigéncia reiterada de combater na linha de frente (¢v
mpoudyolot) aparece associada a esta outra de “ permanecer uns com os outros’ (mop’
d\ndotol pévovreg: 10w, 15; 11w, 11). Este “uns com os outros’ certamente ndo
descreve com detalhes técnicos a formacdo em falange, mas ja indica que o feito
guerreiro passa a ser concebido apenas em um quadro coletivo. E a posicdo de
permanéncia, de ndo-recuo, é acentuada pela repeticdo do verbo péve (10w, 31-32;
11w, 21-22) e ainda mais intensificada pel os participios que o modalizam: €0 Stafdc,
“de pernas abertas, bem firme’; e moolv duooTépoioty oTnpixbeic &mt yijg,
“fixado sobre a terra com ambos os pés’. Esta posi¢co aponta para um modo de
conduta que — diferentemente do furor infundido pelos deuses no guerreiro homerico,
levando-o a, fora de g, redlizar fagcanhas — caracteriza-se pelo controle de s, pelo
estado de vigilancia, mesmo que ndo possamos ainda ler aqui uma referéncia a uma
ordem, uma Té& g, implicita em uma traducgdo livre de pevétw ta como “permaneca
em seu posto” (sugestdo de F. R. Adrados na sua edicdo dos Elegiacos y yambografos
e leitura de M. Detienne em seu artigo sobre a falange). O autocontrole, a firmeza ndo
excluem, no entanto, a perturbacdo. Esta é indicada por um pequeno gesto que conclui
a férmula descritiva da posi¢do adeguada ao guerreiro: “mordendo os 1&bios com 0s
dentes’ (xetAog ddobot dakdiv: 10w, 32; 11w, 22). A sSituagdo é a da entrada em
combate; a posicao do corpo é de contencdo, o que implica ndo tranqilidade e Sm
tensdo. O morder os |&bios com os dentes, por sua vez, pode ser signo da apreensdo
com gue se entra no momento decisivo em que vida e morte estdo em jogo; apreensdo
gque precisariamos melhor com o termo “anglstia’, que, pensada ndo mas
patol ogicamente enquanto ansiedade, mas tal como redefinida existencialmente por M.
Heidegger em Ser e Tempo, designa justo a disposicdo prépria da percepcdo da
mortalidade e de uma atitude que vai ao encontro da morte — 0 que ndo nos obriga a
associ&la a nenhuma serenidade e solidéo filosoficas. Muito pelo contrario, esta ela
associada a uma coragem coletiva que, no entanto, ndo se deixa dominar de todo pela
racionalidade. Pois desta disposicdo guerreira participa também o jubilo assassino, tal

%2 BATAILLE, G. “La degria ante la muerte” em Obras escogidas, trad. J. Jorda Barcelona: Barral,
1974.
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como podemos depreender de um fragmento solto de Tirteu que diz: “tendo no peito o
animo de um |ledo inflamado” (13w).
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