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"Quando vim, se é que vim
de algum para outro lugar,
0 mundo girava, alheio

a minha baca pessoa,

€ NOo Seu giro entrevi

que ndo se vai nem se volta
de sitio algum a nenhum."

Carlos Drummond de Andrade
em A llusdo do Migrante

No poema de Parménides, encontramos dike tanto no prélogo (1,14 e 28)
guanto no fragmento dito "ontolégico" (8,14). Dike detém as chaves que abrem as
portas aos caminhos de noite e dia. E dike e ndo uma ma moira quem manda o
jovem percorrer 0 caminho rumo a0 amago da verdade. E € ainda dike quem
mantém o ser firmemente em seus lagos. Trés momentos que nos revelam o papel
ordenador de uma poténcia divina no centro de um poema filoséfico. Dentro do
esguema mitico dos caminhos que estrutura o poema filosofico de Parménides,
dike permanece uma figura divina que controla, guia e amarra, companheira de
alétheia. Por outro lado, o percurso no qual ela se inscreve € um viagem humana: o
percurso do jovem que caminha rumo a divindade. Para além deste percurso
interno a0 poema, podemos também falar do percurso que o préprio poema
executa, caminho poético de Parménides que inaugura a filosofia enquanto busca
pelo ser na palavra que se quer justa e verdadeira.

Parménides abre seu poema como o relato da viagem de um jovem (kodros
1,24) a0 longo do caminho da divindade (daimon 1,3). Ele é transportado por
éguas que puxam um carro que é conduzido pelas jovens filhas do sol (heliades
1,9), figuras divinas, intermedidrias entre o jovem aprendiz e a divindade
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luminosa. O relato se desenrola em vérios niveis, todos propulsores do movimento
para a divindade, o jovem sendo transportado pelos animais, pelo carro, pelas
jovens, pelo préprio caminho®. E principalmente, pelo proprio desgjo (thymés 1,1)
(cf. O'Brien in Aubenque (Dir.), 1987, I, p.3).

1. Dike e hodos

"L 4 estdo as portas dos caminhos de noite e dia, e as sustentam encima e embaixo uma
verga e uma soleira de pedra, e elas mesmas, etéreas, enchem-se de grandes batentes; dos quais

justica de muitas penas detém as chaves."

Ao chegarem as portas que se abrem aos caminhos de noite e dia, as jovens
filhas do Sol descobrem suas cabegas, retirando os seus véus. E nesse limiar entre
noite e dia, que o filésofo encontra dike de muitas penas (polypoinos 1,14), que
tem as chaves que abrem as portas (kleidas amoibous) para o caminho divino. Dike
€ portanto uma divindade que guarda o poder e o discernimento para aceitar ou nao
0 jovem na morada da deusa. As heliades pronunciam palavras doces e persuasivas
em favor do jovem e dike permite sua passagem para o dominio do divino, que
revela a verdade. O fato de dike estar presente enquanto divindade nos obriga a
remeter o discurso-poema do filésofo ao contexto maior da cultura arcaica na qual
ele se enraiza. A dike arcaica se insere no contexto do desdobramento da palavra
mégicarreligiosa e a0 se associar a crenca (pistis 1,30; 8,12,28 e 50) e persuasdo
(peitho 1,16; 2,4) constitui a configuragdo da verdade (alétheia 1,29; 2,4; 8,28 e
51) (Detienne, 1981, p.60sqg.). Enquanto tal, dike € o nome de uma divindade,
palavra que guarda a forca realizadora das poténcias divinas, e que ao ser inserida
num discurso filoséfico, transfere para um novo contexto seu poder de
presentificacgo. Dike, enquanto nome da justica, € de alguma forma a divindade
justa que se torna presente na fala do fildsofo.

Mas por outro lado, o relato poético-filosofico de Parménides se desenrola
entre a divindade, destinacdo Ultima da viagem, e o desgjo humano. Os parémetros
fundamentais de seu percurso sdo, portanto, thymos e daimon. Thymés é traduzido

! Veja-se a frequéncia persistente dos verbos de movimento e de transporte : 1,1-5 - ¢épovatv, mépmov,
BRoav, &yovoat, dépet, pepdunv, dpépov, TiTaivovoat, fHyepévevov
2 parménides 1, 11-14. Tradug&o de Cavalcante de Souza modificada.
£vBa moAar NukTég Te kai “Hpotdg eiol kededbuwyv,
kal adag OmépBupov dudic ¥xel kai Adivog 008dg:
adTal 8 aiBépiar mAfjvton peydroial Bupétporg:
TOV 8¢ Alxn moAdmorvog ¥xel kAnidag duotBolg.
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por uns como coracdo (Souza, 1973; Couloubaritsis, 1986), por outros como
desgjo (O'Brien in Aubenque (Dir.), 1987) Parménides anuncia que o percurso que
esta prestes a tragar € aguele que distende todas as possibilidades humanas. Ir até
onde o desgjo possa levar (1,1) é seguir justamente aquilo que parece ndo ter
limites, que sempre renova no homem a busca pelo que estd além do nivel humano.
Mas o jovem filésofo que empreende a viagem ascencional ao se dispor nesse
percurso encontrara divindades limitadoras, que indicaréo os parametros para que
seu caminho o leve efetivamente a bom termo. Os filésofos pré-socréticos vao
elaborar pouco a pouco essa disposicdo afetiva que a palavra poética de Homero
indicava como impetuosidade as vezes cega, as vezes sensivel ao justo e ao
verdadeiro (Frére, 1981, p.4-5). Em Parménides, o thymos ainda néo é visto como
uma parte definida da alma, como em Plat8o e Arist6teles, mas ja aparece como
uma orientacdo do psiquismo que se destaca das poténcias obscuras para conjugar-
se com a inteligéncia (néos 4,1; 6,6), como indispensavel na busca de alétheia e
dike.

O sentido dominante de dike em Homero € esclarecedor: "o fato de mostrar,
com autoridade de palavra, o que deve ser, isto é a prescricdo imperativa da
justica" (Benveniste, 1969, p.109). Mostragéo esta que € essencialmente um ato de
fala. No contexto da agdo prética, dentro dos parametros culturais da sociedade
grega arcaica, dike é fala normativa, palavra que prescreve este ou aguele curso
para a acdo, a proposito de uma acgdo particular vivida como conflito. Em
Parménides dike é transposta para o contexto de busca de saber e, apesar de
envolver os mesmos elementos de dike no contexto da vida prética ela acaba por
adquirir um novo sentido. Vejamos em que medida podemos reconhecer estes
elementos no poema.

Em primeiro lugar, todo o relato do prélogo articulase em temos de
démarches discursivas. A problematica que o poema de Parménides define se
circunscreve dentro do ambito de discursos que pretendem ter acesso a verdade. O
prélogo, a partir do qual se estrutura e se unifica o todo do poema, nos oferece o
relato de um jovem que busca o ensinamento divino e que paratal empreende uma
viagem ascencional pelo caminho da deusa, caminho este que é rico em paavras
(polyphemos 1,2). O autor do relato € um personagem que fala de sua viagem; suas
companheiras divinas suplicam (parphamenai 1,15) em seu favor; dike age em
funcdo de suas brandas palavras (malakoisi 16goisin 1,15) que tém uma eficacia
persuasiva; e, finalmente, a deusa recebe o jovem e fala (épos phato, proseyda
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1,23) dos caminhos que ele tem a sua frente para seguir, pesquisar, pensar. Em
segundo lugar, trata-se de um cruzamento de caminhos em relacdo ao qual deve-se
fazer uma escolha, na medida em que os diferentes discursos se cruzam e se
contrapdem numa situagdo de concorréncia. Finalmente, esta concorréncia entre os
discursos se d4 enquanto busca de legitimidade. Qual é o caminho que
efetivamente leva ao que é, ao ser? O conflito entre os caminhos-discursos é
julgado pela deusa.

Entretanto, neste primeiro momento, ndo se trata ainda da deusa que fala e
gue julga. O jovem tem apenas a pretensdo de ser recebido peladivindade. Ele esta
a caminho quando é barrado pelas portas controladas por dike. Passar por dike e
conseguir fazer com que ela abra as portas é condi¢do para ter acesso sgja a deusa,
seja ao caminho do ser. As palavras das filhas do sol persuadem dike porque elasja
s80 enunciadoras de um desgjo de desvelamento. Ndo ha dois momentos
sucessivos numa linha temporal. Estar a caminho e atingir o fim sdo a mesma
coisa. A "légica mitica' que preside esta oposi¢do — coisa desgjada e homem que
busca — ndo implica uma exclusdo, mas um remetimento mdtuo entre os dois
termos. A sabedoria ho nivel humano é 0 mesmo que a busca pela sabedoria. A
verdade e o desgjo pela verdade se sobrepdem; o desgjo pelo desvelamento, que ja
€ um desvelar-se para aquilo que se busca, atua junto adike e entra em composi¢éo
com €ela, fazendo com que se eleve 0 véu da noite e que sgjam removidas as trancas
das portas etéreas que dédo acesso ao caminho paraaluz.

Este desgjo € um dis-por-se que encontra em dike o parémetro para sua
aceitacdo no dominio da verdade do ser que se mostra. Ao se mostrar nasuafala, o
filésofo expde seu desgo, sua disponibilidade, que o constitui essencialmente,
enguanto mortal que busca no divino sua justa complementacdo. A fala desgjante
encontra seu limite e sua justa medida ao encontrar-se com a fala desgjada. O
desgjo pelo ser anima uma fala que se pauta pela medida certa, medida esta que,
em nossos termos contemporaneos, deve ser compreendida tanto a nivel égico
guanto a nivel ético. O thymos do filésofo segue uma crenca que € uma confianca
(pistis) que, como veremos, deve se por a prova numa decisdo (krisis), um
discernimento: € ou ndo é (8,15). A busca da verdade, para Parménides, é
necessariamente uma questdo de confianca e de desgjo, e apresenta assim sua
profunda dimensdo humana, a um so tempo afetiva e ética, ponto de partida para
seu caminho | égico-discursivo.
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O fato de o discurso do fildsofo ser aceito por dike nha morada divina, mostra
gue ele satisfaz as exigéncias de rigor e de correcéo do pensamento (Frénkel, 1975,
p.352) e indica que ela é uma poténcia que rege o comportamento adequado, justo,
daguele que busca a verdade (Gagarin, 1974, p.195). Estes dois sentidos devem ser
incorporados num plano maior que envolve a totalidade do homem que busca.
Portanto, dike se refere tanto a uma poténcia divina que regula o caminho de
acesso a verdade como a uma disponibilidade interior ética e intelectual que
orienta o desegjo do jovem pelo coracdo da verdade.

Em resumo, dike tem, nesta primeira passagem do poema, um papel de
mediacdo. Ela é uma figura essencialmente mediadora entre o humano e o divino,
entre noite e dia, entre a auséncia de discernimento dos mortais e o exercicio de
um discernimento luminoso e iluminador. Ela esta presente num contexto
permeado de imagens de mediacdo. O préprio tema da viagem ja carregaem si um
sentido de transi¢cdo, de um processo que € um transporte. E ainda, 0 movimento
acelerado do carro, cujo eixo emite um som agudo e chega mesmo a incandescer
de uma luz que, no seio mesmo da sombra (noite), prepara a passagem para o
dominio do dia (1, 6-8). Figura divina ela € também impulso humano que se
submete a uma ordenacdo tanto a nivel do agir quanto a nivel do pensar.

Num outro nivel ainda, o discurso-poema de Parménides € um caminho que
perfaz a transicdo (vivida por toda a cultura de sua época em niveis diferentes)
entre mito e filosofia. O esquema mitico dos caminhos € incorporado pelo filésofo
como tema e como estrutura de seu discurso. Seu poema € um cruzamento de
caminhos que se desdobram em discursos onde se encontram e se separam mito e
filosofia. A filosofia surge estruturalmente do mito, no momento mesmo em que se
tematiza como caminho (Marques, 1991).

Portanto, se por um lado dike € uma modalidade da palavra magico-religiosa
da qual depende o poder de verdade da palavra filosdfica, por outro lado, é contra
este contexto religioso que €ela é posta como a condi¢do para que o fildsofo tenha
acesso ao caminho do ser. E verdade que dike aparece no nosso texto personificada
enguanto uma deusa. Ela possui as chaves das portas; ela ouve as palavras das
filhas do Sol e se deixa persuadir por elas. Ela remove as trancas das portas e
permite que o jovem passe por elas. Mas, se quisermos avaliar com precisdo o
sentido que ela adquire na medida em que € inserida num discurso filoséfico,
devemos reconhecer que ndo se trata mais de uma divindade a qual se pode dirigir
ritualmente. O vocabulério dos primeiros filésofos € criado a partir do que
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inicialmente eram nomes de deuses. da plena epifania da poténcia a poténcia das
genealogias, a0 nome, a palavra com um residuo de poténcia, a palavra como
qualquer outra (Ramnoux, 1968, p.3-4). Portanto, mesmo se a palavra dike carrega
consigo residuos de poténcia divina, ela ndo € mais a divindade hesiddica que é
tornada presente magicamente pela mera invocacdo de seu nome. O fato de que
dike esta ai personificada mostra que o discurso filoséfico é atravessado pelo
discurso religioso, ndo porgue o filésofo langaria méo de estratégias retdricas que
Ihe seriam exteriores, mas porque é do fundo cultural das seitas e das préticas
religiosas que nasce seu discurso e é contra este contexto que ele deve se destacar
para se definir enquanto tal. Ao recorrer adike, Parménides recria uma nog&o que é
tradicionalmente uma poténcia divina, com poderes de ordenacdo e de
estabelecimento de normas. Ele ndo rompe simplesmente com esta cultura
religiosa, mas renova-a recriando-a de dentro. Ao inserir dike no caminho do
jovem ele esta rearranjando a cultura tradiciona religiosa para que €la passe a
aceitar novas préticas discursivas e novas significagoes.

2. Dike e thémis

"salve, pois ndo foi mau destino que te mandou percorrer esta via — pois ela esté fora da
senda dos homens—mas lei divinaejustica."”

Ainda no prélogo, a segunda ocorréncia de dike no poemaindica que além da
funcdo mediadora ela exerce o papel de mandatéria do percurso do jovem que €
levado a deusa (théa 1,22). Esta o acolhe pegando-o pela méo. A partir dai € a
deusa quem fala (épos phato 1,23). O primeiro comentario que faz, ao dar-lhe as
boas vindas, refere-se as poténcias imortais que 0 acompanham e o conduzem a
ela. Ter como compahia o divino € como vimos, condi¢do para a busca do jovem.
S30 as boas poténcias divinas que o guiam, € ndo uma ma moira (1,26-28).
Thémis, dike e mofra compdem uma configuracdo de poténcias ordenadoras, ndo
s6 no prélogo mas também no fragmento ontolégico. E bastante significativo que,
nesse segundo momento, dike apareca associada a thémis. Vejamos como se da
esta relaco.

3 Parménides 1,26-28. Tradugo de Caval cante de Souza modificada.
Xoip, émel 00Tl Og poipa kakn mpolmepme véeobat
VS ' 886V, B yap &m dvBpdimwy EkTdg méTou EoTiVv,
A Oépig Te 8ikn Te.
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Em Homero, dike é uma ordem Unica na qual ndo se diferenciam natureza e
cultura. Ser dikaios significa agir de acordo em essa ordem. Zeus preside a ordem
cosmica e os reis presidem as comunidades humanas que nela se encontram. Esta
ordenagcdo maior que inclui todas as coisas e seres humanos esta posta,
estabelecida por Thémis. A justica humana sdo sentencas proferidas dentro de
contextos de conflito que so podem ser arbitrados por referéncia a Thémis divina.
Thémis €é inserida na ordem da vida dos homens através das sentengas justas
proferidas pelos reis. Thémis estabelece e dike mostra o que esta estabelecido no
cosmos e que deve ser estabelecido entre os homens. Este entrelacamento é tal que
as duas ordenagdes cdsmica e humana ndo se distinguem. O justo para um
determinado ser € o que corresponde a0 seu papel dentro de uma ordenacdo
estabelecida. O conflito € administrado dentro de regras precisas. Um ser humano
excelente € aguele que age de acordo com as regras sociais e cosmicas que
definem o seu papel (eg. rei, guerreiro) e que ao fazé-lo exerce no mais alto grau as
habilidades que este papel exige. O que implica também a aceitagdo por parte dos
outros homens que exercem papéis equivaentes. Esta exceléncia ou virtude é
areté. Areté se define portanto por referéncia a dike, mas pode também entrar em
conflito com ela, como é o caso na situacdo conflitual paradigmética da lliada. Na
medida em que agir bem significa recorrer a referéncias justas prescritas para o
papel socia que se exerce, vemos como dike podera ser também pensada como um
tipo de virtude, de exceléncia humana (Maclntyre, 1991, p.25-26). Maclntyre
mostra como, a partir da tecitura conceitual da racionalidade pratica implicita nos
poemas homeéricos, se constituira a "estrutura da normalidade" que informa a agdo
humana no contexto da pélis grega arcaica e cléssica (Maclntyre, 1991, p.36-37).

Em Hesiodo, aém da dimensdo cdsmica, dike tem um caréter fortemente
antropoldgico e € nessa diregdo que Parménides a utiliza, aprofundando-a
(Couloubaritsis, 1986, p.17). O saber filosdfico € uma pratica humana que comega
a se destacar como uma atividade nova e distinta da sabedoria dos poetas. A
filosofia nascente, agui viagem rumo a divindade, é assim justificada como algo
gue se pauta pela medida interna do homem, pois é busca de saber, mas que é
também ratificada pela divindade thémis, pois é dos deuses que emana a sabedoria.
Dike designa, com relacdo a thémis, o direito humano por oposicdo ao direito
divino (Benveniste, 1969, p.111). Utilizando thémis e dike conjuntamente,
Parménides articula umalei que ultrapassa 0 humano e uma norma que se inscreve
no seu intimo. A partir dessa articulagdo ele aponta para os caminhos que se
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disinguem na medida em que se aproximam ou se afastam da lei divina
Parménides langa m&o do mesmo grupo de divindades tradicionais da medida e da
desmedida utilizado por Hesiodo no contexto do trabalho da terra (Coul oubaritsis,
1986, p.144) mas num novo contexto, o do saber. Enquanto figura mediadora e
divindade que manda, que prescreve um percurso, a dike de Parménides permite
gue sua filosofia, este novo modo de acdo pela palavra, possa ser inserido, mesmo
gue problematicamente, no contexto da cultura tradicional. O fildsofo busca o saber
€ 0 ser, que sdo da ordem do divino. Dike et thémis permitem que a ordem humana
proposta pelo discurso filosdfico inscreva-se na ordem divina, seguindo uma medida
certaeum justo limite.
Heréclito nos mostra como dike se relaciona com moira, através das Erinias.

"Pois 0 sol ndo ultrapassara as medidas; sendo as erinias, assistentes da justica, o
-
descobrirgo" .

Esta passagem de Heraclito faz parte de sua cosmologia cujo nicleo é a
doutrina do fogo que, segundo Marcovich, se estrutura a partir de alguns principios
basicos. O fogo é subjacente a todas as coisas. Na sua forma mais pura de éter
extra-cosmico, o fogo é sempre-vivente e divino. Enquanto processo cosmico ele
tem que obedecer ao principio de medidas constantes, que em Ultima analise € mais
operante que o préprio fogo que necessita assim de uma lei natural. O préprio sol
se submete as medidas estabelecidas por dike, pois esta tem como auxiliares as
Erinias que velam por uma distribuicdo justa das partes (moirai) (Souza, 1973,
p.88, n.19). Heréclito utiliza uma divindade tradicionalmente aceita para impor
uma doutrina prépria, segundo a qual é necess&rio que o fogo submeta-se as
medidas para que a ordem césmica sgja preservada. Nao s hélios mas todas as
coisas envolvidas nos diferentes processos cdsmicos devem obedecer a dike
suprema (Marcovich, 1967, p.259-260; 275-277).

Parménides fala a partir do mesmo fundo de cultura de Heraclito. As
heliades, filhas do sol, se submetem ao discernimento de dike para conduzir o
jovem filésofo a0 dominio da deusa. E depois a propria deusa ratifica a
legitimidade da démarche filosofica emergente, anunciando-lhe que esta de acordo
com a justa distribuicdo das partes. Ndo foi uma ma moira mas lei divina e dike
guem mandou 0 jovem percorrer a via para o ser, esta via que esta fora da senda

* Heréclito, DK22B94 (Marcovich 52)
“HAtog ydp o0y OmepPBrioeTat pétpa, ei 8¢ prj,”Epivdeg puv Alkng émikoupor EEcupricouaty.
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dos homens. E necesséario que o caminho do homem que sabe rompa com os
caminhos convencionais frequentados pelos mortais, mas esse distanciamento tem
que ser legitimado por uma forte articulacdo de figuras divinas: o sol, alei divina,
ajustica e o destino além da propria divindade reveladora.

Ao fazer com que o desgjo que o faz percorrer este caminho sgja prescrito e
aceito por dike, Parménides propde o discurso do filésofo como dikaios e assim
estabelece um dialogo critico com a ordem tradicionalmente aceita, que acaba por
levar & sua transformagdo. Dike é transformada na medida em que é convocada a
referendar o caminho do fil6sofo que se distancia dos outros caminhos humanos. O
novo caminho aparece como verdadeiro e justo, por oposicdo aos caminhos
tradicionais, os dos mortais ndo-justos. A seguinte passagem de Heraclito deve ser
lida também neste sentido, a saber, enquanto uma utilizacdo critica do material da
tradicdo para polemizar contra nogdes e atitudes convencionais:

" Justica condenara os fabricadores de mentiras e suas fal sas testemunhas*®.

Ao se legitimar desta forma, na verdade o filésofo pde em questdo a
legitimidade dos caminhos da dita "estrutura da normalidade”, ou sgja, a doxa dos
mortais. O caminho que a divindade exorta 0 jovem a percorrer € justo porque sO
ele leva ao ser. Esta nova justica concerne o desejo pela verdade assim como o
discurso que a persegue e que a diz, dizendo o ser. Para ser verdadeiramente justo,
o discurso que diz o ser deve ainda submeter-se a outras poténcias ordenadoras e
limitadoras.

3. Dike e edn

"Nem jamais permitira a forga da convicgdo que do que € nasga algo além dele; por isso
nem nascer nem perecer permitiu a justica, afrouxando as amarras, mas ela mantém; a decisio
sobre isto esta no seguinte: é ou néo &

® Heréclito, DK22B28a (Marcovich 19)
Alxn katodjpetat Peud@v TékTovag Kol papTpag
® Parménides, 8, 12-15
008¢ moT' &k pn €évTog Edrjoel mioTiog {oxOg
ylyveobai Tu map' adTé 100 eivekev obTe yevéaHau
o0T" 8AMcBan dvijke Alkn xaAdoaoa médnaoty,

P

GAN' Exer

KLEOSs N.1: 17-31, 1997



APRESENGA DE DIiKE EM PARMENIDES

No fragmento 8, dike articula-se novamente a thémis e moira e ainda a
ananke. Todas poténcias ordenadoras que ddo consisténcia ao ser, amarrando-o em
firmes lagos. Nesta passagem, apds se referir aos caminhos do ndo-ser e da ddxa, a
deusa diz que sO resta uma Unica palavra (mythos 8,1): a que anuncia o caminho:
"@'. Sobre este caminho h&4 muitos signos (sémata 8,2), indicacBes que dizem
como o que-é é. Se nos fragmentos anteriores ficou estabelecido que é, o fato de
ser, cabe agora expor como é Cada indicagdo € comentada de maneira
concatenada, construindo uma malha coesa, firme e bem amarrada. Os signos, em
seu encadeamento, sdo marcas ao longo do caminho, indicacdes a serem seguidas
gue acabam por delinear um percurso. A cada marca, isto €, a cada encruzilhada, a
direcdo é ratificada e uma possibilidade de desvio é abandonada. A cada
caracteristica afirmada, um aspecto contraditério do mundo do devir é eliminado.
Dike é invocada para referendar esta ousada afirmagdo do cosmo enquanto "€", na
sua simplicidade e estranheza, isto é, na sua diferenca radica com relagdo a
experiéncia deste mesmo cosmo tal como €ela é vivida no imediato, sga das
sensagdes seja das opinides.

Assim, a meté&fora mitica do caminho no qual se encontram as poténcias
divinas avanca na direcéo de sua transformag&o em discurso 16gico-argumentativo,
marcado pelos signos que caracterizam o que-€. Os signos do ser, no momento
mesmo em que estdo inseridos no contexto mitico da palavra da deusa, ja como
gue se descolam do compacto que é o ser pensado miticamente, perdendo em
presentificacdo magica e ganhando em encadeamento discursivo, cujo sentido se
da na sequéncia e na amarragdo dos argumentos. Os signos ja ndo sdo paavras
coladas ao real, mas marcas que apontam para as caracteristicas, 0os modos do ser.
Dentro do préprio discurso que é designado como mythos, encontramos um arranjo
de palavras que se rege pelo légein, no sentido de que emerge de uma krisis, de
uma diferenciagdo que permite uma decisdo. O sentido da argumentacdo € que
sejam descartados definitivamente geracao e perecimento para o ser.

No centro dessa argumentacdo emerge dike (8,14), como a garantia Ultima
contra nascer e morrer, para o ser. Ela mantém firme suas amarras, ndo deixando-
as ser desatadas. A linha argumentativa € reforcada pela presenca da poténcia
divina. Se admitirmos que o percurso do jovem continua ho caminho que a deusa
Ihe prescreve, devemos reconhecer que o discurso dos signos encontra seu Comego
no desgjo e seu limite numa poténcia ordenadora que dentro de um novo registro
transforma-se em forga de ordenagdo justa do discurso. O cardter decisivo e
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imperativo de dike evoca a sentenca justa do rei hesiédico que "com sentencas
justas (...) sabe apaziguar rapido, como é necessario, as mais ardentes querelas’
(Teogonia, 85-87). Dike funda uma decisdo (krisis), que € um julgamento e uma
sentenca, e a mantém firme contra quaisquer ameacas. E como se a articulagdo dos
argumentos tomasse o lugar da sentenca divina para garantir os limites do ser, para
0 qual se descarta nascimento e morte.

Vemos, portanto, dike se articular com fé verdadeira (pistis), com decisdo
(krisis) e com necessidade (ananke) que amarra e mantém; mas também com
destino ou parte (moira 1,26; 8,37). Elementos que, ainda neste momento do
poema, no seio mesmo do caminho do ser, fazem ressonancia ao sentido homérico
de dike: mostrar com autoridade de palavra o que deve ser. Parménides demonstra
com uma convicgao decisiva, com uma solida firmeza e com um minucioso
discernimento, como o que-é (o ser) se distingue das coisas que-sdo (0s seres). O
ser tem sua parte e seu limites justos, na medida em que deve ser posto como
diferente dos seres que nascem e morrem. Na enunciagcdo do caminho do ser, o fato
de o sujeito do verbo néo ser mencionado tem o efeito de reforcar o sentido verbal
do termo, que assm deveria ser dito simplesmente "€'. E "ndo-gerado,
imperecivel, Unico, todo inteiro, inabalavel, sem termo, continuo"’. Os seres
pertencem ao dominio da génese, do perecimento, do divisivel, do descontinuo, do
incompleto, do multiplo. A articulagdo com moira nos permite resgatar um outro
aspecto da dike homeérica, derivado do sentido de "uso, maneira de ser", que vem
do emprego adverbia diken, "a maneira de", isto € "segundo a norma de tal
categorias de seres." (Benveniste, 1969, 2, p.110). Em Hesiodo, seguir o caminho
justo é exatamente aquilo que confere humanidade ao homem, diferenciando-o dos
animais que se devoram entre si (Trabalhos e Dias, 274-279). Ser capaz de
discernir entre dike e hybris € ultrapassar a forca bruta e a violéncia, saber agir e
falar com justica. Em Parménides, seguir o caminho do ser, com o aval e sob o
contrdle de dike, € perceber o ser na sua absoluta inteireza e diferenca com relagdo
aos seres. Os mortais, ao estabelecerem nomes (énoma 8,38) para a multiplicidade
dos seres, podem perder de vista o fato de que seres e ser estdo unidos pela sua
diferenca. Nesta passagem do poema, moira (8,37) vem complementar a presenca
de dike. Os signos do fragmento 8 séo palavras que marcam o dominio proprio do
ser, por oposicdo ao dominio dos seres. Moira reparte e determina o que é préprio

" Parménides 8, 3-6. Traduc&o de Cavalcante de Souza.
dyévnTov, dvdAeOpdv, podvév, odropeés, dtpepés, dTédeaTtov, ouvexég
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a cada dominio, desdobrando o ser em presenca e coisas presentes. E mais. é
proprio da parte que cabe ao homem mortal marcar as coisas que nascem e morrem
COM NOMES, Mas € Necessario e justo que ele aprenda a preservar a diferenca-que-
une.

E desta maneira que dike se insere na problemética dos signos do ser
proferidos pela deusa (esfera de alétheia), signos estes que sO se delimitam
efetivamente na perspectiva de sua diferenca com os nomes dos seres proferidos
pelos mortais (esfera da doxa). Ao se propor o desafio de caminhar rumo ao ser,
movido pelo desgo e pela forca de sua intuicdo, ao encontro da divindade,
Parménides se envolve inevitavelmente com o problema de dizer o ser, que é tanto
revelagdo, nomear divino, quanto discurso, nomear humano. Entre um e outro
desdobra-se sua palavra, seu caminho poético. O caminhar para 0 ser se insere
numa relagdo de oposicdo e complementaridade entre o humano e o divino. A
divindade como que reflete o humano (a deusa acolhe o jovem e toma-lhe a méo
direita). O humano carrega consigo e dentro de si 0 divino (seus acompanhantes
imortais e o saber eminente ao qual tem acesso através do caminho do ser). Nesta
relacdo dike esta presente como poténcia intermediaria entre o humano e o ser que
€ divino, como mandatéria do caminhar para o ser e ainda como mantenedora da
diferenca que une ser e seres.

Se em Anaximandro e Heréaclito dike é poténcia divina que rege o cosmo e a
sociedade humana, em Parménides ela penetra até o ambito do discurso que diz o
ser através da sua insercdo na encruzilhada dos caminhos. Mas a medida deve ser
de alguma forma superior agquilo que é medido. Como pode dike exercer esse papel
sem se diferenciar daquilo sobre o que ela exerce sua poténcia ordenadora? E seu
estatuto semi-mitico que torna possivel o fato de que, de dentro do cosmo mesmo,
ela sgja a poténcia que rege a totalidade do que é. A mesma questdo se coloca em
Heraclito, no que concerne o papel da medida com relagdo ao fogo (Marcovich,
1967, p.260). E enquanto presenca mitica que ela pode comandar o ser, estando
dentro dele. O tempo em Anaximandro (DK12B1), assim como dike e as Erinias
em Heréaclito (DK22B94), tem a incumbéncia de velar para que a igualdade e a
justica dos processos cosmicos sejam observadas. Em Parménides, dike impde ao
ser a ndo-geracdo e o nao-perecimento. A complexidade do papel da justica é
maior na medida em que 0 cosmico € visado enquanto ser, que por sua vez se
manifesta no dizer humano (8, 34-36).
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Seu estatuto semi-mitico permite-lhe uma multiplicidade de fungdes, uma
multiplicidade de sentidos que seria paradoxal em outro registro. A convivéncia,
prépria do registro mitico, entre oposi¢do e complementariedade permite que dike
sgja, a um sO "tempo”: poténcia cosmica reguladora das portas que se abrem aos
caminhos de noite e dia; mandatéria do percurso e limite justo do desgjo do jovem
em busca de conhecimento; ordenag&o interna que estrutura 0 seu discurso para
que, sendo justo, €le sga verdadeiro; poténcia amarradora que mantém o ser em
limites que descartam nascer e morrer.

REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

AUBENQUIE, P. (Dir.). Etudes sur Parménide. Paris: Vrin, 1987. 2v.

BENVENISTE, E. Le Vocabulaire des Institutions Indo-Europeénes. Paris: Ed. de Minuit,
1969. 2v.

COULOUBARITSIS, L. Mythe et Philosophie chez Parménide. Bruxelas: Ousia, 1986.

DETIENNE, M. Les Maitres de Vérité dans la Gréce Archaique. Paris. Frangois-Maspero,
1981.

DIELS, H.; KRANZ, W. Die Fragmente der Vorsokratiker. Berlin: Weidmannche, 1961.

FRANKEL, H. Early Greek Poetry and Philosophy. Trad. M. Hadas e J. Willis. Oxford:
Basil Blackwell, 1975.

FRERE, J. Les Grecs et le Désir de | Etre. Paris: Les Belles Lettres, 1981.

FRERE, J. Aurore, Eros et Ananké. Autour des dieux parménidiens. Les Etudes
Philosophiques, 4, p.459-470, 1985.

GAGARIN, M. Dike in Archaic Greek Thought. Classical Philology, 69, p.186-197, 1974.

GERNET, L. Droit et société en Gréce ancienne. Paris. Recueil Sirey, 1955.

HAVELOCK, E. A. The Greek Concept of Justice. Cambridge Mass. - Londres: Harvard
University Press, 1978.

HEIDEGGER, M. Introduction a la Metaphysique. Trad. G. Kahn. Paris: Gallimard, 1967.

HESIODE. Théogonie, Les Travaux et Les Jours, Le Bouclier. Trad. P.Mazon. Paris: Les
Belles Lettres, 1972.

HESIODO. Os trabalhos e os dias. Trad. M.C.N. Lafer. Sdo Paulo: [luminuras, 1991.

HESIODO. Teogonia. A origem dos deuses. Trad. J.Torrano. S&o Paulo: lluminuras, 1992.

KLEOSs N.1: 17-31, 1997



APRESENGA DE DIiKE EM PARMENIDES

MACINTYRE, A. Justica de Quem, Qual Racionalidade?. Trad. M.P.Marques. S&o Paulo:
Loyola, 1991.

MARCOVICH, M. Heraclitus. Greek text with a short commentary. Merida: The los Andes
University Press, 1967.

MARQUES, M.P. O Caminho Poético de Parménides. Sao Paulo: Loyola, 1990.

RAMNOUX, C. Héraclite ou I"'Homme entre les Mots et les Choses. Paris: Les Belles
L ettres, 1968.

RAMNOUX, C. Parménide et ses successeurs immédiats. Paris: Ed. du Rocher, 1979.
SOUZA, J.C. (Dir). Os Pré-Socraticos. Sao Paulo: Abril Cultural, 1973.

PESSANHA, José Américo Motta, ed. Os Pré-Socraticos. Traducdo do texto grego por José
Caval cante de Souza. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1973.

VAN EFFENTERRE, H.; TROCME, H. Autorité, justice et liberté aux origines de la cité
antique. Revue Philosophique de la France et de I'Etranger, 154, 1964, p.405-434.

KLEOS N.1: 17-31, 1997





